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66-66َ:6امَالمكرَّسَالسبعةَوفوائدَرسالتوَفيَأشَمهَ   
 

َمقدمة
ة دعوتو الشخصيَّة. أسلبوه متأثرٌ كثنًاً بأشعيا الثاني ) برمن سفر أشعيا، يخ 61في الفصل  –44النبي عن قصَّ

. ىذا ما يدلّ أنّ الكاتِب 11-1: 61والنصّ )أش ، (54 ، قارئٌ حَذِرىو ( قريبٌ جدًا من أناشيد عبد يهوه الدتألِّم
ر واقعو الشخصيّ.  مُلِمٌ بمعرفة أدبية واسعة لنصوص أشعيا الثاني، التي استوحى منها ليُفسم

رنا ". الربّ عليّ مسحني وأرسلنيروح " والتحضنً الدباشر الذي  بوضع اليد الكهنوتيّة ىذه إشارة الدسحِ تذكم
ةٍ ىامّةيسبق إرسال الدكرَّس لأجل إتدامٍ  س كرَّ الدل روح روح الرب الذي يحوم  إنوّ. بناء الشعبادة ، مهمّة إعمهمَّ

ل و  الدهمّات التي على الدكرَّس أن ما ىي لكن  .ىذه العمليَّة الجديدةعن قرُبِ  ومعلنًا بدوره أرواح الناس،يكلمفو ليحوم
  يقوم بها إزاء إرسالو، وما ىي فوائد رسالتو؟

 
 (66-66َ:6للنصَّ)أشَالتاريخيََالإطار.6َ

يدور اىتمامُ  العائدة إلى أورشليم بعد الدنفى. هوديةالي الكاتب ىو الجماعة يدور حولوالأفق التاريخي الذي 
مهدومًا  ما زال الذيكل. أورشليم، التي توجد في حالةٍ يرُثى لذا، ولكن تنبأ لذا بمستقبلٍ رائعمدينة  الكاتبِ إذًا حول

يواجهوا أن  وعليهم، أكثر من ذلك،، ىم فريسة لانعدام الثقة والصراع ؛ العائدينوتبدو إعادة إعماره أمراً صعبًا
  في وقتٍ استسلم العديد من اليهود إلى الوثن ورؤساء الشعب غنً منسجمنٌ وغنً مبالنٌ.، صعوباتٍ أخلاقية ودينية

عت في بل لرموعة متأتمية من الدوارد التي جُ ، عمل كاتبٍ واحدالفصول الأخنًة من كتاب أشعيا ليست 
يصعب،  عصور لستلفة، وتتألّف من أساليب واصطلاحات لستلفة تعكس تفكنً العديد من التيّارات الدينيّة والروحيّة:

ن الوحدة النسبيّة من تصوُّر شخصيّةٍ  عن شخصٍ تاريخيّ تنُسب إليو كلّ تلك الفصول. التكلُّم، بالتالي مع ىذا، تدكم
، يدكن نفى، الذي لعب، على الأقل، دوراً ىامًا في جع الدعلومات والصياغة. وبالتاليتاريخيّة لنبيٍّ في مرحلة ما بعد الد

قبل كل أراد من خلال عملو الأدبي، : كشاعرٍ للتجديدو  ،نفوسوكراعٍ لل، أشعيا الثالث كمرشدٍ روحي للعائدين تصوُّر
 الإحباط.من الاضطهاد و  رفع معنويات الناس ،شيء

تو روح 55-44تشابو الأسلوب مع أش  ، يؤدي بالقارئ إلى التفكنً بتلميذٍ لأشعيا الثاني، أو لدعجبٍ بو عمَّ
الدعلّم النبيلة. بعد العودة إلى الوطن، كان لديو خطَّة إكمال عمل الدعلمم وتنفيذه. كان العائدون، في الواقع، في أزمةٍ 

ق: كانت التجربة الكبنًة قراءة الحالة الكئيبة الحاليّة كامتحانٍ معاكِس لأمانة الله، إيدانيَّة، لأنّ وعود نبّي الدنفى لِّ تتحقَّ 
وبالتالي، التخلي عن العهد باحتقاره. في ىذا الوضع الخطنً، حاول العديد من الكتّاب، في وقتٍ قصنً، إعطاء 
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اث الديني في إسرائيل. لُزرمرٌ، يدكننا أن تفسنًٍ جديد لوعود الخلاص القديدة، من خلال استعادة تقاليد لستلفة من الت 
نعتبره النبي الذي جع ىذه الآيات، إن كان الشفهيّة منها أو الدكتوبة، ووضعها ورتبّها وفقًا لتصميمو، وذلك بهدف 

 زيادة ثقة الشعب بالأمانة الإلذيّة وإعادة تحريك عمليّة الالتزام بالعهد مع الله.
يحتفل بدعوتو الخاصَّة  فيو، تعلَّق بسنًتو الذاتيّةي نشيدًاالكاتب -ع النبيّ وض، (66-56في قلب المجموعة )

أيّ كاىنٍ ، وجو "مشيحٍ" كهنوتييكشف عن  أنوّ، ويعرض مهمّتو كمؤازرٍ للشعب. من خصوصيّات ىذا النص
ة إعلا سح، مارس دوره الطقسيّ، وكرسولٍ للسلام، مهمَّ

َ
  أرادىا الربّ. رضًان "اليوبيل" الجديد، كسنةٍ مكرَّسٍ بالد

 
 تصميمَالنصَّ.2َ

لسنًتو الذاتية  نشيدٍ ، بل بالأحرى على 13-1: 6لا يقتصر النصّ على رواية دعوة النبي كما في أش 
... إنّ الربّ دعاني من البطن وذكَرَ اسمي من أحشاء أمّي": 6-1: 49ولتكريسو على غرار نشيد عبد يهوه الدتألِّّ في 

أسلوب نصّ عبد يهوه الدتألِّّ يدكنو أن يكون دليلًا على رباطٍ لاىوتّي: يشعر نبّي ما بعد الدنفى أنوّ  إستعادة. (1)آ  "
يعيش في شخصو مواصلة الدهمّة النبويةّ القديدة والفريدة من نوعها؛ في ظرفٍ ملموس في عصره، يختبر النبي الدعوة 

بمهارة فنانّ كي يرسم الخطوط العريضة لدهمّتو  ىذا النشيدف الإلذيّة ويفهم الدور والذدف الذي من أجلهما دُعي. ألّ 
والدضامنٌ الأساسيّة لتبشنًه. إنّ التحليل الدقيق للنصّ يكشف عن تنظيم أدبّي مُتقَن للمواضيع وعن بنيةٍ شاملة 

 تساعد القارئ كثنًاً على فهم رسالة النصّ.
معنى التكريس، في  ويصف 3-1 يشمل الآيات الأولالقسم : لى قسمنٌإو بسهولة كلّ   نشيديدكن تقسيم ال

 .البشارةوضح مضمون ي 11-4 الآياتالثاني مع  حنٌ أن القسم
م القسم هنٌ ، يبدأ باستحضار الروح الإلذي الذي، الأول يقدم عَمَلَنٌ للربّ متابطَنٌِ بشكلٍ وثيق، ومُوجَّ

أرسلني(. بذلك، يتكّز كلّ الاىتمام على رسالة النبّي التي توصف بسبعة مهامٍ  – نيمباشرةً إلى الكاتب نفسو )مسح
 متتابعة لديها نفس الوزن النحوي، الذي يستدعي الوحدة الدتناسقة الأجزاء:  

 
ر الفقراء؛ .1  لأبشم
 أجبر منكسري القلوب؛ .2

 أنادي بإفراجٍ عن الدسبينٌ؛ .3

 ؛لأعلن سنة رضًا عند الربّ ويوم انتقامٍ لإلذنا .4

 أعزّي جيع النائحنٌ؛ .5

 لأفرمح نائحي صهيون؛ .6
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 لأمنحهم... .7
 

عًا في قائمةٍ جديدة، ذات بنيةٍ ثلاثيَّة تعلن عن تغينًٍ عميق،  يأتي العنصر السابع، في رأس القائمة، موسَّ
 مناقضًا حقائق ثلاثة سلبيّة وثلاثة أخرى إيجابيّة:

 
 التاج بدل الرماد .1

 زيت الفرح بدل النوح .2

 التسبيح بدل روح الإعياءحلَّة  .3

 
(...روح 1بتضمنٌ كلمة الروح: "روح الربّ عليَّ )آ  نشيدإضافةً إلى ذلك، يتميّز ىذا القسم الأوّل من ال

 (". 4إعياء )آ 
: ينُهي القسم الأوّل، متناولًا بعد العناصر اللغوية نشيددورٌ يربط القسمنٌ في بنية ال 3للتعبنً الأخنً في الآية 

م القسم الثاني،  في اللغة العبريةّ، مع إعلان الاسم الجديد للجماعة، التي من شأنها أن تكون وفيّة،الواضحة  ويقدم
قًا موضوع العدالة والصورة النباتيّة للغرس النَضِر.  مسب م

بنية القسم الثاني أكثر تعقيدًا وتفصيلًا. بادئً ذي بدء، نستطيع أن نرى ثلاثة أقسام منفصلة عن القسم 
 ركزيّ الذي يختلف بشكلٍ ملحوظ عن القسمنٌ الآخرين، لأنو يدُخِل مباشرة كلام الربّ:الد

 )جديد إعادة البناء(؛ 7-4القسم الأوّل: 
 )آية إلذيّة مُصادِقَة(؛ 8القسم الثاني: 

 .(فرحة إعادة الخلق) 11-9القسم : 
 

، سقة. في الواقعا بطريقة متناوتنظيمً ا أكثر تطورً فهما ، القسمنٌ الآخرين مع ضيق الجزء الوسطيّ يتناقض 
يتكوّن القسم الأوّل والثالث من بنية متاكزة. يتميّز مركز كلّ قسمٍ بشكلٍ واضح ولستلف، بينما الدعطيات الأساسيّة 
في كلّ قسمٍ فهي ملفتة للنظر بسبب الاتصالات اللغوية فيما بينها: في القسم الأوّل، يتمّ تحديد الفرق بالانتقال من 
خاطَب، للعودة إلى صيغة الغائب، ويتمّ ارتباطو من خلال مفهوم الخلود )عُلَم(؛ بيد أنّ في 

ُ
صيغة الغائب إلى صيغة الد

القسم الثاني، يأتي في الوسط كلام الربّ بصيغة الدتكلمم، على فم الكاتب نفسو، والذي يختلف عن القسم الثالث 
 فيو الانتقال من صيغة الغائب إلى صيغة الدتكلمم، للعودة إلى صيغة الغائب.الدرتبط بمفهوم الزرع )زرِعَ(، والذي يتمّ 

 :بكاملو نشيدبنية ىذا القسم من الح نوضا ىن
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 :القسم الأوّل

 "...يبنون أخربة الداضي"( ىم) 4آ 
 "...تدعون كهنة الربّ "( أنتم) 6-5 آ      

  "فرحٌ أبديّ يكون لذم"( ىم) 7آ 
 

 )الدركز: كلام الربّ( 8: آ القسم الثاني
 

 :القسم الثالث
 "...ستُعرف ذريَّتهم في الأمم"( ىم) 9آ 

 "...أسَُرُّ سروراً في الربّ "( أنا) 14آ       
 "...كالأرض التي تُخرجُ نباتها"( ىم)11آ

 
َمهامَالمكرَّسَالسبعة.3َ

يتكلَّم عن د أن عن نفسو ولا يتدَّ الكاتب ث يتحدَّ يبدأ النشيد بعبارةٍ إحتفاليّة وقويَّة: "روح الربّ عليّ".  
ستخدمة ىنا تنشء ارتباطاً مع موضع نشيد عبد يهوه الدتألِّّ، ولكنّو 

ُ
علاقتو الوثيقة بعمل الله وروحو )رُوَح(: الصيغة الد

لام التولية، الذي كفي  يشنً أيضًا إلى نبوءة ما قبل الدنفى، للعودة إلى الدظاىر الأكثر قدمًا للنبوءة في العالِّ الكتابّي. 
، يقدّم الربّ الذي اختاره، قائلًا: "قد جعلتُ روحي عليو" )أش  ر بالنشيد الأوّل لبعد يهوه الدتألِّم (.  1: 42يذُكم

عارض النبي ميخا الدشعوذين في عصره مطالبًا لنفسو بالوحي الإلذيّ: "لكنّي امتلأتُ قوَّةً )بروح الربّ( وحقًا وبأسًا 
مُ كاتب أش 8: 3عصيتو" )مي لأخبرَ يعقوب بم نفسو، لشعلنًا بشكلٍ احتفالّي  61(. تداشيًا مع ىذه النصوص، يقدم

د بأنوّ حامل الكلمة الإلذيّة، كما رلًَّ داود )"روح  رسل من الله، وبالتالي، يديمز ضمنيِّا نفسو عن آخرين، ويؤكم
ُ

أنوّ ىو الد
: 24( وكما يرُوى عن القديم بلعام )"نزل عليو روح الله": عد 2: 23صم  2الربّ تكلَّم بي وكلمتو على لساني": 

2.) 
ر  "لأنّ الربّ مسحني".: يُجيب ىو نفسو يتجاسر الكاتب أن يقول ذلك على وجو اليقنٌ؟ كيف يفسم

لروح قد الكاتب، في الواقع، ىبة الروح ويربطها بالدسحة الكهنوتيَّة: قد تّم تكريسو بالزيت، وبالتالي، من الواضح أنّ ا
لِكخاصّ  سمةً ىذا الدىن  ،في العصور القديدة ،إذا كانحلَّ عليو. 

َ
لكِيَّةبعد نهاية أصبحَ ، ة بالد

َ
ميزةً حصريَّة  الد
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ةٍ عظيمة جدًا تشبو تنصيب  للكهنوت. كان يتم مسح عظيم الأحبار كحدثٍ "أسراريّ" للنعمة التي تَسِمُ بداية مهمَّ
 (. 33-22: 34؛ 7: 29الدلك على عرشو )راجع خر 

الذي منو استُخرج مُصطلح "الدسيح"، أي "الدمسوح": ىذا كان ، فِعل "مَشَح"ستخدم العبرية يُ اللغة في 
عنواناً مَلَكيِّا نموذجيًا، نُسب إلى الكهنة بعد الدنفى. ولذلك، فإنّ ما يحمل الشعب على الرجاء ويعطيو الفرح، والحريةّ، 

يحانيّة الكهنوتيّة. في حقبةٍ عصيبة، فيها يجب إعادة بناء كلّ شيء، كان دىن عظيم والتعزية، والعدالة، يدُعى بالدس
 الأحبار لزفوفٌ بالدستقبل الدشرق الدوعود للمدينة وللشعب في خدمة العهد".

الحفاظ على كلمة الله وصَون العهد  كانت مهمّة الكاىن الإسرائيليّ الرئيسيّة،  الدينّي القديما للتقاليد وفقً 
ة، عظيم الأحبار، كاتب ىذا النشيد، 14: 33قنٌ مراسيم وشريعة الله لإسرائيل )راجع تث لتل (. وفيِّا لذذه الدهمَّ

ق في الظروف  م ذاتو كممسوح من الروح ومكرّس ليكون نبيِّا، أي الناطق باسم الله ككاىن، ووسيطو ليحقم يقدم
ة، وعلى ىذا التاريخيّة الدلموسة، مشروع الله الخلاصي والعادالة. ي رى الكاتب ذاتو منغمسًا بعمق في ىذه الدهمَّ

 الأساس وضع الخطوط العريضة لبرنامج مهمّتو، والذي يتضمّن سبعة مهام.
 

َتبشيرَالفقراء3َ.6َ
ر الفقراء"" ، ، واللامعنىالجماعة الحقيقيّة، التي تعاني الاكتئابالفقراء ىم أعضاء (. 1: 61) أرسلني لأبشم

 والدرسل مدعو لإعادة إحياء ىذه الجماعة، وإلى نقل البشرى السارةّ لأولئك الناس الدكتئبنٌ.، والابتذال
 

َجبرَمنكسريَالقلوب3َ.2َ
ىم لرروحون في أرواحهم ، قلوبها لشزقّة لأنّ آمالذم تبدّدت ورغباتهم تبخّرت كالدخانناس أىناك 

 وأجسادىم، ومهمّة الدكرَّس ىي جَبر ىذه الجراح.
َ

َالمناداةَبالإفراجَعنَالمسبيين3َ.3َ
ر ، ولكن يبدو الإعلان ليس فقط لأولئك الذين عادوا أصلًا إلى أورشليم الذين  بأولئكا أيضً أنّ الكاتب يفكم

ىو التخطيط و ، شيءٍ آخر أكثر من ذلك ر فيلكن ربما كان يفكم إعادة جيع السجناء. ىي  ، ومهمّتوقوا في بابلبَ 
 .ن اضطرُّوا لبيع أنفسهم لوفاء الديون. في الواقع، يردمد الدرسَل ما جاء قبلًا: "أرسلني"أولئك الذي لتخليص
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َتخليةَالمأسورين3َ.4َ
كان يتمّ تخلية السجناء من الزنزانة الدظلمة في وضح النهار. عندما يتكلّم أشعيا الثالث عن الدأسورين، يقصد 

 لله بأكملو، جسديِّا وروحيِّا، فرديِّا وجاعيِّا.بهم الخلاص الشامل الذي لا يتجزأ ويطال شعب ا
  

ََاَعندَالربَّرضَ إعلانَسنة3َ.5ََ
تثنية ، في سفر في سفر الخروج نٌ ، مدوَّ إنوّ طقس تقليديّ في إسرائيل، سنة الرضا عند الربّ ىي اليوبيل

تقليد . ارلى ىذا التيّ ىذا النشيد ينتمي إإنوّ تقليدٌ كهنوتّي، وكاتب ، 25سفر اللاويّنٌ في الفصل ة في ، وخاصَّ الاشتاع
ينصّ أنو في السنة الخمسنٌ يُسمع صوت البوق الرسمي "يوُبِل"، قرن الكبش الذي يعطي اسمو  اليوبيل الكهنوتيّ 

للإشارة إلى السنة الاستثنائية التي يتم فيها عودة الأراضي إلى أصحابها الشرعيّنٌ، ويحرَّر العبيد من وذلك لليوبيل، 
رىِِم. ربما لوقتٍ طويل تّم التخلّي عن ىذه الدمارسة؛ في فتة الدنفى بالطبع، ولكن ربّما في القرون الأخنًة قبل الدنفى، أس

بسبب وضع ملوك إسرائيل ويهوذا غنً الأخلاقي، ربما كانت ىذه الدمارسة لِّ تطبَّق قط. لا ننسى، في الواقع، 
نٌ على الحقول والدنازل؛ كانت تدامًا ضدّ ىذه العقليّة التي أنشأت اليوبيل. اتّهامات أشعيا ضدّ الإقطاعيّنٌ، والدستول

من الواضح، أنوّ في حالة الفساد، لِّ يتم تطبيق ىذه العادة الدينيّة، أصبحت لررّد مثاليّة لا تتحقّق، ومن الدرجّح أنوّ، 
في ىذه الحالة، مُرسلٌ من الربّ، لأعلن  بعد أن غاب لسنواتٍ عدّة، يقول كاتبنا في نهاية الدطاف: لقد وصلتُ أنا،

للملأ اليوبيل، لإصلاح الأخطاء، لإرجاع الأرض لأصحابها الشرعيّنٌ، للإفراج عن السجناء، وإعطاء الحريةّ للذين 
 فقدوا كرامتهم الشخصيّة لأنهم سحقوا بسبب القمع والظلم الاجتماعي السياسي والعسكري. 

ةٍ يوبيليّة، بمعنى أنوّ يجب تهيئة مناخ الإخاء والحريَّة قبل يتحدّث أشعيا الثالث عن مهمّتو  الخاصّة كمهمَّ
الدباشرة بأيّ عمل. ىذا العام اليوبيلي ىو عام الرضا، وىو اليوم الذي فيو سيطالِب الربّ  بحقوقو، أي يضع حدًا 

 للظلم.
 
 
َ
َإعلانَيومَالانتقام3َ.6َ

: 34دائمًا تقريبًا للإشارة إلى الله الذي يعُيد قوة الخلاص التي ضعفَت أو جُرحَت )أش  "الانتقام" يُستخدمَ
تستند بعض التجات على الجذر الأوغاريتي الذي يعني "تخلية"، الذي يفسّر أيضًا استعمال الفعل  (.17: 59؛ 8

 .19: 4في التجة السبعينيّة وفي لو 
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َتعزيةَجميعَالنائحين3َ.7َ

حيث يشعر القارئ باستمرار ، (1: 44)أش  أشعيا الثانيبداية لتي ورثها الكاتب عن للغة اىذه ىي ا
الرب أرسلني "لأمنحهم التاج بدل الرماد تتضاعف الدهمّة السابعة، التي أرُسل من أجلها النبي، في ثلاثة صور:  التعزية.

طة الانطلاق بالرماد، ربّما رماد الددينة المحتقة. لكنّ وزيت الفرح بدل النوح وحلّة التسبيح بدل روح الإعياء". تتميّز نق
لأولئك الذين فقدوا ثوب الحداد  كلّ شيء أصبح بعد الآن رمادًا: الرماد ىو علامة الندم وفناء كلّ الأشياء.

ل روح ىذه الحالة . وا الأمل بالحياة وعاشوا بروح الكئابة، فقدأحباءىم المحزنة، فقط وجود روح الله ىو الذي يبدم
دُ بها". يعودون ليكونوا  ويجلب التاج، وزيت الفرح وحلّة التسبيح؛ يدُخل العيد بدل حالة الحداد وأغراسًا للربّ يتمجَّ

 حريقٌ، ودمارٌ. بقيت أشجارٌ قليلة، حتّّ أنّ الأطفال يدكنهم أن يحصوىا بسهولة،. كان ىناك تلك الغابة النضرة
 .لتكون غابة خضراءسوف تعود لكنها 

 
 رسالةَالممسوحَمنَالربَّ.َفوائد3َ

رات " : 6-4: 61في أش  دنَ الدخرَّبة ومُدمَّ
ُ

دون الد رات قديم الأياّم ويُجدم يبنون أخربة الداضي ويشيمدون مُدمم
جيلٍ فجيل. ويقفُ الأجانبُ ويرعونَ غنمَكُم ويكونُ بنو الغريبِ حُراّثكم وكرَّاميكم. أمّا أنتم فتدعون كهنة الربّ 

 ."قال لكم خدَمَةَ إلذنا تأكلون غنى الأمم وبمجدىا تفتخرونويُ 
ينفتح الكاتب على الدصطلحات الكهنوتيّة بشكلٍ عموميّ: كلّ الشعب سيصبح كهنوتيًا، الأجانب ىنا 

، ييعطون مهمّة الرعاة والدزارعنٌ، في حنٌ أنّ الإسرائيليّنٌ سيعطون مهمّةً كهنوتيّة. يعلن الكاتب، ربما دون أن يدر 
الأمم الأخرى مع جيع مقابل  عن نوعيّة وساطة الشعب، يعلن كهنوت الشعب كلّو وبشكلٍ موسّع ومبالغ فيو، عن

ر على ضوء يسوع الدسيحأن ىذا النص  لم، ولكننا نعالله عندما لصد  بشكلٍ خاصّ ، ولكن ككلّ كتاب أشعيا،  يفُسَّ
بعد قراءة  طوى السِفرَ ، وعندما لرمع الناصرةفي  رسالتوفي الإلصيل أن الدسيح نفسو قد قرأ ىذه الصفحة في بداية 

ث عن نفسو ، ولكن الله يتحدَّ أشعيا الثالث ". كان تّدت ىذه الآية بمسمعٍ منكم"اليوم  بالذات قال:ىذه الكلمات 
سكّان الناصرة مندىشنٌ ترك قرأ يسوع النصّ، ، وعندما عن يسوع الدسيح تب يريد أن يتحدثالذي ألذم ىذا الكا

رسَل مِن الربّ لأعلن سنة الرضا، يوبيل الفداء الكبنً. أنا ، أنا ىذه الأمور تقُال عنّي، أنا ىو الدمسوح لأنوّ قال:
ُ

ىو الد
م ىذه الكلمة تتحقّق؛ كانت قبلًا . حضوري ىو الخلاص، واليو والعدالة والخلاص ،والحريةالخلاص،  أشنً إلى يوبيل

  نبوءَة، أمّا بشخصي فهي حقيقة. 
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علينا لضن أن نعبر إلى ، الدختار في تلك الحقبة التاريخيّة، الثالثمن خلال نص أشعيا كيف أنوّ نرى  ىنا 
كأشخاص حياتنا   من خلال، لنصل فيما بعد إلى واقعنا اليوم، الذي يعُبرَّ عنو حقًا، كلّ إيداننامركز وأساس  ، يسوع

ىي رسالتنا التي ، يسوع في وبلغت ملئهاأشعيا الثالث،  والرسالة التي أوكِلت إلى ينتمون إلى الدسيح ليكونوا كهنة.
، أرسلني روح الربّ عليّ ، لقد كُرمستُ بالدسحة: علينا أن نقرأىا "بصيغة الدتكلمم"، لأنّ كلّ واحدٍ منا يدكنو أن يقول

 أي حياتي، تاريخ الكنيسة، اختباري الدسيحي.، لأنظمم عام الرضا
ا جيلًا يعبرم عن حماس النبّي. وضعت الليتورجيّا ىذا النصّ على لسان العذراء مريم،  14: 61لصد في  نصِّ

وشََلَني برداء البّر كالعريس الذي  ثياب الخلاصوتبتهجُ نفسي في إلذي لأنَّو ألبسني  في الربّ والدة الله: " أسرُّ سروراً 
رداء البّر ىذا ربما كان الزيّ الرسمي للمسحة الكهنوتيّة، ولكن في يتعصَّبُ بالتاج وكالعروس التي تتحلَّى بزينتها". 

 القراءة الدسيحيّة الرمزيةّ أصبح يدلّ على العدالة، أي الطبيعة الجديدة المحرَّرة من الخطيئة الأصليّة.
يدكنو أن يقول ىذه الكلمة إلى الدلأ؟ وحدىا التي ارتدت نعمة الربّ بالتَّمام؛ لكن يدكننا لضن أيضًا لكن من 

أن نقول ذلك، لأن رداء الخلاص ىو ثوب معموديتّنا الأبيض، ىو تعبنًٌ عن صلاة مريم، صلاة النبي، وصلاتنا: 
 (.47-ب46: 1"تعظّم نفسي الربّ وتبتهج روحي بالله لسلمصي" )لو 

تعبرم ىذه الكلمات عن لّرانيّة وجال حبّ الله لإسرائيل. ولكن يدكنها أيضًا أن تعرب عن لّرانيّة وجال حبّو 
ر الدعوة الكهنوتيّة فقط انطلاقاً من لرانيّة حبّ الله، ومن روعة ىذا الحبّ. يثق الله بالددعو  تجاىنا. في الواقع، تفُسَّ

(، ليس الداخلي فقط، بل الخارجي أيضًا، الذي ينطبع 14سروراً في الربّ" )آ  ويكلّفو برسالة، ويعطيو الفرح: "أسرُّ 
 ويلفّ الحياة بأكملها.على الوجو 

ب بالتاج". على مثال الدسيح، يكرمس الكاىن حياتو كلّها من أجل  "شَلني برداء البّر كالعريس الذي يتعصَّ
م من حبّ. ىنا يكمن سب ب التكريس الكهوتي. ليس تكريسٌ أيِّ كان. ولا ينطوي الكنيسة، كلّ ما يدكنو أن يقدم

 على زىدٍ بسيط. إنماّ ىو تكريس إلصيليّ. من خلال التكريس، يداثل نمط حياة الكاىن نمط حياة الدسيح.
: "كما أنّ الأرض تُخرج نباتها والجنَّة تنُبتُ مزروعاتها كذلك السيمد الربّ ينُبتُ البّر 11: 61يقول النبي في 

تسبحة أمام جيع الأمم". صورة الزرع، العزيزة على قلب أشعيا الثاني، انتقلت أيضًا إلى تلميذه، لأنّ الربّ سينبتُ وال
حقًا البّر. عندما يكتب القدّيس بولس إلى أىل روما ويتكلّم عن عدالة الله، فهو يفكّر بهذه النصوص وبالعدالة التي 

حدث عمادنا الذي فيو نشارك في عمل الخلاص. العدالة نبتت في  نبتت في شخص يسوع، في عملو الفدائيّ، في
 داخلنا، بواسطة يسوع الدسيح، الدمسوح، مُكرَّس الربّ.

، لا الخلاص الذي اختبره النبّي ينتقل إلى كلّ إسرائيل: يُصوَّر الشعب كالأرض التي ينُبت فيها الربّ 
ران أمام كلّ الشعوب. يشتمل العهد الأبدي الذي يقطعو الله مع الدنتوجات الزراعيَّة، بل البّر والتسبيح اللذين يظه
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شعبو على علاقةٍ زوجيَّة تنطوي على تغينً داخليّ عميق في الشعب. الأمم الأخرى ىي شاىدة، وىي بدورىا أيضًا، 
 ولو بشكلٍ جزئي على الأقل، تشارك في ىذا الوضع الجديد الذي سيُطبَّق على إسرائيل.

 
َتمّتَىذهَالنبوءة".َ"اليومَقد4َ

يوجد ىذا اللاىوت الكهنوتي القديم، وبشكلٍ ىام للغاية، في بداية رسالة يسوع العلنيَّة في لرمع الناصرة 
(. إن كان صحيحًا بأنّ أشعيا الثالث 21-14: 4وأعلن عن تدامو في شخصو ىو )لو  61عندما قرأ نص أش 

يضًا صحيح بالنسبة لنا لضن الدسيحيَّنٌ بأنّ قصّة يسوع جعلتنا ساىم في فهم دور الدسيح في تاريخ الخلاص، فإنوّ أ
نفهم تدامًا ما أراد أن يقولو النبي. حضور يسوع، من حيث إنوّ ابن الله، يفتتح عام الرضا ويعلن عن إلصيل الخلاص. 

ر الأسرى ويغفر النائحنٌ، وأنقياء القلوب: يظهر يسوع كالذي يحرم رسالتو على وجو التحديد ىي تطويب الفقراء، و 
للخطأة، قالبًا حالة الإنسان رأسًا على عَقَب وبشكلٍ جذريّ. في سوع تتحقّق الوساطة الكهنوتيّة الحقيقيّة، ومن 

خلالو يُحتفل بعُرس الشراكة الأبديةّ بنٌ الله والإنسانيّة. بدمو، عقد الله عهدًا أبدياً مع شعبو وجعلو شعبًا "كهنوتيِّا"،  
 صٍ للعالِّ أجع. كي يكون سرّ خلا

َ
 خلاصة

الثقة التي تنبعث من كلمات أشعيا الثالث، يدكن تطبيقها على مسنًة إيدان الفرد الداخلية، ولكن ليس 
حصرياً، لأننا يجب ألاّ نغفل العامل الاجتماعي، الجماعي: في الواقع، إنّ سعادة الفرد لا يدكنها أن تفُصل عن سعادة 

 بكاملها.الآخر وعن سعادة الجماعة 
: كلمة الله ىي لليهودي الدؤمن أن يحافظ على الرجاءلذلك لا يكفي أن نفسّر فقط ىذه الدقاطع كدعوة 

دومًا "جاعيَّة" وتنطوي على احتام مقتضيات العدالة والتضامن. رسالة الرجاء التي يطُلقها النبي لا يدكن أن تقتصر 
كشرطٍ أساسيّ   –الشخصيّة والاجتماعيّة معًا  –ترافق مستلزمات التحوُّل ، لكنها وفرديَّة فقط على قراءة حميميَّة

 لإعادة بناء علاقات الدساواة والعدالة.
بعُد الفرح، الغائب في كثنً من الأحيان في الكتاب الدقدّس، والاختبار غنً الدألوف في حياة الدؤمننٌ ورجال 

الكلمة الأخنًة التي تختم كتاب أشعيا بهذا الوعد: "كما أنّ السماوات اليوم، لا يزال علامةً لحضور الله ولدشيئتو. إنوّ 
 (.22: 66الجديدة والأرض الجديدة التي أصنعها تدوم أمامي، يقول الربّ، فكذلك تدوم ذريّتكم واسمكم" )أش 

لط بنٌ يعني القدرة على عدم الخلا خصوصًا في الأوقات الدظلمة والخربة،  ،شجاعة الرجاء أبعد من كلّ رجاء
حتّ ولو كان من الصعب وعدم الذروب منو، لكن الالتزام بالغوص في الواقع الحقيقي،  ،الرجاء وبنٌ الوىم واللاوعي
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فهل لدينا الإيدان الكافي بأن الله قادرٌ على كلّ شيء؟ حتّّ عندما  إعادة بنائو بواسطة معالِِّ جديدة وأكثر إنسانيّة.
 تنقطع كلّ سبل النجاة؟

عن الإلو الذي لا يتوقّف عن مطاردة الإنسان لإنقاذه من ، التي يصرّ عليها أشعيا الثالثة، ىذه الفكر 
الله القاضي والدعاقِب،  ةيقلب رأسًا على عقب صور الضرافاتو ومن ابتعاده عن الربّ ليبنٌّ لو الطريق الحقيقيّ للسعادة، 

د، ليعطي الدؤمن الصورة الحقيقيّة  هدم
ُ

 القريب، والتي تنجلي بشكلٍ ساطع، في وجو يسوع الدسيح. للإلووالد
، ليس فقط مظهراً من مظاىر الامتنان، ولكنّو حالة الرضى الدائم في الحياة والدقدرة على موقف الفرح

اكتشاف علامات حضور الله في أحداث كلّ يوم.  السلطة الدلقاة على عاتق الكاىن للتفكنً في الآخرين، حتّّ 
ن يستثنيهم المجتمع بشكلٍ بديهي، يعتبرون من نفس الدرجة كالآخرين، لأنّ الله يريد أن يخلص الجميع أولئك الذي

ويعيشوا معًا سعداء. ىذا ما لضتاج إليو اليوم لضن أيضًا، في عالٍِّ كثرُت فيو الانشقاقات الكبنًة، والجدران التي تفصل 
نقسامات في كلّ ميدانٍ من ميادين الحياة، لضتاج إلى تذكنًٍ قويّ الإنسان عن أخيو، والعداوات التي لا نهاية لذا، والا

 رسالتنا و"حجر زاويتها".وحيوّي بعلاقتنا بالله التي ىي أساس 
 


