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 الخطيئة الأولى
 2003مؤبسر الكتاب الدقدس كانون الثاني 

 الأخت باسمة الخوري الأنطونية     
 

 مقدّمة
في معرض إظهاره لخبرة المحدودية والشر في حياة الانسانية، يكشف الوحي البيبلي حقيقة لا 

التي تتًافق مع تعمّق  يستطيع الانسان فهمها إلا من خلبل إيدانو: إنها الاكتشاف البطيء لحقيقة الخطيئة
الانسان في اكتشافو لسر الله ولدشروعو الخلبصي. ففي عمق جوىرىا، لا معتٌ للخطيئة إلا من خلبل 
علبقتها بدشروع يخص الكون والبشرية وكل انسان؛ مشروع العهد الذي يطرحو الله على البشر، والحياة 

 التي لا يدكن إلا أن تكون بدعيّة الله.
ن مفهوماً أخلبقياً، تأخذ الخطيئة في العهد القديم مفهوماّ دينياّ بحتاً. فالخطيئة أكثر من أن تكوّ 

ليست أوّلًا خرقاً لشريعة ما، أو لقيمة ما بل قطعاً لرابط شخصي، ورفضاً لدشروع الله ولإرادتو، وإىانة 
التكوين )تك  . ىذا ما تشدد عليو النصوص )اليهوية( في سفر1للقدوس الذي أبرم عهداً مع الإنسان 

(، فيُظهر الفصل الثاني من ىذا السفر آدم وحواء كمثال لكل الخطأة الذين أتوا فيما بعد لإن ما 2-11
قاما بو موجّو ضدّ الله ذاتو، لكن نتائجو القاتلة تطال كل انسان وكل الكون. في إرادتو بأن يكون 

( فتنامت 11: 4؛ 24-22، 8: 3)تك مستقلًب عن الله منافساً لو، أضاع الإنسان طريق نبع الحياة 
. في ىذا الإطار، تظهر الخطيئة وكأنها 11-3الخطيئة وتراجعت الحياة على الأرض كما تبتُّ الفصول 

قوة تضع الإنسان في حالة عبودية لا يقدر على برريره منها إلّا "خلبص" حق يعيده الى الطريق السوي 
 .2يوية بتُ الله وبتُ كل انسان من شعبولضو الحياة من خلبل إعادة علبقات العهد الح

                                                 
1
حافظت بعض النصوص الشعبية على مفهوم خارجي ميكانيكي للخطيئة، فصوّرتها كخرق شيو مادي لكل ما يخص الله، يجعل من   

وم عودة لدا كان منتشراً في كامل الشرق القديم عن وجود أمكنة وأشياء لا يجوز (. في ىذا الدفه8-6: 6صم  2الخاطيء موضوعاً لغضبو )
. لكن الكتاب الدقدس شدّد، مع الأنبياء خاصة ، 1للبنسان الاقتًاب منها دون ان يكون حاضراً لذلك من خلبل طقوس وعبادات معيّنة

 على مفهوم الخطيئة كقطع لرابط شخصي مع الله.
2
أو  ai_J'xىذا ما يتعبّر عنو الألفظ الدختصّة بالخطيئة في الكتاب الدقدس. فالعبارات الأكثر استعمالًا في العهد القديم ىي   

tJ'x . ومعناىا أخطأ الذدف أو ابتعد، لشا يظهر الخطيئة على انها نقص بذاه الناس أو بذاه الله. أما كلمة!wOð[ ور، ظلم" "ج
فنجدىا عند الأنبياء )خاصة عاموس وأشعيا وحزقيال وفي كتب الأمثال والحكمة والدزامتَ( وتشدد على البعد الأخلبقي للخطيئة مظهرة 

الى معتٌ الإنتفاض والثورة لشا  v'p)]حقيقتها، لشا يشكّل حكماً على حالة الخاطيء الذي ابتعد عن عهد الله لشعبو. وتشتَ عبارة 
؛ 18: 9؛ 25: 4نها مواجهة مباشرة مع الله ورفضاً لإرادتو. ويظهر ىذا الدعتٌ في التأكيد بأن الخطيئة بذرح وتزعج وبرزن الله )تث يجعل م

 10: 74؛ مز 24: 5؛4: 1؛ أش 30: 16؛ 11: 14الخ(. فالخاطيء يحتقر ويُسخط الله )عد  17: 11؛ إر 12: 2؛ قض 31: 32
بل الله بأن يكون "ضعيفاً" لأنو لا يستطيع البقاء غتَ مبالٍ أمام خطيئة إسرائيل الذي بخيانتو وبسرّده  شعبو قعهده مع  ( وكأنو في18و

(. لكن احتًاماً لتعالي الله تتحاشى العديد من النصوص 10 -6: 54؛ أش 16؛ حز 3-2؛ إر 3-1يقطع مع إلذو كل روابط الحب )ىو 
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يحدّد الفصل الثالث من سفر التكوين أصل الخطيئة في صورة الحيّة، أي في بذربة خارجية سمتّها 
(، لكنو يشدّد من 6: 1؛ أيوب 9-1: 3؛ زك 24: 2النصوص الدتأخّرة الشيطان أو ابليس )حك 

التجربة لأن الناس "ليسوا سوى جهة ثانية على ما في قلب الإنسان من بذاوب مع ىذه 
 (.5-3: 6بشر...ضعفاء...في قلبهم ميل لفعل الشر" )تك 

 
 سقطة الانسان

كيف سقط الانسان بعد تدخّل الحية فأكل من شجرة معرفة الختَ والشر وطرُد   3يروي تك 
علم الكتاب من الجنة التي وضعو الله فيها. وقد اتفق الشراّح على اعتبار ىذا الفصل عمل كاتب سماّه 

الاجتماعي الذي -الدقدٍس "الكاتب اليهوي". ففي خضمّ الغليان السياسي والديتٍ والاقتصادي والثقافي
طبع عهد الدلك سليمان، استطاع ىذا الكاتب التعبتَ بصورة جديدة عن ايدانو، آخذاً بعتُ الاعتبار 

 مشاكل عصره.
 20: 3"امرأة" و  23: 2) تعيقدات عديدة، فاسم الدرأة يرد مرتتُ 3-2في نص تك 

(؛ ونقرأ عن 24-22و  19-14: 3( والقصاص )21و  7: 3"حواء"(، كذلك ذكر اللباس )
. ولصد في النص استعارات لرموز عديدة من الروايات 3شجرتتُ لشيّزتتُ، كما تتعدد الأسماء الإلذية

، كما 5نوده بركات ولعنات(، ومن التقليد البيبلي )عن العهد ليحدد ب4والأساطتَ الدعروفة في الشرق
                                                                                                                                            

قمة الوعي الانساني لدعتٌ الخطيئة من خلبل   51(. ولصد في بداية الدزمور 8-5: 35أيوب الإشارة الى قدرة الخطيئة على الوصول اليو )
 و Ds.xبعد أن يصف الله بالحنّان الربضان الرحيم ) ( v'p)]و ]wOð!و  ai_J'xىي كلمات ثلبث تعبر عنها )

!n:xو~ymix]r .) 
3
للنص تاريخ أدبي لم يتفق الشراّح حتى الآن على برديده. فاعتبر بعضهم أن نصّاً قديداً قد استعمل من قبل كاتب يهوي ثم كُتب من   

ب( من قبل كاتب االتوراة 18، 15: 3(، ثم أكُمِل بإضافة )19أ، 8، 16، 14: 3جديد بيد كاتب قريب من الددرسة الاشتًاعية )
اضات العديدة، فضّل البعض الآخر ربط عناصر النص النهائي فوجد بعضهم أنو يتمتّع بهيكلية لزورية من سبع الأختَ. لكن أمام الإفتً 

(، فيما اعتبر البعض الآخر أنو يجدر بالقاريء تقسيم النص الى ستة أقسام وقراءتها بشكل يقابل  6: 3أقسام يشكّل لزورىا فعل " أكل" )
(. أما القراءة 7: 3-25: 2مع  24-18: 2؛ 21-8: 3مع  17-8: 2؛ 24-22: 3مع  7-4: 2كل منها مع آخر )

 السوسيولوجية والسيكولوجية فتًتكز على علم النفس والاجتماع لتًبط النص بإطاره الاجتماعي بعيداً عن أي مفهوم لاىوتي. 
4
موز التي استعملتها الأساطتَ الشرقية من سفر التكوين قريب جداً من الأدب الديتٍ في الشرق الأوسط القديم، من ىنا استعمالو للر   

عمل جهة والطقوس الكنعانية من جهة ثانية. حوّل الكاتب جنّة اسطورة أدبا البابلية الى صورة لجنّة الله حيث يحيا الانسان مع خالقو؛ واست
بالآلذة الدتعددة )آلذة الخصب والحب  طقس الشجرة الدقدسة، الذي كان رائجاً في فلسطتُ منذ القرن الثاني، كصورة لقوة الحياة وربطها

والأمومة(؛ واستعان برمز الحية التي كانت تأخذ مكاناً واسعاً في طقوس الخصوبة والحكمة كما في ملحمة جلجامش؛ كما استوحى من 
 حيوانات بابل الدخيفة لرسم صورة  الكاروبتُ.

5
(. أما التقليد الدختص 3د الأقرب من جنة سفر التكوين )تك (، لصد عند حزقيال الشاى28في معرض كلبمو عن لشلكة صور )حز   

 بالعهد فنجده في لرمل الكتاب الدقدس: مبادرة الله؛ عبارات "فلح" و "حرس" اللتان تعودان الى عمل الله بذاه الإنسان؛ التحذير الذي
ن بشرح موقفو شبيو بالدطالبة النبوية التي ومطالبة الله للبنسا 17-13: 21والقصاص الذي يتوسّع فيو خر  17-1: 20نقرأه في خر 

 . 26-15: 27تُدخل في النص عبارات الأمانة للعهد كما في تث 
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يستعتَ الكاتب بعض العناصر من الأدب الحكمي ليطرح مسألة أصل كل حكمة، فتلعب الدعرفة الدور 
الأكبر في نصّو، وتنجح الحية لأنها الأكثر احتيالًا، وتبدو الثمرة شهية لأنها منية للعقل. إضافة الى كل 

الخليقة، ويشتًك في العمل الإلذي فيسمّي الحيوانات ىذا يأخذ آدم حالة ملوكية، فيُتوّج ملكاً على 
ويعرف امرأتو. على مثال ملك أورشليم، يظهر آدم كنائب لله على الأرض ولشثّل للشعب أمامو. من 
خلبلو يستطيع الشعب قراءة كامل تاريخ عهده مع الله. لكن النص ليس اسطورة خيالية كما انو ليس 

ء أحداثو بطريقة علمية أكيدة. على ىذا الصعيد يجدر بالدؤرخّ إفساح نصاً تاريخياً نستطيع إعادة بنا
 الطريق أمام اللبىوتي الذي يجد فيو تأمّلًب حول الوجود الانساني.

قصة الخطيئة الأصلية أو الخطيئة الأولى، ىي قصة سقوط الإنسان في امتحان حريتو. فإن كان 
راب الأرض، فهو يؤكد أيضاً بأنو أعطاه روحو فأصبح الكتاب الدقدس يؤكّد بأن الله خلق الإنسان من ت
 والامتحان ىو في خيار الانسان ما بتُ التًاب والروح. قادراً على عيش حياة روحية بذعلو جديراً بخالقو.

 
 التجربة -1

يضعنا الفصل الثاني من سفر التكوين في إطار رواية الخطيئة الأولى. فيكلّمنا عن مسكن 
وعن ذكائو، وعن مسؤوليتو في جنّة عدن، وعن الزواج الأول، وعن شجرتي الدصتَ : الإنسان الأول، 

شجرة معرفة الختَ والشر، وشجرة الحياة. فالجنة ىي إذاً الإطار الرمزي لحالة الكمال الأولى التي وُضِع 
رفة الختَ فيها الإنسان. انها مكان الحصول على شجرة الحياة شرط اجتياز امتحان الدرور قرب "شجرة مع

: 2والشر التي طلب الله من آدم عدم الأكل من بشارىا، قائلًب لو: "يوم تأكل منها موتاً بسوت" )تك 
(. إنو امتحان اختيار الثقة بكلمة الله وطاعتو بحرية ولزبة. وفي امتحان الدرور ىذا تبدأ قصة السقطة 17

ولا حياة إلا بالابراد بو، وبالتالي فإن انفصال  التي يؤول الفشل فيها الى الدوت، لأن الله ىو نبع الحياة،
الانسان عن ىذا النبع يصل بو الى الدوت الأبدي. ولكن لَم ترتبط التجربة بشجرة معرفة الختَ والشر؟ 

 وىل الدعرفة سمّ يؤدّي الى الدوت؟
 
 6الإنسان وشجرة المعرفة -أ

. من ىذا الدنطلق، وحده 7ن نعرفالدعرفة في العبرية ىي اختبار كامل ولزب لدرجة الابراد بد
الله قادر أن يعرف ويختبر كل شيء، أما الانسان، أسمى الخلبئق، فهو لزدود في إمكانياتو لأنو ليس الله. 
ىنا يكمن التحدّي الأكبر: فهل يقبل الانسان ذاتو كمخلوق لزدود غتَ قادر على أن يكون الله، مع 

ويرفض بالتالي الله وينتفض عليو؟ في موقف آدم وحواء ىذا،  ان روح الله فيو؟ أم يرفض ىذه المحدوديو
                                                 

6
 لا يدكن أن نعطي الدعرفة معتٌ الدعرفة الفكرية، فقد أعطى الله الانسان الذكاء والدقدرة على التفكتَ.  

7
 "، وبتأكيده أن مريم "لم تعرف" رجلب.ىذا ما يعبّر عنو الكتاب بقولو "عرف آدم حواء فحبلت وولدت  
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صورة لكل الانسانية المجرَّبة، في رفض لزدوديتها، والطالزة للئنعزال عن الله، أو لدواجهتو. أراد الله في 
عدن أن يحصل الانسان على شجرة الحياة بالحق، بأن يعتًف ويقبل بحالتو كمخلوق متعلّق بخالقو 

 ساسي ىو إذاً امتحان ثقة الانسان بخالقو. ىذا ما فهمتو الحية وما عملت عليو.فالامتحان الأ
 
 8(3مصدر التجربة ) تك  -ب

يصف النص الحيّة بأنها أحيل حيوانات الأرض أي الأفضل للخداع ولإقناع أيٍّ كان بأي شيء 
تريده. إنها الحيوان الأكثر أفقيّة، وكأنها الدرتبطة حكماً بالتًاب والأرضيات، على عكس الإنسان 

نسان ىو بالتالي رمز الدخلوق الأكثر عامودية بتُ الخلبئق أي الأكثر توجّهاً لضو السماء. لقاء الحيّة بالإ
رمز للؤلوىة الصراع الذي يتنازع الإنسان بتُ ما يشدّه الى برت وما يسمو بو الى فوق. والحية ىي أيضاً 

القادرة على الحياة والدوت: رمز للموت بسبب السمّ الذي برملو، ورمز للحياة الأبدية بسبب بذددىا 
ية على تاجو كرمز لقوتو والوىتو. فهل يدكننا أن نفهم الدائم. كان الفرعون، وىو الإلو الدصري، يحمل الح

بذربة الإنسان في الجنة على أنها الحتَة بتُ إلذتُ؟ ألم تكن ىذه ىي قصة الشعب اليهودي الخارج من 
عبوديتو للفرعون والسائر بهدي الإلو الذي قاده الى ارض العسل واللبن، فبقي في حنتُ دائم الى مصر 

والحية ىي رمز للطقس القمري ، طقس الخصب والوفر الزراعي والحيواني. إنها رمز عناة  9الغنية والقوية؟
شريكة البعل في الألوىة، وقد عبدهما الاسرائيليون وطبعت الدواجهة بينهما وبتُ يهوه كل تاريخ الشعب 

ما الدعركة التي الاسرائيلي في كنعان. خدع البعل اسرائيل بإيهامو أنو ىو من يعطيو الخصب وليس الله، و 
(. وفي نص سفر التكوين تلعب 18ملو  1خاضها أنبياء البعل ضد إيليا النبي سوى شاىد على ذلك )

الحية دور الآلذة الخادعة التي قدم بها الغرباء والتي تبعد الدؤمن عن عهده مع الإلو الأوحد. والحية ىي  
سان؟ فكأنها ليست سوى الانسان الذي كذلك أحيل لسلوقات الله. ومن أحيل لسلوقات الله غتَ الان

وعى مدى قوّتو فقام ضد الله وجعل من ذاتو إلذاً. ىذا ما فعلو الفرعون الذي توّج ذاتو بالحية وعُبِد كإلو 
( بقولو: كان ملك صور في جنّة عدن لكن حكمتو 28رافضاً إلو اسرائيل؛ وىذا ما فهمو حزقيال )حز 

                                                 
8
في ملحمة جلجامش تسرق الحية عشبة عدم الدوت التي حازىا البطل رغم الخطر الذي جابهو. وكأن الحية تريد، على مثال الإنسان، أن  

الانسان للحصول اليها برصل على شجرة الحياة. جعلتها حيلتها تعرف الخطر المحدق بدن يريد الوصول الى ىذه الشجرة، ففضّلت إرسال 
على أن تعود فتسرقها منو فيما بعد. لصد ىذه الفكرة الدتعلّقة بالحية كعدو للبنسان في "حياة آدم وحواء"، حيث خُلق الشيطان قبل 
الانسان، وقد طلب منو الله أن يطيع الانسان فرفض ولذلك سقط. ولكي ينتقم من الانسان جرّب الشيطان حواء  فتسبب بطرد 

 (. راجع:15-12: 14؛ أش 17-13: 28سانية بكاملها من الجنة كما سبق فطرُد ىو بعد سقوطو )حز الإن
Vies d’Adam et Eve, des patriarches et de prophètes, supplement au Cahier Evangile, n°32, Paris, 

editions du Cerf, p. 10.  
9
كلمة عراّف كانت   فيحيا، لكن الأنبياء دانوا ذلك على أنو رفض لله وخرق للعهد .لقد حلم اسرائيل دوماً بدعاىدة يقيمها مع مصر   

سرائيل؟ تستعمل للحية وللعراّف. فهل الحية عراّف جيد أم عراّف أعداء الله؟ أفلم يؤكّد عراّفو مصر وبلبد ما بتُ النهرين ضرورة لزاربة إلو ا
 اء والخصب؟أليس الفرعون ىو الإلو الحق؟ أليس ىو من يرسل الشت
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 القوة، والقوة الى الدعصية أي الى الابتعاد عن الله وعن وصاياه فطرُد من قادتو الى الدتاجرة، والدتاجرة الى
عدن. لقد أراد ملك صور أن يعُبد كإلو، كما العديد من ملوك الشرق. ولم ينجُ ملوك اسرائيل من ىذه 

(؟ فإن ظنّ الانسان، والدلك بنوع 7: 45التجربة، أفلم يدجَّد الدلك كإلوىيم في بعض الدزامتَ )مز 
خاص، انو قادر على أن يكون إلذاً فيصل الى شجرة الحياة، فهو بذلك يتخطّى حالتو كمخلوق، ويقع 

 .10في فخ لشيت. إن الرغبة في عدم  الدوت ليست سوى فخ للبنسان إن ابتعد عن الله
إن الحية ىي تلك الصورة الغامضة لكل ما يجذب الانسان ويخيفو فلب يعلم إن كانت صديقاً أم 

إنها غموض ما يقتل وما لو القدرة أن يشفي حتُ يرُفع في الصحراء على عصا. لكن الأكيد أن عدوا؟ً 
 لا قوة مطلقة لذا لأن قوتها مرتبطة بقبول الإنسان. ىذا ما يظهره الحوار بتُ الحيّة والدرأة.

 
 رهافة التجربة -ج

 11(17-16: 2تك تقف الحية أمام حواء التي لم تكن حاضرة حتُ أبرم الله عهده مع آدم )

، فتوجّهت اليها بسؤال يؤكّد كذباً: "أيقيناً قال الله لا تأكلب من بصيع أشجار 12وكأنها تريد استفرادىا
(. جوىر سؤال الحية ىو كلمة الله الدبرر الوحيد لإستثناء "شجرة معرفة الختَ والشر" 1: 3الجنة؟" ) تك 

ة وكأنها حاجز أمام نموّه، فتحوّلت كلمة الله الى من سلطة الإنسان. سؤال بسيط أظهر للئنسان لزدوديت
لررّد لشنوعات، على الإنسان التقيّد بها دون مبرر. من خلبل رىافة السؤال، فتحت الحية وعي الدرأة الى 
ذاتها ككائن في مواجهة الله. وكأن الحية ىي ىذا الوعي الانساني الذي لا يريد أن يعتًف بدحدوديتو، بل 

 .13ة الذية، رافضاً أن يكون لررّد صورة للهيطمح الى كينون
                                                 

10
. لكن الانسان يوقف نفسو أو يقوم احد الآلذة بهذا الدور. في بابل لصد في الأساطتَ القديدة العديد من قصص البحث عن عدم الدوت  

اة تروى اسطورة الحكيم أدَبا الذي استطاع الوصول الى مقر الآلذة، فيعرض عليو الإلو أنَو أن يأكل من خبز الحياة، وأن يشرب من ماء الحي
والداء ولا يقبل بعدم الدوت الدعروض عليو لأن إيا كشف لو أن ذلك  ليصبح غتَ مائت. فيتدخّل إيا إلو الحكمة ليحذّره، فتَفض أدَبا الخبز

 فخ لشيت.وفي سفر التكوين يوقف الله الانسان قبل الوصول الى شجرة الحياة. 
11

 فسّر بعض الرابينيتُ النص كدرس موجّو للملك سليمان الذي أقام، في بدء ملكو، عهداً مع الرب لكنو تزوّج بأمتَات غريبات عن ىذا  
تزوّج سليمان فقد  العهد، قدّمن العبادات والطقوس لآلذة أخرى، وجذبن معهن الدلك، لضو لشارسات أخرى وحكمة أخرى، بعيداً عن الله

 . إنطلبقاً من ىذا الاطار الاجتماعي السياسي، تتوجو الحية الى الدرأة الغريبة عنابنة الفرعون الدتوَّج بالحية، فوقع في الدغالطات التي فيها
عن ىذا  العهد الدبرم بتُ الله وآدم، كما توجّهت الى حواء التي لم تكن قد بنيت من ضلع آدم عندما حذّره الله من "الدمنوع" وبالتالي الغريبة

 العهد
12

ىنّ ويفسّر الددراش بأن "الحية فكّرت بالتالي: إن أنا واجهت آدم فلن يسمعتٍ. سأذىب الى حواء وستسمعتٍ لأن النساء مصغيات و   
ن أسهل للئغراء". أما كتاب "حياة آدم وحواء فيشرح، من خلبل الدنطق عينو، بأن آدم دعا امرأتو للتوبة، بعد الخطيئة الأولى، آملًب غفرا

الرب، لكن الحية أغوت حواء مرة جديدة وأقتعتها بأن الله راض عنهما فلم تكمل توبتها. ويأخذ بعض الرابينيتُ منحى تفستَياً آخر 
 ديد على غياب آدم، بسبب الأعمال أو النوم، لشا سمح للحيّة أن تنفرد بحواء.بالتش

13
لم يقبل انسان الكتاب الدقدس الحالة الدقدّمة اليو كعابد لله، بل حاول أن يجد لذاتو حالة كانسان مستقل، فابتعد بذلك عن الله وبدأ   

يكون الانسان مساوياً لله؟ وإن كان فرعون مصر ىو الإلو عند الدصريتُ فلمَ  بالشك في أن تكون كلمة الله ىي كلمة الختَالوحيدة. فلمَ لا
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يظُهر جواب الدرأة أنها تعرف كلمات العقد الدبرم بتُ الله وآدم حرفياً. لكنها تضيف لشنوعاً غتَ 
كيلب   ولا تمسّاهوارد "من بشر الجنة نأكل، أما بشر الشجرة التي في وسط الجنة، فقال الله لا تأكلب منو 

الإضافة إشارة الى حواء التي بزاف أن بذرَّب إن ىي اقتًبت من الشجرة. (، في ىذه 2: 3بسوتا" )تك 
في الدرأة  14لقد أخذ الإضطراب مكانو في كيان الدرأة التي فقدت براءتها الأولى. زرعت الحية الشك

وكأنها تعرف الله معرفة  لا لن تموتا"فأصبح بإمكانها أن تؤكّد أمرين: أولًا أن الله لم يقل الحقيقة: "
. وثانياً بأن الانسان قد خُدعِ في ثقتو العمياء بالله فبقي خادماً في 15تتخطى بكثتَ معرفة آدم وامرأتو لو

الختَ  تعرفان فتصيران كآلهةحتُ أنو قادر على مساواة الله "الله يعلم أنو يوم تأكلب منو تنفتح أعينكما 
والشر. تنفتح أعينكما وتعرفان فلب يعود ىناك أسرار ولا لشنوعات، بل بستلكان الكون والخلبئق كالله 
نفسو. في كلبم الحية وعد بالحياة  من جهة، ولزو لكل أنواع الدمنوعات في استعمال الدخلوقات من 

. لقد وصلت الحية الى 16نّة اللهجهة ثانية، إنو وعد بحالة ألوىية يحصل عليها الانسان دون تعب ودون م
 جوىر رغبة الانسان الطامح لأن يكون سيّد ذاتو دون أي قانون آخر حتى ولو كانت كلمة الله.

قال الله: "لا تأكلب منو كيلب بسوتا" فتجيب الحية بوعود ثلبثة : "يدكنكما أن تأكلب منو دون أن 
ت حواء ذاتها أمام تأكيدين متناقضتُ مبنيتُ على  بسوتا، تنفتح عيونكما، تصتَان كآلذة". مع الحيّة وجد

كلمة الله الخالق من جهة، وىي تعلم أنها حقّ؛ وعلى كلمة الحية من جهة ثانية وقد وجدت فيها 
السهولة والتحرّر والطموح والسعادة الآنية وإكتفاء الرغبات. مع ذلك لم تصدّق حواء كلمة المجرّب، 

أمام كذبة أخرى متمثلّة بالدظاىر: متعة للنظر، طيّبة للؤكل ومنية فتًدّدت لكن ىذا التًدّد سيسقط 
 (، فغلبت فيها الرغبة في اختبار لا لزدود لكل الدخلوقات في ختَىا وشرّىا. 6: 3للتعقّل )تك 

بعيداً عن إمرأتو، يبدو آدم غائباً عن الأمر برمّتو، وكأنو غتَ مستعد للمواجهة مع حواء، فلم 
نقاش وفي دعم امرأتو في مقابل الشرير. لكن حواء بضلت لآدم الكذبة التي صدّقتها يأخذ دوراً في ال

بحرفيّتها، فأُضيف على احتيال الشرير مشاركة حواء التي تنشر كذبو. أخذت حواء دور الشرير الكاذب 

                                                                                                                                            

من لا يكون ملك اسرائيل ىو الله؟  ىذا ما اختبره سليمان الذي اختار الله في بدء ملكو، وطلب منو نعمة التمييز بتُ الختَ والشر، لكنو آ
نساء خاصة فحسب نفسو شجرة معرفة الختَ والشر في وسط شعبو وفي وسط بحكمتو الشخصية فيما بعد ونسي الله. لّردتو الأمم عامة وال

 (.10-6: 3ملو  1الشعوب التي سمعت حكمتو )
14

لنا فهم التًجوم ىذا النص كزرع للشك : "ايقيناً قال الله: لا تأكلب من أيٍ من شجر الجنة؟" فاستعمل عبارات القانون وليس النعمة "  
 ة...".في أكل بشار اشجار الجن الحق

15
 بساماً كما تكلّمت النساء الغريبات لدلوك اسرائيل في دعوتهن لذم الى تفضيل الدعاىدات مع مصر أو طقوس البعل.   

16
لضن ىنا قريبون جداً من الاساطتَ القديدة حيث يخاف الله من استيلبء الانسان على ما ىو لو، وىنا يتعلّق الأمر بشجرة معرفة الختَ   

ية كصديق وفي للبنسان يدلو على السبيل الذي يدكّنو من الوصول الى مبتغاه دون خطر. وإذا بالإنسان أمام سؤال خطتَ: والشر. تظهر الح
 ىل الحية ىي الشرير أم فاعل الختَ للئنسانية بصعاء؟
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. 17بدفردهفأصبح بإمكان ىذا الأختَ أن يختفي وراء الانسان القادر على تناقل الرسالة الكاذبة والقاتلة 
صدّق آدم ما روتو حواء دون أيةّ مقاومة )وىو ما حاولت حواء القيام بو أمام الحيّة(، فأكل، وعذر 
نفسو أمام الله متّهماً امرأتو والله ذاتو. لقد ميّز نص سفر التكوين بتُ خطيئة حواء وخطيئة آدم، ليؤكّد 

 عدم وجود خطيئة بصاعية، ومسؤولية كل انسان عن فعلو. 
 
 الذنب : فعرفا انهما عريانان -2

برقق وعد الحية فانفتحت أعينهما وعرفا. لكن الدعرفة لم تكن على مقدار آمال الإنسان. 
وبدلًا من أن يصبحا مثل الله، اختبرا الذنب الذي أدخل الخوف الى حياتهما. سقط الإنسان فاكتشف 

ل، بعيداً عن الاكتشاف الأول اكتشف آدم وحواء انهما عريانان ولكن في إطار من الخج. 18عريو
والاندىاش الأول أمام بعضهما البعض. لصحت الحية في اتهام الله، فتساءل الانسان حول ذاتو وحول  

وجد  (.8: 3كل الدخلوقات. وخاف الرجل والدرأة من بعضهما، فاختبآ من وجو الرب الإلو )تك 
وّل عهد الله الى شريعة بزيف الإنسان، وبدل الفرح الانسان ذاتو عارياً أمام الله، خائفاً من الدينونة، فتح

 أمام الله، إذا بالإنسان يبحث عن كيفية الإحتماء منو.
قام الانسان بخياره الأساسي الأول بحرية تامة ودون أي تدخّل من قبل الله الغائب عن 

وتو للبنسان الساحة. وفي حتُ كان يدكن لله أن يتصرف بقسوة كبتَة وبغضب عارم، إذا بو يُسمع ص
( داعيا إياه لشرح موقفو. ولكن بدلًا من أن يشرح خياره، إذا بآدم يوجّو اتّهاماً مزدوجاّ لله 9: 3)تك 

وللمرأة: عندما كنا معاً دون الدرأة كنا لضيا بسلبم، فالدرأة التي جعلتها معي ىي من أغواني، فأنت 
ن حواء. أصبح الله عدواً في نظر آدم الدسؤول يا الله. وإن كنت تبحث عن مذنب فاطلب الحساب م

 .19وبروّلت الدرأة فخاً. وبدورىا، حوّلت حواء الإتهام لضو الحية

                                                 
17

  .37: 8والذي أكّد بأنو أتى ليدحض ىذا الكذب ويعلن الحقيقة يو  45 -44: 8ىذا ما أعلنو يسوع في يو   
18

 <ب"عارٍ" فيؤكد الفصل الثاني بأن "آدم وامرأتو كانا عاريتُ كلبهما ولم يكونا يخجلبن"   roy[e~ يدكن تربصة الجذر العبري  
  '~yMiêWr[] ‘~h,ynEv. WyÝh.YI)w Wvv'(Bot.yI al{ßw> 

AT=v.aiw> ~d'Þa'h:  ( 1: 3)تك   (؛ ولكن أيضاً ب"حكيم"25: 2) تك‘lKomi ~Wrê[' 

hy"åh' ‘vx'N"h;w>  الذي استعمل للحيّة وتربصتو "لزتال". وموضوع العري رمز لصده في كامل الكتاب الدقدس وعند
الشهوة من جهة ثانية. بإمكان الاثنتُ أن -الأنبياء بشكل خاص. إنو نتيجة تعيسة لخلبف متجذّر في الانسان بتُ المحبة من جهة والحب

 وى الثاني بزتنق المحبة الالذية وتضعف فتتغتَّ حال الانسان كصورة لله ومثالو، ويصبح العري عاراً.يتعايشا فيكمّلبن الانسان، لكن عندما يق
19

كان من الدمكن أن ننتظر تصفية حسابات بتُ آدم والدرأة بعد السقطة، لكننا نشهد بداية جديدة. قبل الانسان وضعو الجديد فأعطي    
كل الأحياء. لم يرى الدولود البشري الأول النور في الجنة، بل على أرض البشر التي نعرفها. يظهر   الدرأة اسماً جديداً : حواء لأنها ستصبح أم

النص الانسانية في وضع صعب لكنو واعد. أصبح الوصول الى الله صعباً كالوصول الى الدلك في قصور بلبد ما بتُ النهرين المحروسة من 
حيوانات خيالية. لم يعد بدقدور الإنسان الوصول الى الله وملبقاتو في نسيم الدساء، لكن قبل كائنات غريبة نصفها انسان ونصفها الآخر 

 الله ما زال قادراً على ملبقاة الانسان، على صنع الأثواب لو ومشاىدة أعمالو ومناداتو.
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 استمرارية السقطة -3

بعد السؤال الكبتَ: ىل يقبل الانسان الله كآخر ىو خالقو وأساس وجوده؟ كما يطرحو تك 
ل الرابع مسألة قبول الانسان ، يكمل سفر التكوين مناقشة الأسئلة الوجودية فيطرح في الفص2-3

في قصة بصاعة بشرية انهار فيها كل  11لأخيو الانسان كآخر لستلف عنو؛ في حتُ يتوسّع تك 
 اختلبف. عدم قبول الله الخالق والعهد معو جرّ الانسانية في سلسلة من الفوضى.

 
 قايين وهابيل -أ

بدأت تداعيات الخطيئة على أرض لم تنتو قصة خطيئة آدم وحواء بخروجهما من الجنة، فقد 
. بسقطة الانسان ورفضو للعهد، ابتعدت الخليقة كلّها عن الله وعن حبو 20البشر مع ولادة أول أخوين

مثال للعلبقات بتُ أخوين، بعيداً عن مكان وزمان معيّينتُ؛ إنها -الحقيقي. قصة قايتُ وىابيل ىي قصة
الكاتب الدلهم من خلبل إطار لزدد وثقافة لزددة وزمان ، ينقلها لنا 21قصة العنف الأول والدوت الأول

 لزدد. 
يعلن النص بأن حواء استقبلت قايتُ بصرخة فرح "قد اقتنيت رجلًب من عند الرب"، أما ىابيل 

، وكأنو حاجز يدنعو من اقتناء كل شيء. اختلف الأخوان في كل شيء، فثبت 22فليس سوى أخٍ لقايتُ
. كان باستطاعة الأخوين أن يتكاملب ويتمّما 23عاش ىابيل كراعٍ ىائم قايتُ في الأرض وفلحها، فيما

(، لكن قايتُ فلح الأرض ولم يحرس أخاه. وطال 15: 2مسؤولية آدم في الجنة "الفلبحة والحراسة" )تك 
خلبف الأخوين الناحية الروحية أيضاً، فلم يقربّا تقادمهما سوياً. قدّم الأول ما سيكون مثالًا لكل 

                                                 
20

براً لآدم وحواء، فيما لصد أننا بعيدون يدكن أن تكون قصة قايتُ وىابيل قد عُرفت خارج سفر التكوين، فنحن لا لصد فيها إلّا ذكراً عا  
 عن عدن.

21
في طرحو لدوضوع ولادة  قايتُ يشتَ ترجوم يوناتان الى متابعة حواء لخطيئتها بقولو :"عرف آدم امرأتو حواء التي كانت حبلى من   

 لأن الحيّة القاتلة أبوه. يكمل قايتُ إذاً نص سمائيل، ملبك الله" سمائيل ىو ملبك السم. وبالتالي فلب يدكن لقايتُ إلا أن يكون عنيفاً وقاتلبً 
" اقتتٌ". والفعل يعود الى حواء لكن  Qanahالسقطة، إنو اساس الشر. وفي لزاولة لتفستَ معتٌ اسم قايتُ ربطو الكتاب الدقدس بفعل 

ىابيل على أنو يعود الى رغبة قايتُ بطرد من الدمكن ربطو بقايتُ أيضاً بدعتٌ "اقتناء الأرض". وقد فهم الددراش سبب الخلبف بتُ قايتُ و 
بسلبلة القينيتُ "حداد" وقد فُهِم على أنو أبو من صنع الأسلحة ومن ىنا عنفو. من أقدم التفاستَ تلك التي تربط قايتُ أخيو من أرضو. و 
وبفعل  وقد ربطو البعض

qana،  التقليد قايتُ بومعناه الحسود. حسد قايتُ قاده الى القتل. وفي فتًة متأخرة ربط qanan  "بتٌ عشّو"
يدكن أن يكون قايتُ صورة للملك داود الذي قتل أحد قادتو ليأخذ امرأتو. يفسّر الددراش سبب عمل  وكأن قايتُ وُلد من عشّ الحيّة.

 .قايتُ بالغتَة للحصول على امرأة  واحدة. لكن يدكننا أيضاً أن نفكّر بسليمان الذي قتل أخاه ليحصل على العرش
22

فسّر التقليد اسم ىابيل بالجذر "ىبلة، نفس" وكأنو شخص لا قيمة لو، أقل من أن يأُخذ جدّياً. فولادة قايتُ ىي في علبقة مباشرة   
الثاني يّاً و بالرب أما ولادة ىابيل فهي في علبقة مع قايتُ. لقد ميَّزت الأم بتُ ولديها، فإذا بالأول مبارك والثاني إضافة، الأول يحمل اسماً غن

 بخار حاضر للئختفاء.
23

 (.34: 46مثل داود وشعب الله الحقيقي "كان عبيدك ذوي ماشية منذ صغرىم الى الآن، لضن وآباؤنا بصيعاً" )تك   
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"أبكار الغنم"، لكن الله نظر الى من يحتقره البشر فجعل من الأختَ أولًا. لم يرذل الله قايتُ لكن  تقدمة:
ىذا الأختَ لم يعد الأول، فغضب ولم يناقش الأمر مع الله أو مع أخيو. وعندما تدخّل الله ليدلوّ على 

. ليست الخطيئة حتمية ولا 24الطريق السوي القاضي باختيار الختَ، بروّل لضو ىابيل ليمارس عليو عنفو
في داخل الانسان، بل ىي رابضة عند الباب حاضرة دوماً بانتظار أن يفتح لذا الطريق اليو. إنو السيّد 

 .25(24القادر على اختيار شريعة الله أوعلى فتح المجال امام الخطيئة لتسود عليو )تك 
الأعداء الدختلفتُ في كل شيء لدرجة لا يبدأ النص البيبلي بأسطورة الأخوّة، بل بحقيقة الإخوة 

نتائج القطيعة مع الله على  3-2. أظهر تك 26وصول علبقاتهم، البعيدة عن أي كلمة حوار، الى القتل
ىذه النتائج الى القمة: رفض  4صعيد العلبقات الزوجية، والعمل، والعلبقة مع الأرض. ودفع تك 

بدايات الجديدة، والوعود الصادقة. وكما آدم وحواء، الإنسان أخاه الى درجة قتلو. لكن الله ىو رب ال
بزطى قايتُ حكم الله وحاول البناء، وبرقيق عالم بحسب مقاييسو. ىكذا وُجدت بابل مدينة تكوين 

11. 
 

                                                 
24

في يعطينا ولدا آدم وحواء صورة صحيحة عن الانسانية والانسان بعد الخطيئة الأصلية. فالشبو بتُ الخطيئة الأولى والثانية كبتَ جداً.   
( ؛ وفي الحالتتُ يدلّ الشرّير الانسان 7: 4الحالتتُ يقول الله الحقيقة للئنسان موضحاً لو ما عليو أن يفعل ليكون في الطريق الصحيح )تك 

. الى طريق مناقض، أسهل وأرحب يؤمّن لو ختَاً وهمياً، وفي الحالتتُ يصدّق الانسان كذب التجربة أكثر من الحقيقة الخارجة من فم الله
سأل الله آدم "أين أنت؟"وىا ىو يسأل قايتُ السؤال عينو "أين أخوك؟". فالنص ىو قصة فشل الانسان الذي، في معاداتو لله، عادى 

و "لا امرأتو قبل أن يقتل أخيو. بروّلت كل عطايا الله، التي كانت رمزاً للفرح، الى مصدر للقرف والحزن. وفي جواب قايتُ أبعد من تبرير ذات
ىل أنا حارس لأخي؟" فكأنو شبو اتهام لله "لم أكن أعلم أني حارس لأخي". فالله لم يعلمو أنو حارس لأخيو، والحارس الأول أليس  أعلم.

نو يتُ يتهمو لأىو الله ذاتو؟ فلمَ لم يتدخّل ليمنع ما حصل؟ اتهم آدم الله لأنو أعطاه حواء امرأة لو؛ واتهمتو الدرأة لأنو أوجد الحيّة؛ وىا ان قا
لم يقم بدوره كما يجب. وكما في قصة آدم وحواء كذلك في قصة قايتُ، كل شيء موضوع على المحك: علبقة الله مع قايتُ، قداستو الله، 
 الأرض التي تلطّخت بالدم. وكما آدم لصد قايتُ أمام قصاص مزدوج: تقسو الأرض ويصبح قايتُ شارداً تائهاً. وللمرة الأولى برلّ لعنة الله

 الانسان.على 
25

"إنك إن أحسنت أفلب ترفع الرأس؟ وإن لم بُرسن أفلب تكون الخطيئة رابضة عند الباب؟ إليك تنقاد أشواقها فعليك أن تسودىا"   
(. أوصل الانسان الله الى الاستنتاج بأن حب الشهوة قد تغلّب على المحبة فندم وقال "لا تثبت روحي في الانسان للؤبد، لأنو 7: 4)تك
( ويضيف "تكون أيامو مئة وعشرين سنة" أي أقل سبع مراّت عمّا عاشو الآباء العشر الذين يذكرىم الكتاب 3: 6سوى بشر" )تك ليس 

بتُ آدم ونوح. بإعطائو الأولوية للّحم على حساب الروح وبتأكيده على الاستمرار بالخطيئة )خطيئة آدم وخطيئة قايتُ( ابتعد الانسان 
مراّت( عن شجرة الحياة وبالتالي عن عدم الدوت. وندم الرب على أنو صنع الانسان لأن "شرّ الانسان قد كثر بشكل غتَ لزدود )سبع 

 (.5: 6على الأرض وأن كل ما يتصوّره قلبو إنما ىو شرّ طوال أيامو". )تك 
26

الأخوّة ليست ىبة لرانية بل  . قصة قايتُ وىابيل ىي الأولى في سلسلة قصص الإخوة الأليمة: يعقوب وعيسو، يوسف وإخوتو...  
 صتَورة  وتعلّم مضنٍ.



 10 

 بابل -ب
دعا الله الانسان ليكون، من خلبل عملو، شريكو في عملو الخلّبق، فقام الانسان بدا عليو لكن 

أدّى بو الى بابل. يقول الكتاب بأن الأرض، كانت قبل مشروع بابل "لغة واحدة عملو بدعزل عن الله 
 وكلبماً واحداً" وفي ذلك صورة لروح الله الذي كان يوحّد أفكار البشر ولغاتهم بالمحبة والحق.

لكن المجرّب أغواىم مرة جديدة ليوحّدوا قواىم بهدف احتلبل السماء، أي الحياة الأبدية 
دون العودة الى الله. صدّق البشر كذب المجرّب كما صدّقو آباؤىم. لكن الكذب إنهار ،  "شجرة الحياة"

ودون الدعم الذي بروّل الاتفاق الى خلبف وإذا بالبرج يتحوّل أطلبلًا قبل أن يتمّ بناؤه. برج بابل ىو 
ظهر الشبو بتُ خطيئة رمز لذباء كل ما قام بو الانسان عبر الأجيال بعيداً عن نعمة الروح الإلذي. إنو ي

آدم وحواء وتوجّهات سلبلتهما. في الأصل تقف دوماً كذبة الحية التي بذعل الانسان يصدّق بأنو قادر 
. في الرواية ما يشكّل درساً للملوك بصيعاً 27أن يكون مساو لله دون معونتو، وأن يبتٍ جنّتو بقوّتو الخاصة

ولسليمان بشكل خاص. بتٌ سليمان ىيكلًب في وسط مدينتو، وسخّر إخوتو لبناء كل عمرانو، فأدّت 
لشارساتو الى ىدم وحدة الأسباط الإثتٍ عشر، وانتفضت قبائل الشمال ضدّه وقرّرت كلّ منها العودة الى 

ليس الرابط بتُ السماء والأرض، وبأن كلمتو ليست الوحيدة. فإن كان خيامها. فعليو إذاً أن يعرف بأنو 
 . 28ىو الدلك فذلك بنعمة الله الذي اختاره. وكلمة الله ىي التي بركم كلمة الدلك

نص بابل ىو النص الاسطوري الأختَ الذي يخبر قصة عدم طاعة الانسانية. فبعد آدم وحواء، 
وبعد حضارة مدينة بابل التي لا تعتًف إلا بذاتها،  ،أخاه فقتلو وبعد قايتُ الذي رفض إرادة الله ورفض

 يتدخّل الله، لتَافق الانسان في طريق طويل على رجاء الوصول الى الددينة الكاملة، أورشليم الإلذية.
بإختيار  12ليبدأ الفصل  11بعد النصوص الاسطورية تنتهي مقدمة سفر التكوين في الفصل 

لو، رجل أجاب على ىذه الدعوة فأصبح مع نسلو بركة لجميع الأمم، رجل ، لا  الله لرجل يكون شاىداً 
                                                 

27
. يذكّرنا بناء البرج بجنائن بابل تعود قصة برج بابل الى ما قبل التاريخ، ولصد مراجع عديدة لذا في كتابات مصر وبلبد ما بتُ النهرين   

 القصب. راجعالدعلّقة الدصنوعة من الحمّر و 
Parrot, La Tour de Babel, Neuchâtel, Paris, Delachaux et Niestlé, 1954. 

و وفي أخبار نبوخذنصر نقرأ "سأجبر كل شعوب الأمم الكثتَة على بناء أبسينانكي )برج بابل(. بتٌ نبوخذنصّر اسماً لو عظيماً وكانت مدينت
نهيار برج بابل كارثة بل بررراً من مشهورة عبر الأجيال، لكن الشعوب الدستعبدة فضّلت إنشاد نهاية ىذا البناء. لم ترَ ىذه الشعوب في ا

متًاً لكنها لم تنتوِ أبداً. عبارة بابل تعتٍ "باب السماء" ىذا ما كانت بابل  91الاستعباد. لقد وصل علو جنائن بابل الدعلّقة الى ارتفاع 
" مهمّتو أن يربط السماء بالأرض، تدّعيو. وكانت مهمة جنائن بابل الدعلّقة "اتيمينانكي" وىو اسم البرج، يعتٍ "أساس السماء والأرض

فهم التًجوم قصة برج بابل على أنها مهمة  لزور العالم الدقدّس. ىذا ما اعتبره اليهود كفراً لأن الله، في الخلق، فصل ما بتُ السماء والأرض.
ئن الدعلّقة التي كان يربض على قمّتها بناء ضدّ الله "لنصنع لنا ىيكلًب للوثن، ولنضع في يده سيفاً للمحاربة"، لشا يعود بنا الى ذكرى الجنا

ظهر ترتاح فيو امرأة منتقاة للئلو، فينتظر الجميع زيارتو، وىذا ما كان يثتَ حفيظة اليهود وسخطهم. بالتالي فإن التًجوم يضيف بأن "الرب 
 لينتقم منهم".

28
، وايديولوجية واحدة تربط السماء بالأرض تقود الشعوب بصيعاً في الرواية ىذه إدانة لكل لرتمع توتاليتاري لا مكان فيو إلا للغة واحدة  

 الى مكان واحد برت سلطة حاكم واحد.
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يقتل أخاه بل يتشفّع لسادوم وعامورة أمام الله. بو تتبارك كل الأمم وبذتمع في مدينة السلبم أورشليم 
 حيث يتحقق عهد الله مع شعبو.

 
 خاتمة

ة آدم ىي مثال للبشرية في ، فشخصي29يشكّل نص سفر التكوين ىذا إنعكاساً لفكر معاصريو
أيام الكاتب الذي يتوسع في إبراز صورة الدلك في إطار العهد جاعلًب منها صورة شاملة، وواضعاً الرجاء 

. واعتبرت القراءة الدسيحية لذذه النصوص أن آدم ىو صورة 30الدسيحاني في من سيأتي ليغلب الشر
. فهم آباء الكنيسة 2031-12: 5لى رو وفي الرسالة ا 22-21: 15كور   1للآتي، كما يظهر في 

التي ارتكبها آدم وحواء وتسببوا بجرح  32النص بطريقة حرفية، فشدّدوا على تاريخية الخطيئة الأصلية

                                                 
29

وضع الفصل الأول من سفر التكوين القواعد الدطلوبة للمارسات الدينية التي تعبّر عن إيدان إسرائيل واحتًام العهد، وتعود الفصول   
طوري حالة الجنس البشري الحقيقية في خضمّ الدشاكل الوجودية رغم الشريعة التي تعرّف اللبحقة الى الأدب الحكمي، لتشرح في نص أس

عمل، لداذا الانسان الختَ والشر؛ لزاولًا الإجابة على الأسئلة التي تطرحها الحالة البشرية: لداذا الرجل والدرأة، لداذا الجنس والحب، لداذا ال
 الرجال والنساء والحيوان، لداذا الحيّة المحتالة والدميتة؟ التعب للحصول على الغذاء، لداذا الحرب بتُ

لا يذكر الكتاب الدقدس خطيئة آدم خارج سفر التكوين إلا نادراً. فلكي يتكلم عن خطيئة كسر العهد بتُ الله والانسان، يتحدّث  30
في إطار لاىوت التاريخ الذي يجمع ما بتُ  التقليد عن عبادة عجل الذىب في الصحراء. أما أدب ما بتُ العهدين فتناول نص التكوين

، ومسؤولية الانسان البروتولوجيا والاسكاتولوجيا، فشدد بشكل أساسي على الناحية الأخلبقية، طارحاً مشكلة نزعة الإنسان الى الشر
 جع: را  (16: 24الشخصية فيو )راجع تث 

Gérard-Henry BAUDRY, “Le péché originel dans les pseudépigraphes de l’Ancien Testament”, 

Mélanges de Science religieuse, 1992, n° 3/4, p. 163-192 et le “péché original dans les écrits de 

Qumran”, Mélanges de Science religieuse, 1993, n° 1, p. 7-23. 

في طبيعتو ما يتنازعو بتُ الختَ والشر، وىو ما ينقلو الى نسلو. أما اعتبر ىذا الأدب بأن آدم، كما البشر أبصع، ليس سبب الخطيئة، بل أن 
رة على آباء الكنيسة فلم يكتفوا بهذا التفستَ لأن نزعة الانسان الى الشر تعتٍ ان الشر ىو في الانسان منذ الخلق، لشا يضع الدسؤولية الدباش

 دخل مفهوم "الخطيئة الأصلية".الله الخالق، وعليو ظهر لاىوت يعطي مفهوماً جديداً للخطيئة، و 
31

فالقديس بولس لا يتعلّق  إن ىدف بولس ىو الكلبم عن يسوع الدسيح، وقد استعمل لذلك تقليداً موجوداً، دون العودة الى صعوباتو.  
سيلة تساعده بدا حدث في الداضي، بل يهدف الى تفستَ ما حدث للبشرية عامة انطلبقاً لشا حدث بيسوع. وجد  الرسول في صورة آدم و 

يئة للتكلّم عن شمولية الخلبص، فأقام مقابلة ما بتُ آدم ويسوع ليُظهر العلبقة بتُ الواحد والجميع. ويظهر النص أيضاً علبقة ما بتُ الخط
 (.12: 5والدوت، بحيث يؤكد مرور الدوت )وليس الخطيئة( من جيل الى آخر )رو 

32
الكتاب الدقدس. فالكتاب يتكلم عن "خطيئة آدم"، لكن الأولوية التي أخذىا مفهوم الخطيئة لضن لا لصد عبارة الخطيئة الأصلية في   

الأصلية لزى الإختلبف بتُ الإثنتُ. فآدم كفرد يدثّل البشرية، وبالتالي يدكننا أن نتكلم عن "خطيئة آدم" التي تشرح سبب بؤس البشرية 
". ىذا الدفهوم يربط بتُ أعضاء المجموعة الواحدة وبتُ من يدثلّها: personnalité corporativeبالعودة الى آدم كشخص يدثّل لرموعة "

الأب، الدلك، الكاىن والنبي. والأب، بشكل خاص، يحمل في ذاتو كامل نسلو، فكل ما يقوم بو يلزم كل من يولد من خلبلو. فبركة 
كان أرض كنعان. فكما كل الآباء يتعلّق مصتَ آدم بدصتَ نسلو ابراىيم تصل الى كل ابنائو، ولعنة شام ابن نوح تطال أحفاده بصيعاً س

بأكملو. وبالتالي فقد أعطى الكتاب الدقدس آدم منحى شمولياً، فالنص مبتٍ على لاىوت يعطي لدفهوم الاختيار والعهد والوعد منحىً 
 شمولياً يطال البشرية كلها.
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. أما الصيل يوحنا فيستعمل عبارة "خطيئة العالم" حتُ يصف يوحنا الدعمدان 33للطبيعة البشرية برمّتها
لم". في العبارة تشديد على ابراد البشر في الشر، يتناقلونو من يسوع ب"بضل الله الذي يحمل خطئية العا

جيل الى جيل. وتأكيد أن الشر ليس أوّلًا في ضمتَ البشر لأن مفهوم الختَ يسبق. فإن كان الوعي 
للختَ يسبق الوعي للشر فالخطيئة ليست إذاً سوى الشر الذي يعُرف من خلبل الختَ الذي يدمّره. إن 

 عل من الدولود ضحيّة، في حتُ بذعل منو "الخطيئة الأصلية" مذنباً."خطيئة العالم" بذ
تاريخ العلبقة بتُ الله والبشر لكن الرواية تعود بالقاريء الى ما قبل التاريخ،  3-2يفتتح تك 

فتظهر لو أن دعوة الله للبنسانية ىي دعوة حب، دعوة للتعرف اليو ولقبول شريعتو كختَ أوحد لحياتو، 
لبص وبالحرية. فآدم وحواء لا ينتميان الى التاريخ بل الى رواية براول تفستَ أصول ما يختبره وكوعد بالخ

الجنس البشري رجالًا ونساء. لم يكن آدم يوماً واحداً من الآباء، ابراىيم واسحق ويعقوب، الذين 
ثّل للبنسانية التي افتتحوا التاريخ، لكن اليهودية نسيت الفرق بتُ الاسطورة والتاريخ فتحوّل آدم من لش

. وبدلًا من أن يكون كل منا 34بريا أمام الله وخيار الحياة، الى انسان بواسطتو دخلت الخطيئة الى العالم
آدم وحواء أمام الله، وبردّيات الحياة وخياراتو الحرةّ، أصبحنا لررّد مساكتُ متحدّرين من آدم وحواء 

نسان علبقتو الحميمة بالله من جراّء خطيئتو لكن الله ىو ولشهورين بخطيئة لسنا مسؤولتُ عنها. خسر الا
الله، ترك للبنسان امكانية إعادة ربط العلبقات، وفي إرادتو ىذه أساس لتاريخ الخلبص. يديل الانسان الى 
تهديم ما صنع الله من ختَ، لكن مهما كبرت خطيئتو فنعمة الله قادرة على برريره من نتائجها والخلق من 
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كما فهمو اللبىوت عبر التاريخ، رغم أن ىناك القديس ايريناوس وغتَه طرحوا القديس اغوسطينوس ىو مبتكر مفهوم "الخطيئة الأصلية"   
اعتبر أغوسطينوس أن الله قد أسلم البشرية للؤلم بسبب خطيئة آدم التي  410قبلو ىذه الدسألة على بساط البحث. فبعد اجتياح روما سنة 

قر القديس أغوسطينوس الدرأة فيصرحّ بأن لا فرق بتُ "الزوجة أو الأم. يحتيتناقلها نسلو بالعمل الجنسي الرغبات التي تعتمل في الانسان )
(. يعطي القدييس أغوسطنوس عن الله صورة الدشتًع  القانوني الذي يقيس ويزين علينا الحذر الدائم من حواء المجرِّبة الحاضرة في أي امرأة"

 القرن الثالث عشر لم يشك القديس توما الأكويتٍ أبداً بتاريخية أي عمل أو فكر أو نية بشرية، وكأنو مدين يحاسب ليستعيد دينو. وفي
خطيئة ابائنا الشخصية، أو بالجرح الذي سببتو ىذه الخطيئة للطبيعة البشرية، بل قرأ نصوص التكوين الخاصة بهذا الحدث بطريقة شبو 

عقيدة "الخطيئة الأصلية" وأكّد أنها وراثية  1546يتٍ سنة حرفية، بساماً كما كان التقليد يقضي في ذلك الوقت. وقد أقرّ المجمع التًيدنت
دا انتقلت من آدم لتطال البشر عامة، بحيث يحمل الدولود الجديد ىذه الخطيئة الى ان يقبل سرّ العماد؛ وبالتالي فإن العمل والدوت ما وُج

 1992 التعليم الدسيحي للكنيسة الكاثوليكية سنة ، وىو الخط الذي يظهر في1845لولا "الخطيئة الأصلية" على قول مطران كاىور سنة 
وراغباً في الذي يؤكّد أن "الله أقام الانسان في حالة برارة. لكن الشرير أغواه منذ بدء التاريخ، فأساء استعمال حرّيتو، منتصباً في وجو الله، 

والبرارة الأصليتتُ اللتتُ كان قد نالذما من الله، ليس فقط أن يبلغ غايتو من دون الله" وأن "آدم الانسان الأول، أضاع بخطيئتو القداسة  
(. تغتَّ مفهوم اللبىوت اليوم بحيث لم يعد اللبىوتيون 146-145التعليم الدسيحي للكنيسة الكاثوليكية عدد لنفسو، بل لجميع البشر" )

 يشدّدون على تاريخية خطيئة الأصول ومفاعيلها.
34

را بقولو :"إنها كلمتي الأختَة، لقد كان من اأفضل أن لا تنبت الأرض آدم، أو لو أنها منعتو من الخطيئة ىذا ما يعبّر عنو كاتب رؤيا عز   
ك يوم أنبتتو. فما ىو الختَ الذي نلناه لضن الذين علينا أن لضيا حياة تعيسة وأن ننتظر ما بعد الدوت؟ أه يا آدم ماذا فعلت؟ فإن خطيئت

(. وىذا ما لصده في رؤيا باروخ أيضاً "ماذا معلت يا آدم بكل 116: 7ين نتحدّر منك" )رؤ عزرا ليست لك وحدك بل خطيئتنا لضن الذ
 الذين وُلدوا منك؟ وماذا نقول لحواء الأولى التي سمعت للحيّة؟ لقد احتًق العديدون بالنار" وأيضاً "لقد دخل الدوت الى  العالم بسبب

 (48وتًم العب وبدأت الكبرياء بأخذ مكانها" )رؤيا باروخ  خطيئة آدم... فأخذ الحزن اسماً، وخُلق الألم
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ليو، فإن الفصول الأحد عشر من سفر التكوين تتفق مع موضوع التوراة القاضي بالإعلبن انو جديد. وع
رغم تعاظم خطيئة إسرائيل، فإن الشعب قد اختبر حكم  الله من جهة، وتصميمو على الخلبص من 

يد جهة ثانية. لقد بصع الكاتب في ملخّص واحد عنصرين تقليديتُ: انتشار الخطيئة التي عالجها التقل
اليهوي من جهة، والخلق/إعادة الخلق التي يشدّد عليها التقليد الكهنوتي من جهة ثانية. إن اسرائيل 
الخاطيء الذي عاني من السبي كقصاص لو على خيانة العهد يأمل خلقاً جديداً يعيد اليو حالة العهد 

 الأولى في الأرض الدوعودة، ولكن ىذه الدرة في إطار من الشمولية الواسعة.


