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مقدّمة
"اإنّك، يا ربّ، تخلّ�ص ال�سّعب الم�سكين" )مز 18 )17(: 28(.

مقدّمة: الفقراء في الاطار اللاهوتيّ الانثروبولوجيّ
ميدان  في  كامل  ب�سكل  الخلا�ص  تاريخ  "يدخل  اإ�سن�سيو)1(:  ف.  كتب 
لقاء  اإنّه  الميدان.  بهذا  يختلط  اإنّه  القول  ويمكن  والإن�سان.  الله  بين  العلاقات 
اإن�سانيًّا  لهوتًا  اللاهوت  نح�سب  باأن  ي�سمح  اأ�سا�سًا،  لهوتيّ  اإلهيّ،  اإن�سانيّ 
اأو  الثنائيّ الله-الإن�سان،  باأخذ القطب  اأنثروبولوجيّة لهوتيّة،  اأو  اأنثروبولوجيًّا 
اأن يقع في تحزّب خطير  اإن لم يرد المرء  الإن�سان-الله المتداخل هنا. ولكن، 
العنا�سر، محاولً  القدركلاًّ من هذه  يقدّر حقّ  اأن  اأو  يثمّن  اأن  عقائديًّا، يجب 

روؤية اتجاه كلّ منها و�ساأنه، عن طريق الكتاب المقدّ�ص".
الذي هو  الفقير  اأي  ]yn )"عَنِي"(،  الـ  �سيدور الحديث عن  البحث،  في هذا 
ا ]wn )"عَنَوْ"(، اأي متوا�سع في �سفر المزامير، من جهته هو ومن جهة العزّة  اأي�سً
الإلهيّة. ويجدر اأوّلً اأن نلحظ "الفخّ" في الألفاظ بين العربيّة والعبريةّ، فالـ "عَنِي" 
ير" العبريّ غنيّ،  العبريّ فقير، في حين اأنّ الـ"غنيّ" العربيّ ثريّ، والـ"]ryv، عَ�سِ

في حين اأنّ "الع�سير" العربيّ غير مي�سور الحال، معوز.

الفقراء الودعاء
من]yyn~، "عنييم" و"]ywn~، عنويم"

في المزامير
الاأب بيتر مدرو�س
دكتور في العلوم البيبليةّ

 Cf. "El Salmo 102 y la antropología teológica", Greg 55 (1974) 541. (1)
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1 - ورود لفظتيَ "عَنِي" و"عَنوَْ" في المزامير
"عَنِيْ"  )"كونكوردان�سيا"()2( وردت  التوفيقيّ  العبريّ  البيبليّ  المعجم  ح�سب 
اإحدى وثلاثين مرّة،  و"عَنَوْ" اإثني ع�سرة مرّة في �سفر المزامير. وهكذا ي�سل مجموع 
ا�ستخدامهما في هذا ال�سفر معادلً لورودهما في كلّ كتب العهد القدّيم الأخرى)3(. 

2 - العلاقة بين لفظتيَ "عَنِي" و"عَنوَْ"
يلخّ�ص رولند اأ. ميرفي )Roland E. Murphy()4( مختلف التف�سيرات كما 
يلي: "في ق�سيّة الفقير )المعوز، المظلوم( في المزامير  م�سكلة تف�سيريّة. علامَ 
تدلّ اللفظة بالتحديد؟ قبل درا�سة اأ. رالف�ص )A. Rahlfs( الفذّة )1892(، دار 
النقا�ص حول الختلاف بين "عَنِيْ" و"عَنَوْ". اأ�سارت درا�سة رالف�ص اأن الـ "عَنِيْ" 
كان اإن�سانًا قهره الفقر والكاآبة في حياته، في حين اأن الـ "عَنَوْ" كان اإن�سانًا ات�سع 
اأمّا  المتّقين".  "الموؤمنين،  تعني  �سارت  "عَنَوِيمْ"  لفظة  اأنّ  بحيث  الربّ،  اأمام 
ر.كيتّل  )R. Kittel(، فقدّ اتّجه نحو "روحنة" اأعمق، اأي معنى معنويّ ل ماديّ 
في  المظلومين  اإلى  راأيه– ت�سيران  –ح�سب  �سارتَا  بحيث  المذكورين  للفظين 
يتبنّى  وموؤخّرا،  المظلوم(.  الفقير  و"عَنِيْ-عَنَوْ":  "اإبِيُون"،   ،!wyba( المجتمع 
كثيرون نظريّة اأ. جلان )A. Gelin( ومفادها: مفردات الفقر اأ�سلها اإجتماعي 

)اأي عوز مادّي(، اأ�سبحت تحمل معنًى روحانيًّا كثيفًا هو التوا�سع. 
فعلًا، يعتقدّ جلان)5( اأنّ و�سع الفقر الجتماعيّ اأثّر نف�سيًّا على المعوز، ف�سار 

)ntl hfdx hyndrwq     .902-903  )2$,ך”נתל
 L. SABOURIN, The Psalms, their Origin and Meaning, New York, 1974, Alba  )3(
 House, p. 95.
 The Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs, New Jersey, Prentice Hall,  )4(
1968, p. 573a.

 "Les pauvres de Yahvé", p. 28s.  (5)

 $ntl hfdx hysndrwqnwq.902-903 ، 
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والت�سلّم   التقبّل  موقف  في  الله"،  "زبون  الفقير  بات  وهكذا  متوا�سعًا.  وديعًا 
للنعمة الإلهيّة، مع ال�ستعداد للخدمة والطّاعة تجاه الم�سيئة الربّانيّة)6(.

وين�سب جلان تطوّر الموقف والمفهوم – من فقر مادّيّ اإلى توا�سع معنويّ 
– اإلى تاأثير النبياء، ول �سيّما �سفنيا )3: 12(، واإلى واقع الجلاء – الذي كان 
تلخي�سه   )Roland. E. Murphy(  )7( مورفي  اأ.  رولند  ويكمل  مبيّنة.  مذلةّ 
اعتقد  الذي   )Mowinckel( موفينكل  موقف  موردًا  المختلفة  للتف�سيرات 
�سيّما  ول  الأ�سرار،  اإليهم  اأ�ساء  الذين  الأفراد  كانوا  المتوا�سعين"  "الفقراء-  اأنّ 
"فقير"  لفظة  اأنّ  يبدو  وتنوّعها،  الآراء  كثرة  "وب�سبب  وال�سحرة.  المُ�سعوذون 
اأن ي�ستقي  اإلى معنى اجتماعيّ وروحانيّ دينيّ. ويجدر بالمرء  اأن ت�سير  يمكن 
اأمّا  الجمع.  في �سيغة  "عَنَوِيم" دائمًا  لفظة  ال�سياق. وترد  الرئي�سيّة من  الفكرة 
المفرد في عد 12: 3 فن�صّ غير ثابت، وقد يكون له معنى روحانيّ محدّد، لذا 

يجب توخّي الحذر قبل "روحنة" اأيّة لفظة".
اأنواع  اأنواع العوز، اأي كلّ  الفقراء-المتوا�سعون هم الذين يعانون من كلّ 
الحتياجات، وهم مو�سوع تهديد من اأعدائهم)8(. اإنّ الفقراء المتوا�سعين ب�سر 
يتّكلون على الله وحده في كلّ �سيء، ومنه  العوز والقلق، بحيث  يعي�سون في 

تعالى ينتظرون الكلّ لأنّ ل �سيء لهم)9(.
المزامير  ال�سخمة عن   )Gianfranco Ravasi( رافازي  اأمّا درا�سة جنفرانكو 
ا للفقير: اإنّه قبل كلّ �سيء  في ثلاثة مجلّدات)10(، فاإنّها  تجد تعريفًا جميلًا جدًّ

رجُل الثقة بالله، وهو تعالى له ملجاأ و�سخرة ولن يتخلّى عنه الربّ.
 Cf. L. SABOURIN, op. cit., p. 98.  )6(

 Ibid.   )7(
  Cf. H.-J. KRAUS, Theolgie der Psalmen: "jede Art von Bedürftigkeit und    

Feindbedrohung", p. 191.
)9(  الكاتب والمرجع ذاتهما.

 G. RAVASI, Il Libro dei Salmi, commento e attualizzazione, I, EDB, Bologna )10(
1985, p. 221-222.

)8(
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3 - بين الن�سّ المكتوب )bytK، "كتيب"( وما يجب قراءته ))arq، "قريء"(
ل اأن يقراأها "عَنَوِيم"  �سحيح اأنّ "عَنِيِيْمْ" ترد اأحيانًا، ولكنّ التقليد العبريّ يف�سّ
اأيّ  في  المرء  يقع  ولئلّا  6اأ(.  مز 9: 13ب و19ب؛10: 12ب؛ 12:  )في 
"مطبّ"، �سيبداأ هذا التحليل بن�سو�ص "عَنِيْ"، اأي الفقير، بما اأنّ التوا�سع يتبع 
القهر - على الأقل مبدئيًّا)11(. ول بدّ من ال�ست�سهاد ببع�ص التف�سيرات اليهوديّة 
- بما اأنّ "اأهل مكّة اأدرى ب�سعابها"، مع الوعي بخيال بع�ص المف�سّرين العبرانيّين 
ا  الوا�سع، و"قفزهم" من مفهوم اإلى مفهوم بمجرّد ت�سادف الكلمات، خ�سو�سً

في المدر�سة الرابّينيّة – بخلاف المدر�سة "القرائيّة" المتم�سّكة بالحرف. 
الثالثة،  )الطبعة  للمزامير  المقد�سيّ  التعريب  الدرا�سـة  هـذه  �ست�سـتـخدم 

.)12()2007

4 - اأوّل مواقع  للفظة "عَنِي"  في المزامير
مز 10: 2اأ: "لماذا تقف بعيدًا، يا ربّ، وتبقى في اأزمنة العُ�سر محتجبًا،   -1
"بائ�سون" ل  "بائ�ص" فهو  اأمّا جمع  ويتكبّر...؟".  البائ�ص  ال�سّريرُ   يظلم  بينما 

"بوؤ�ساء" التي تعني ذوي الباأ�ص، اأي القوّة )ولعلّها غلطة �سائعة(.
التوبة"  "اأبواب  في  يوناه  رابي  عن  مقتب�سًــا  فُويِْير13(-  الحاخام  ي�شرح    
)hbWvth yr[v، "�سعاريه هات�سوباه"( اأنّ الكبرياء والترفّع �سبب خطايا اأخرى. 
الأثيم الم�ستكبر يطارد البائ�ص )"عَنِي"( مطاردة ال�سواري – ول �سيّما الأ�سد - 

)11( يقول اأحد المعلّمين الروحانيّين الفرن�سيّين:
"Il faut beaucoup d’humiliation pour un peu d’humilité".
)12( نقل الأب مدرو�ص باإ�سراف الأ�ستاذ اأنطون ال�سوملي، �سفر المزامير، القدّ�ص، مطبعة البطريركيّة اللاتينيّة 

.2007
  Rabbi AVROHOM Chaim Feuer, Tehillim/The Book of Psalms, I, Mesorah  )13(
Publications, New York, 1977,  p. 146.
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للفري�سة )كذلك في اآ 9اأ ب(. يجد المرء فعل "q.l;Þd، )"دلق"( في تك 31: 36؛ 
1 �سم 17: 53؛ مرا 4: 12. يختبىء الوح�ص ليفاجيء ال�سحيّة، ثمّ ينه�سها، 

كما يف�سّر الحاخام ديفيد قمحي )بالخت�سار: "راداق"()14(.
يرى رافازي)15( اأنّ ال�سرخة الدراماتيّة الماأ�ساويّة "لماذا يا ربّ ؟" ل�سان حال 
اأمام ا�ستفحال الإثم وذلّ  البائ�ص )"عَنِي"(، وهي من اأ�سفى البتهال واأعمقه، 
الأتقياء الم�ست�سعفين. "وراء هذا الـ"عَنِي" النموذجيّ تختبىء ح�سود المظلومين 
المُ�ستغَلّين الم�ست�سعفين الذين ي�ستعلي الأثيم ب�سبب هزيمتهم اأمامه" )رافازي(.

2-  مز 14 )13(: 6اأ
حين  في  ت�ستهينون،  البائ�س  هْ"(  بم�سورة:];hc ،"عَتْ�سَ )حرفيًّا:  بتدبير  "اإنكّم 
اأنّ الربّ ملجاأه" )اأو: معت�سمه(. يفهم "را�سي"، اأي رابي �سلُومُو بن يِتْ�سْحاق 
البائ�ص  )"اإ�سرايل"(  العبرانيّين  مع�سر  "البائ�ص" هنا  هو  اأنّ   )1105-1040(
المظلوم. ول عجب من هذه القراءة الجماعيّة للمزامير الفرديّة بما اأنّ المتكلّم 
نف�سه  في  يج�سّد  �سعبه.  قلب  "الملك  اأنّ  بما  �سعبه،  الملك؛ فكلامه عن  داود 

اأهدافهم واآمالهم واآلمهم")16(. 
ال�ستهتار من ميّزات الأثمة )مز 73 )72(: 3ب وتابع( الم�ستهينين في الفقير 
المتّكل على الله، وذلك لثقتهم بوفرة قوّتهم ونفوذهم وخبثهم. وفي التح�سيل 
النهائيّ ي�ستهينون بالله نف�سه، اإذ ل يوؤمنون بوجوده اأ�سلًا، اأو ي�سكّون في قدّرته 
لغيابه تعالى عن اأعينهم، ول يعتقدّون اأنّه يرى �سرورهم اأو يجازيهم عنها. ولعلّ 
عبارة المزمور 73 )72(: 11 تعبّر عن موقفهم خير تعبير: "ويقولون: كيف 

�سيدري الإله؟ هل من علم عند المُتعالي؟")17(.

Ibid., p. 150. )14(
)15( المرجع ذاته، المجلّد الوّل، �ص 224.

)16( فوير، "المقدّمة"، �ص 36 )بالأحرف الرومانيّة(.
)17( كذلك "راداق" في فُوِيِر، المرجع ذاته، �ص 181.
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ملحدون،  بطاقاتهم  المت�سدّقين  الأثمة  الأعداء  اأنّ  على  رافازي)18(  يركّز 
بين  يجمعون  بحيث  اأغبياء،  لإلحادهم  واأنّهم  الأولى(،  الآية  )عن  لله  منكرون 
الغباوة والمكر. ويكتب ج. اإِبِلِينْغ )G. Ebeling(: "اإله المحدّين )الناكرين له( هو 
الإله "القتيل" )في اأنظارهم(. وعندما يتمتم الجهّال في قلوبهم اأنّ ل  اإله، يلفظون 
الملحدين  اإله  ولكنّ  وجود!  لله  يكون  اأن  نريد  ل  وينفّذونه:  بالإعدام  حكمًا 

المنكرين له يظلّ ي�سايقهم... اإنّه الإله الذي يقلب كلّ �سيء...")19(.

3-  مز 18 )17(: 28
"البائ�ص" في �سبيل ال�سّجع(، وتخف�ص  "اإنكّ  تخلّ�س ال�سّعب الم�سكين )بدل 

عيون المترفّعين"، حرفيًّا: "العيون المترفّعة".
اإ�سرائيل  عَنِيْ"(، بمعنى  "عَمْ  العبريّة  البائ�ص" )في  "ال�سعب  الترجوم  ي�سرح 
"هلمّ   :13 رَبّاه"31،  �سمو�ص  مِدرا�ص  في  المرء  ويقراأ  الجلاء)20(.  في  القابع 
اللحم  تبارك وتعالى تختلف تمامًا عن طرق  القدّو�ص  اأنّ طرق  وانظروا كيف 
والدم. اإذا كان اأحدهم ثريًّا وكان له قريب فقير، يحاول اأن ينكر هذه القرابة، 
وكلّما راأى المعوز يختبىء منه لأنّه يخجل من الكلام معه. الله لي�ص كذلك! ول 
الله  يرى  المظلوم! عندما  البائ�ص  الفقير  ال�سعب  اأنّه  لأمّته و�سعبه،  تعالى  يتنكّر 

الفقراء ي�سعى اإليهم دائمًا".
انتظروا  والبوؤ�ص،  الفقر  في  يتخبّط  جيلًا  راأيتم  يوحانان:"اإذا  رابّي  واعتقدّ 
تخلّ�ص  "اإنّك  يقول:  )الكتاب(  اأنّ  بما  و�سيكًا،  يكون  لأنّه  المِ�سيَح  مجيء 

ال�سعب الم�سكين" )�سنهدرين 98اأ(.

)18( المرجع نف�سه، �ص 268–269.
)19( ي�ست�سهد به رافازي، في المرجع نف�سه.

)20( فوير، المرجع ذاته، �ص 226.
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ل نقدر اأن نطالع هذا الن�صّ من مز 18 )17(: 28 من غير تاأثّر، لأنّ فيه فعل 
 ،[:Wvi_Ahy يَع"، الذي يذكّرنا بالفادي الخلا�ص الر�سميّ والح�سريّ yvi_At:] ، "تُو�سِ
)"يهو�سواع"، وا�سمه على ج�سمه، Nomen omen(. ب�سّر المَلَك مار يو�سف 
العفيف عن مريم خطيبته: "�ستلد ابنًا وتدعو )اأنتَ( ا�سمه "ي�سوع"، لنّه يخلّ�ص 
ينقذ  الذي  اإلله  الربّ  هو  هو  في�سوع  21(؛  )مت1:  خطاياهم"  من  �سعبه  
"ال�سعب الم�سكين". ويتاألّق �سموّ العهد الجديد بالروحنة وال�سموليّة بحيث اأنّ 
اأو م�سائب زمنيّة، بل هو خلا�ص  اإنقاذًا من نوائب ب�سريّة  الخلا�ص لي�ص فقط 
روا من عبوديّة الخطيئة، وهي �سرّ ال�سّرور. اأبديّ ي�سمن خلودًا �سعيدًا لأنا�ص حُرِّ

وهي  المخلّ�ص،  والدة  به  اأ�سادت  فقد  المترفّعة"  للعيون  الله  "اإخفا�ص  اأمّا 
"�ستّت المتكبرين  اأنّ الربّ القدير مخلّ�سها  "المتوا�سعة" )لو 1: 48(، معلنة 
خيرًا  الجياع  اأ�سبع  الأذلّء،  ورفع  العرو�ص  عن  الأعزّاء  حطّ  قلوبهم،  باأفكار 

والأغنياء )بخلاف الفقراء البائ�سين( اأر�سلهم فارغين" )لو 1: 53-51(.

4-  مز 22 )21(: 25
اأ ( التف�سير اليهوديّ ال�سّائع

بح". يفهم قوم "اأنّ  العبارة  ت�سير اإلى نوع من  عنوان المزمور "على اأيلّة ال�سّ
اآلت العزف" )را�سي، راداق، بن عزرا( اأو "كوكب ال�سبح")21(. وي�سرح را�سي 
"الظّبية  المدعوّ  العبريّ  ال�سعب  ا على الدلل والدلع تجاه  اأي�سً العبارة تدلّ  اأنّ 
اأنّ  اليهود  مف�سّري  من  كبير  عدد  يجد  النهاية   وفي  المحبوبة" )اأم 5: 19(. 
كلّ تلك التف�سيرات تتمّ في �سخ�سيّة اأ�ستير التي تمثّل �سَحَر الخلا�ص للعبرانيّين 
حَر الطّيّب"(  القابعين في ديجور الجلاء)22(. ويكتب "مدرا�ص �سَحَر طُوب" )ال�سَّ

)21( فوير، المرجع ذاته، �ص 270.
)22( فوير، 270.
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باح، وهكذا اأتت اأ�ستير  اأنّ الليل في اأحلك �سواده مبا�سرة قبل طلوع كوكب ال�سّ
في اأ�سدّ حقبات التاريخ اليهوديّ ظلمة. 

"الفقير" الم�سار  اأ�ستير هي المتكلّمة في هذا المزمور. وتمثّل  عليه، تكون 
اإليه في اآ 25.

"اإلهي  ارخ  ال�سّ نف�سه  هو  البائ�ص  "الم�سكين"  هذا  مبا�سر،  غير  ب�سكل 
اإلهي، لماذا تركتني؟" )اآ 1ي(؛ اإنّه المتاألمّ المظلوم الذي "هيهات اأن يخلّ�سه 
والليل  النهار  في  يدعو  زفيري"(.  كلام  خلا�سي  عن  "بعيداً  )حرفيًّا:  عويله" 
القدّي�سين  الآباء  اأبناء  من  ال�ساكي،  اأي  اأنّه،  مع  الأمر،  اأوّل  في  يُ�ستجاب،  ول 
المتوكّلين على الله. اإنّ هذا "البائ�ص" دودة ل اإن�سان، مو�سع �سخريّة واحتقار، 
الربّ،  على  اتّكل  اأ�سداقهم:"لقد  ملء  يقهقهون  الذين  الآثمين  عند  ا  خ�سو�سًّ
ابنًا لله،  اإن كان را�سيًا عنه". وكان الم�ستكي قد ح�سب ذاته ب�سواب  فلينقذه 
"كلاب" اأي  "ثيران"،  به  اأحدقت  الربّانيّة )اآ 11(.  العزّة  اأح�سان  ترعرع على 

ب�سر ق�ساة متوحّ�سون ا�ستاأ�سدوا عليه! 
ولكن بعد كلّ هذه الآلم، ي�ستجيب له الربّ )اآ 21(. وهنا يهتف �ساكرًا )اآ 

:)25-24
)"البائ�ص"(،  الم�سكين  بوؤ�ص  يحتقر  لم  لنّه  احمدوه...،  الربّ  "يا خائفيّ 
لي�ستهين )لم الجحود(. وما حجب )تعالى( عنه وجهه، وعندما  وما كان به 

�سرخ اإليه كان �سميعًا". وفي اآ 27اأ: "ياأكل البائ�سون )"عناويم"( وي�سبعون". 

ارخ في مز 22 )21( ح�سب العهد الجديد )الاأناجيل( حول هويةّ  "البائ�س" ال�سّ ب ( 
- مجردّ �سيحة الم�سيح الم�سلوب م�ست�سهدًا ببدء هذا المزمور دليل قاطع على 
اأنّه – له المجد- راآه منا�سبًا لو�سعه، وا�سفًا لحاله. وما تردّد كتّاب العهد الجديد 
الملُهَمون اأن "يتعرّفوا في البائ�ص المتكلّم على ال�سيد الم�سيح الم�سلوب المتاألّم، الذي 
"اقت�سم )الجنود الرومان( ثيابه بينهم، وعلى ردائه اقترعوا ") مت 27: 46؛ مر 

15: 34؛ مت 27: 55؛ يو 19: 24؛ مز 22: 19(.
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- مع اأنّ الإنجيليّين متّى )27: 39-43( ومرق�ص )15: 29-32( ولوقا 
)23: 35-37( ل ي�سرّحون اأنّ اآ 8 و9 تمّتا في الم�سيح الم�سلوب المتعرّ�ص 
لل�سخرية والت�سكيك في اأنّ الله يحبّه، غير اأنّهم في اإيرادهم لكلام الم�ستهزئين 
الخ�سوم  اأفعال  يقتب�سون  اأو  ي�ستخدمون  و�سيوخ-  وكتبة  واأحبار  مارّة  -من 
الظالمين في الآية الثامنة واأقوالهم في الآية التا�سعة. وهاكم الن�سو�ص الغنيّة عن 

ال�سّرح:
 مز 22 )21(: 8-9: "كلّ الذين يرونني، بي ي�سخرون، يفغرون ال�سّفاه، ويهزّون 

الرّوؤو�س، ويقولون: وَكَلَ اأمره اإلى الربّ فلينجّه، ولينقذه لاأنهّ يحبهّ )لاأنهّ را�س عنه(".
 مت 27: 39 ي: "وكان  المجتازون يجدّفون عليه وهم يهزّون روؤو�سهم 
ويقولون... وهكذا روؤ�ساء الكهنة مع الكتبة وال�سّيوخ كانوا يهزاأون به قائلين... 

اإنّه متّكل على الله، فلينقذه الآن اإن كان را�سيًا عنه". 
- البائ�ص المتاألمّ هو "ابن لله": "اإليكَ )حرفيًّا: "عليك"( اأُلقِيتُ من الرّحم": 
)اآ 11اأ(: قد تكون العبارة تلميحًا اإلى عادة متّبعة في المجتمع اليهوديّ القديم، 
تِه  وهي و�سع الطفل المولود على ح�سن والده الذي بقبوله الوليد يعترف باأبوَّ
الم�سلوب  ي�سوع  حالة  )وفي  الخ�سوم  ا�ستهزاء  يكون  الأ�سا�ص،  هذا  على  له. 
الآية  بهذه  مرتبطة  الله"  "ابن  اأنّه  وال�سيوخ(  والكتبة  والأحبار  المارّة  �سخرية 

الحادية ع�سرة )رج مت 27: 43(.

ج( تف�سيرات م�سيحيةّ قديمة وحديثة
اأجمع اآباء الكني�سة، ما خلا ثيوذورو�ص الموب�سوي�ستيّ)23( من مدر�سة اأنطاكية 
الحرفيّة المت�سدّدة، على اأنّ الم�سيح هو المتكلّم في المزمور، ون�ست�سهد على �سبيل 

�سنة  الق�سطنطينيّة  اأدانه مجمع  المعا�سرة. وقد  التاريخيّة  النقديّة  الأراء  الموب�سوي�ستيّ قريب من  موقف   )23(
553. رج مان�سي 9،21 ي.
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"حواره   ال�سهيد )†165( في  النابل�سيّ  يو�ستينو�ص  بالقدّي�ص  الح�سر  المثال ل 
مع تريفون" 97-106، والقدّي�ص اأوغ�سطينو�ص)24(. 

نبوّة عن الم�سيح الم�سلوب، واأنّه فقط تعبير عن  لي�س  اأنّ المزمور  ربّا يرتاأي قوم 
حالة قهر وبوؤ�ص تنفرج في اآخر الأمر.

 د( طريقة ا�ستخدام العهد الجديد للاآية الثانية من المزمور
يورد الإنجيليّان متّى ومرق�ص بدء المزمور "األوهي األوهي لماه �سبقتاني؟"، 
  Qeev mou qeev mou, iJnativ me :في الآراميّة ل العبريّة. اأمّا النقل اليونانيّ اللاحق
"ejgkatevlipe )مت 46 :27( oJ qeov" mou eiv" tiv ejgkatevlipev" me، )مر 15: 

34(. لي�ص الن�صّ الآراميّ من الترجوم ول النقل اليونانيّ من ال�سبعينيّة. يعتقدّ 
ا، م�ستقلّ،  رافازي اأنّ طريقة هذه القتبا�سات تدلّ على "تقليد اأو تواتر قديم جدًّ
منقولة بالتواتر من الكني�سة الفل�سطينيّة. ول تنمّ �سرخة ي�سوع عن ياأ�ص...")25(.

هـ( الاإله الرّحيم المعين والبائ�س الم�سكين
على اأيّ حال، �سواء قَبلَ المرء التف�سير الم�سيحيّ، ول �سيّما القديم، اأرف�سه 
حا�سبًا البائ�ص اأيّ اإن�سان ي�سرخ اإلى الله في �سيقة �سديدة، يجد المرء في المتكلّم 

المتاألمّ و�سف "الم�سكين" المظلوم المهان المطارَد، و�سفاته. 
- اآ 22: "خلّ�سني من فم الأ�سد، ومن قرون الثّيران الوح�سيّة". بعدها تاأتي 
لفظة ]yntyn ، "عَنِيتَنِي"، حرفيًّا "اأجبتني" )يلحظ المرء ال�سّــبه بين ]yn، "عَـنِيْ" 
و]hn، "عَنَهْ"، "ا�ستجاب"، "اأجاب"(. النقل الأوّل: "ا�ستجبتَ لي"، ك�سرخة  
)23اأ(:"�ساأب�سّر  التالية  الآية  في  المترنّم  يعلن  لذا،  الكرب!  بعد  مفاجئة  ن�سر 

.PL 33,538 ss; 36, 176 ss; 41, 551 24(  رج(
المرجع ذاته، �ص 410.  )25(
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با�سمك اإخوتي" )رج عب 2: 12(. ويقترح كلّ من ميت�سل داهود)26( واأندريه 
�سوراكي)27(  اأن يُفهَم هنا الفعل الما�سي بعنى الأمر: "اإ�ستجبلي!" بالتّوازي مع 

يعِنِي"، "خلّ�سني". yn[yv.wh، "هو�سِ
- ولكنّ بع�ص "التّرجمات" القديمة قراأت ]ytyyn، "عنيياتي" )"م�سكينتي"، 
 thn tapeinwsin عنيتاني"، منها ال�سّبعينيّة" ، yntyn[ اأي نف�سي الم�سكينة( بدل
الحديث،  الع�سر  من  كتّاب  وتبعها  اللاتينيّة،  والفولغاتا  ال�سّريانيّة  والب�سيطو 
ل المحافظة على الن�صّ  لِر وفانّ دربلوخ. ولكن من المف�سّ منهم جُونْكِل ودَايْ�سِْ

. )le texte consonantique( الما�سوريّ التقليديّ وعلى اأحرفه
عَنِيْ"(  )"عِينُوتْ  الم�سكين  بوؤ�ص  يحتقر  لم  )تعالى(  "لأنّه  25ج:  اآ   -  
للعطف  وتبيانًا  المظلوم،  ل�ستغاثة  تتويجًا  الآية  تاأتي  لي�ستهين".  به  كان  وما 
الإلهيّ. لطالما "توكّل" البائ�ص ال�سّاكي على الربّ: �سرخ اإلى الله بحرقة قلب 
نهارًا وليلًا، و"دحرج" )اآ 9اأ، الفعل العبريّ الغريب lg، "جال"، "اأدار"( على 
)البائ�ص(  "يجعل  اأن  الإلهيّة  العزّة  الله  الغريم، وخ�سم  وتحدّى  )همّه(.  الربّ 
 ،#px يفَلِطِيهُو"( وليخلّ�سه "لنّه يحبّه" )الفعل" ،whjlpy ّيُفلت )الفعل العبري
الح في حك 2:  "حَفت�ص" اأي ر�سي عنه و�سُرّ به(، راجع تهكّم الأثمة من ال�سّ

18 و20.

5 – مز 25 )24(: 16
  هذا المزمور الأبجديّ من مزامير ال�سّكوى الفرديّة، وهي الغالبيّة ال�ساحقة 
ولعلّ  الرّبّ  في  ورجائهم  المترنّمين  "بوؤ�ص"  على  يدلّ  مّما  المزامير)28(،  من 

 M. DAHOOD ( S.J.), The Psalms, I, Garden City, New York,Doubleday, 1966, )26(
p. 142.
 A. CHOURAQUI, Les Psaumes (Traduction), Paris 1956, Presses Universitaires )27(
 de France, p. 65.
 H. GUNKEL - J. BEGRICH, Einleitung in die Psalmen, Göttingen 1933, Van-   )27(
denhoeck u. Ruprecht, p. 172, n. 6.2; M. MANNATI - E. De SOLMS, Les Psau�
mes, I, Desclée de Brouwer, p. 59.
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اأنّه  الخبث  من  ب�سيء  هنا  المرء  يزيد  )وقد  مذلةّ  الله  لغير  �سعارهم: "ال�سكوى 
معروف عن مع�سر اليهود ميلهم اإلى ال�سّكوى وعقدة ال�سطهاد(.

)اآ 7اأ، 11ب، 18ب(، واتّكاله على الله  الكبيرة  الكثيرة  باآثامه  مقرّ  المترنّ 
ورحمته وطيبته  وحنانه )اآ 6، و7، و10ب،  و16اأ(. يرجو الربّ الذي اإليه 

ي�سمو بنف�سه النادمة الك�سيرة )اآ 1-2 و5ج، و21ب(. 
اآ 16: "ف -فالتفت )hnEP، "فَنِهْ"(  اإلّي وارحمني، لأنّني وحيد بائ�ص.  -
    هنالك �سيء من البلاغة في ]yna  yn، "عَنِي اآنِي"، مع تاأخير المبتداأ للتوكيد.
دنيويةّ يطلب  ال�سّكوى عن �سيقات  "البائ�ص" فوق م�ستوى  المترنّم  يرتفع 
منها فرَجًا )اآ  17(: اإنّه يطلب من الربّ اأن يريه تعالى طُرُقه )اآ 4(، وكاأنه تعلّم 
تُمحى  اأن  ويرجو  5اأ(،  )اآ  الهدى  ي�ساأل  م�سيئتك".  الدعاء:"لتكن  ي�سوع  من 
يا  اأفعل  الترتيلة:"ماذا  تحفّظ على كلمات  )هنالك  الإلهيّة  الذّاكرة  خطاياه من 
الودعاء  الفقراء  الـ"عناويم"  مع�سر  من  البائ�ص  فعلتُ؟"(.  ما  تن�سى  حتّى  اإلهي 

الذين يهديهم الربّ في الحكم ال�سائب ويعلّمهم طُرُقه )اآ 9(.
الله  بـ"�سرّ  وي�سيد  و18ب(،  11ب  )اآ  خطاياه   عن  فح  ال�سّ المترنّم  ي�ساأل 
رجائه  مع  الروحانيّات،  �سماء  في  المترنّ  يحلّق  وهكذا،   .)14 )اآ  وعهده" 
فم  من  المغفرة  بكلمات  ليفرح  كان  وكم  والم�سايقات.  يقات  ال�سّ من  النجاة 

الجليليّ:"مغفورة لك خطاياك! اإذهب ول تعد اإلى الخطيئة"!
يبدو  اآية، ول  اآخر  اإلى  اأوّل  المرء �سكوى مريرة في مز 88 )87(، من  يجد 
با، كابدتُ منك المخاوف،  اأنا بائ�ص تاع�ص منذ ال�سّ "اإنّا  اأمل. المتكلّم  ب�سي�ص 
لله:  يعلن  اإذ  "البتزاز"  من  نوع  اإلى  المتاألمّ  ويلجاأ   .)16 )اآ  م�سطربًا!"  وبتُّ 
ولي�ص  "رَفَئيمْ"،   ،~yapr( "ال�سباح" اأنّ  با  الخا�سر،  فاأنت  اأموت،  تركتني  اإذا 
yapAr~، "رُفْئيمْ"،  "الأطباء"!( ل ت�سبّحك ول يعرف �سكّان القبور رحمتك، ول 
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الهالكون حقّك واأمانتك، ول ذكر لمعجزاتك في "اأر�ص النّ�سيان")28(. ي�ستخدم 
�ساحب المزمور ال�سّاد�ص اآ 3-4 ال�ستراتيجيّة البتزازيّة ذاتها: "نّجني )يا ربّ( 
وبحقّ راأفتك خلّ�سني، لأنّه لي�ص في )عالم( الموت من يذكرك، وفي هاوية الفناء 

).lWav، "�سئول"( من يحمدك؟"

6 – مز 34 )33(: 7
من مزامير "ال�سّكر: هدفها الرئي�سيّ المتنان لله على انعاماته. تبداأ تلك النا�سيد 
لْب" ال�سّكر، مع تلميح اإلى النّعمة التي نِيلَت اأو الخطر  بعبارة تمهيد ثمّ ياأتي "�سُ
مع�سر  لدى  ن�سيد"نموذجيّ  اإنّه  الذبيحة")29(.  بتقديم  وعدٌ  يليها  اأزُيل،  الذي 
الـ"عَنَوِيم" الممتنِّين للعون الإلهيّ)30( )اآ 3ب(. وي�ساألهم المترنّم اأن يعظّموا ب�سوت 
واحد ربّ الحنان )اآ 4ب(. ويكتب مار اأوغ�سطينو�ص: "اختطفوا النا�ص اأجمعين 
لحبّ الله كي يعظّموه كاإن�سان واحد عندما يحمدونه" )PL 36, 311(. يفر�ص المرء 
من اآ 5 وتابع اأنّ "البائ�ص" )"عَنِيْ"( و"الودعاء" )"عَنَوِيم"( من الذين "يطلبون الربّ، 
فيجيبهم ومن �سيقاتهــم يخـلّ�سهم، "اإذ" اإليه ي�سرخون"، هم "الرانية عيونهم اإليه 
فلا تخزى وجوههم"، "المع�سكر اأحد ملائكته حولهم لينقذهم"،  بما اأنّهم "اإليه 
يلجاأون، وبه يعت�سمون"؛ اإنّهم "يخافون الربّ"، ويلتزمون "بفعل الخير مجتنبين 
ال�سّرّ". الفقراء الودعاء من "ك�سيري القلوب ومن�سحقيّ الأرواح". "يحفظ الله كلّ 
ر واحدة منها"، كما ح�سل مع ي�سوع الم�سلوب )يو 19: 36(. عظامهم فلا تُك�سَ

7 – مز 35 )34(: 10ج د
" تقول عظامي كلّها: مَن مثلك، يا ربّ، يا منقذ البائ�ص من غالبه، ومخلّ�ص 

البائ�ص الم�سكين من �سالبه؟"
)28( اأو "ثرى الن�سيان"، اأي تراب القبر. ي�سير قول فل�سطينيّ �سعبيّ عن القبر اإنه "جورة النّ�سيان".

G.R. CASTELLINO,  Il Libro dei Salmi, Torino 1955, ed. Marietti, p. 359. )29(
)30( رافازي، �ص 618.
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الـ"عَنِيْ" مقهور ي�سعر بالدونيّة والهزيمة، وقد اأحبطه تفوّق الغريم عليه. لذا 
ي�ستغيث بالربّ طالبًا لي�ص فقط اأن يحفظه من �سرّ الأثيم، بل اأن يتولّى الله نف�سه 
العهد  عقليّة  في  العبريّ،  المترنّم  للمظلوم. وفي حما�سة  والنتقام  القاهر  قهر 
المعلّم  بعيدًا عن و�سايا  زال  لعدوّه)31(، وما  ال�سرّ  ي�ساأل  اأن  يتورّع  القديم، ل 
مَن  لأجل  و�سلّوا  مبغ�سيكم،  اإلى  اأح�سنوا  اأعداءكم،  "اأحبّوا  الإلهيّ:  الجليليّ 

يعنّتكم وي�سطهدكم" )مت 5: 44(، اأيّ "اأُدعوا له" ول "تدعوا عليه"!
ا من الأدعية على الخ�سوم )ول يَرِدُ في الفر�ص الإلهيّ  مز 109 )108(  اأي�سً

في الطق�ص اللاتينيّ(. 

المواقع الاخرى من المزامير للفظة "عَنِي"
- مز 37 )36(:14ج: ي�سعى الأثمة لإ�سقاط "البائ�ص والفقير" )هنا اأُ�سيفَت 
نحورهم.  اإلى  �سيعود  المنافقين  كيد  ولكنّ  "عَنِي"(،   ،ynIå[ "اإبيُون" اإلى   ،!Ayæb.a,
هنالك و�سع م�سابه وا�ستغاثة دراماتيّة مماثلة في مز70 )69( 6اأ: "اأمّا اأنا فاإنّني 
الـ"عَنَوِيم" يرثون الأر�ص"،  اأنّ  اأمّا الآية الحادية ع�سرة فتعلن  فقير ك�سير")32(. 

و�ستاأتي لحقًا درا�سة هذا الن�صّ.
ماآثر  اإلى  تلميحات  مع  اأدبيّة طق�سيّة  تقويّة  ملحمة  -رمز 68 )67(: 11ج: 
الربّ لن�سرة �سعبه)33(. في هذا الإطار الخلا�سيّ الجماعيّ نجاة للبائ�ص الذي 

ي�سمّه عطف الربّ ويدخل في ميراث العليّ:

بعد المجمع الم�سكونيّ الفاتيكانّي الثاني حذفت اللجنة الحبريّة لليتورجيّا و�سلاة ال�ساعات من الفر�ص   )31(
الإلهيّ مزامير الدعاء على الأعداء والآيات العنيفة على الخ�سوم.

يحاول هنا التعريب المقد�سيّ للمزامير اأن يحاكي البلاغة في الأ�سل العبريّ "اآني عَنِي"، "فقير ك�سير".   )32(
ويبداأ الفر�ص الإلهيّ في الطق�ص اللاتينيّ بالآية الأولى من هذا المزمور: "األلهمّ، بادر اإلى معونتي، يا ربّ 

اأ�سرع اإلى اغاثتي".
رافازي، �سفر المزامير، المجلّد الثّاني، �ص 364.  )33(
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اآ 10: "األلهمّ، اأر�سلتَ غزير اأمطارك وقوّيتَ �سعيف ميراثك،
 اآ 11: فاأقامت فيه رعيّتُك، وقد اأعدّته للبائ�ص )"عَنِي"( جودتُك".

اأر�ص الموعد في عقليّة العهد القديم)34( لفتة عطف من اأبي اليتامى ومن�سف 
الاأيامى )اآ 6(، هي اأر�ص التحرير، والتحرير من العبوديّة الفرعونيّة )اآ 8 ي(.

ملحوظة: اإنّ الحتلال العبريّ الع�سكريّ لأر�ص كنعان فل�سطين على يد قادة 
معظمهم ملحدون غير "ودعاء" ول "م�ساكين" جعل نفرًا غير قليل من اليهود 
المتديّنين يرف�ص العتراف بالكيان اليهوديّ ال�سيا�سيّ "الذي ل يتّكل على منقذ 

من �سهيون".

- مز 69 )68(: 30اأ 
يختنق  يكاد  المترنّم  خلا�سك".  األلهمّ،  فلينت�سلني)35(،  متاألّم،  بائ�ص  "واأنا 
ويدرك  بخطاياه  يقرّ  حماقته  يعي  وظلموه.  اأعداوؤه  كثر  وقد  ومعنويًّا،  مادّيًّا 
"غيرة على  وملوؤه  والزّهد،  والتق�سّف  بال�سوم  ويتعبّد  بالربّ  ي�ستغيث  خجله. 

بيت الله".
ي�ست�سهد العهد الجديد بعدّة اآيات من هذا المزمور مطبّقًا اإيّاها على الم�سيح: 
الآية العا�سرة اأ:"الغيرة على بيتك اأكلتني"، التي ذكرها التلاميذ عندما طرد ي�سوع 
الباعة من الهيكل، بيت اأبيه )يو 2: 17(، واآ 1ب: "تعييرات معيّريك وقعت 

" )يو 19: 28(. عليّ"، في رو 15: 3، ثمّ  اآ 22: "في عط�سي �سقوني خلاًّ
اإ�سرائيل الأ�سرار،  اإلى بني  اآ 23: يقتب�سها مار بول�ص في رو 11: 9 م�سيرًا 

ناكثيّ العهد مع الله: "لتكن مائدتهم فخّا".

رافازي، المرجع ذاته، �ص 383.  )34(
الفعل العبريّ هنا هو "�ص ج ب" يعني "يرفع"، ينجّي، بمعنى الرفع والإنقاذ، كما في قلعة عالية ح�سينة:   )35(
ا مز 59 )58(:10 و17  الله ذاته هو "ح�سن للمظلوم الفقير" )"م�سجاب لداخ"، في مز  9: 10اأ(؛ اأي�سً

و18 و62.
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اآ 26: ي�ست�سهد القدّي�ص بطر�ص بهذه الآية: "لت�سر دارهم خرابًا" )"يخرب 
بيتهم!"(، مطبّقًا اإياّها على يهوذا الخائن )اأع 1: 20(.

-طبعًا  "البائ�ص"  اإنّه  8ي(:  )اآ  المتكلّم  هنا  هو  المتاألّم  الإن�سان  فالم�سيح 
ونكرةً  ولعنة!"(،  )"وخطيئة  عارًا  �سار  الذي  والإثم-  الحماقة  عن  المنزّه 
وغريبًا، اأ�سحوكة لمن ي�سخرون وي�سكرون، وما وجد �سفقة ول عزاء )بهروب 

تلاميذه، ما خلا الحبيب(.
بال�ستغاثة  يبداأ  الذي   )21(22 مز  مع  ومعنويّ  ولفظيّ  اأدبيّ  �سَبَهٌ  هنالك 
خاتمة  نعدّ  اأن  كم�سيحيّين  نقدّر  الن�سر!   و�سيحة  والمتنان  بالرجاء  وينتهي 
 sens( ال�سطلاحيّ  الوا�سع  المعنى  -في  رمزيةّ   اإ�سارة  المزمورين  هذين 
accomodateur( –اإلى قيامة ي�سوع الم�سلوب من بين الأموات، اإذ "خُلّ�ص من 

الموت" وقدّ "ا�ستُجيب له ب�سبب تقواه" )عب 5: 7(: نجاة  للبائ�ص، وانت�سارًا 
للخير واأهله، وهزيمة لل�سرّ ومرتكبيه.

- مز 72 )71(: 2، 4، 12 
نظريّة  وهنالك  المثال.  �سليمان  ولعلّ  العادل،  بالعاهل  ي�سيد  ملكيّ  مزمور 

ترتاأي اأنّ المزمور م�سيحانيّ. هذه هي الآيات التي تعنينا:
"فيق�سي بالعدالة ل�سعبك، وبالإن�ساف لبائ�سيك )"عَنِييخ"(... يق�سي لبائ�ص 
القوم، وينقذ اأبناء الم�ساكين...، لأنّه ينقذ الم�سكين الم�ستجير، والبائ�ص الذي 

لي�ص له من ن�سير". 
العادل ينوب  اإنّ الملك  البديهيّ:  الب�سيط  ال�سابقة بالمعنى  اأخذ الآيات  يجب 
عن الله ويقوم مقامه تعالى)36(، يحكم بالق�سط للبائ�سين الم�ساكين الذين ل �سند 
لهم ول "وا�سطة"، كما تقول العامّة، ول "نفوذ" ول نقود ير�سون بها قا�سيًا اأو 

)36( رافازي، 2، �ص 471.
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جنديًّا. من �سيم الملك العدالة واإن�ساف الم�ساكين، اأي اإعطاوؤهم حقوقهم التي 
م ب�سهولة في غاب الب�سريةّ حيث يظلم القويّ ال�سعيف وفي خ�سمّ العالم  تُه�سَ

غير". حيث "ياأكل ال�سمك الكبير ال�سّمك ال�سّ
وهنا تجدر الإ�سارة اإلى تحليل اأو تف�سير الكاتب رالف�ص للفظة "عَنِي" التي 

ين�سبها اإلى جذر يعني "انحنى" انحناء العبد اأمام �سيّده)37(. 
فالبائ�سون "لي�سوا فقط اأنا�سًا عزّلً، مظلومين، ل حول لهم في مقاومة العنف، 

بل قد اأ�سبحوا لحقًا اأنا�سًا لطفاء متوا�سعين خا�سعين لله بثقة")38(.
ويكتب "جاكيه")39(: "لفظة  ]yyn~)"  عَنِيْ )يِمْ("، بتاأثير نبوّي، تعني العتراف 
بعجز جذريّ عند الإن�سان غير القادر عن الدفاع عن نف�سه اأمام العدى والتقدّم 

دينيًّا واأخلاقيًّا".

- مز 74 )73(: 19ب و21ب
 ،$yyn[( بائ�سيك  حياة  تن�صَ  ول  الوحو�ص،  اإلى  يمامتك  نف�ص  تُ�سلم  ول   "
من  البلاد  مجاهل  امتلاأت  فقد  العهد،  اإلى  التفت  )بل(  الآباد،  اأبد  "عنييخ"( 
البائ�س  ل�سمك  في�سبّح  بالهوان،  يعود  األّ  المظلوم  ع�سى  ال�ستبداد.  كهوف 

والم�سكين )]Ayæb.a,w> ynIå!، عَنِيْ واإبيْوُنْ"(")40(.
هذا المزمور �سكوى جماعيّة قوميّة وطنيّة من ال�سّعب العبريّ المكلوم المهزوم، 
وقدّ دمّر العدوّ هيكل الله واأذلّ الأمّة الموحّدة. ويبدو اأنّ الله ي�سمت مع اأنّه �سانع 

المرجع نف�سه.  )37(
 J. DUPONT, Le Beatitudini, vol. I, Roma 1972, pp. 535–536.  )38(

ا الآيتين 34-33.  رج اأي�سً  
 L. JACQUET, Les Psaumes et le coeur de l’homme, étude textuelle, littéraire et  )39(
doctrinale, vol. II, Gembloux 1975- 1978, éd. Duculot, p. 417.

ت�ساف "اإبيون" )م�سكين( اإلى "عَنِي" ثلاث ع�سرة مرّة في المزامير.  )40(
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المعجزات، ول �سيّما في اإخراج القوم من م�سر وكيفيّة رعايته تعالى لهم في 
ال�سحراء. وارتاأى اأ. كالميه )A. Calmet( منذ �سنة 1713 اأنّ المترنّم ي�سير اإلى 
كارثة تدمير الهيكل ال�سليماني على يد نبوخدن�سر، وتبع الجلاء تلك النكبة)41(. 
فعلًا، اأحرق الهيكل حينها )2 مل 25: 9( وما كانت نبوّة  )مرا 2: 9؛ عز 7: 

 .)26
البائ�ص والم�سكين والفقراء هم هنا ال�سعب المهزوم كلّه، اأفرادًا وجماعات. 
اإنّه �سورة ال�سّعوب الرازحة تحت الحتلال اأو المقهورة المهزومة اأو المهجّرة 

والمنفيّة، وقد انتهكت مقدّ�ساتها وما لها في اليد حيلة.
"حَيَتْ"(،   ،tyx( الحيوانات  اأو  بالوحو�ص  الخ�سوم  ف  يو�سَ اأن  عجب  ل 
عبارة تدلّ على ق�ساوة المحتلّ وعدم اإن�سانيّته. وي�ستخدم لفظة "حَيَتْ" نف�سها 
الوديعة  باليمامة  بائ�سيّ الله" الم�سبّهة  "حياة  اإلى  للاإ�سارة  بليغ-   – في جنا�ص 

)رج مت 10: 16(.

- مزمور 82 )81(: 3–4
المزمور نقد للمعبودات الوثنيّة)42( اأو دعوة اإلى العظماء كي يحكموا بالعدل 
والإن�ساف، ولعلّ خلفيّته كنعانيّة)43(، ولكنّ الكاتب الملهم ي�ستبدل "اإيل" كبير 

الآلهة الكنعانيّ بيهوه، الإله الواحد)44(. 
ياأمر الله الحكّام اأن يحكموا بالعدل، بعيدًا عن الظّلم والف�ساد والمح�سوبيّات. 
ا lD، )"دَلْ"، كما في تك 41: 19؛ 2 �سم 13: 4(، اأي  والبائ�ص مدعوّ اأي�سً

رافازي، 2، �ص 536.  )41(
S. BULLOUGH, The Psalms, in A New Catholic Commentary on Holy Scrip�  )42(
ture, Nashville and New York 1969, Nelson Publishers, p. 472.

تقابل "مجمع الله" العبارة الأوغاريتيّة "مجموعة الآلهة"، في مجلّد ن�سو�ص قديمة من ال�سّرق الأو�سط   )43(
ANET.  رقم 132. رج ميرفي، المرجع المذكور �سابقًا، �ص 591اأ.

رافازي، 2، �ص 714-712.  )44(
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"هزيل" )�سعيف م�ست�سعف!(، فيا ليت الحكّام يقتدون بالملك العادل الفا�سل 
المثاليّ )الم�سيحانيّ( المو�سوف في مز 72 )71(!

- مز 109 )108(: 16ب  و22اأ )و31(
ا من الأدعية على الخ�سوم )ول يرد في الفر�ص الإلهيّ في الطق�ص  اأي�سً هو  

اللاتينيّ(.
"يق�سف  اأن  الربّ  الجميل، وي�ساأل  ناكريّ  اأ�سرار  اأعداء  المترنّم من  ي�سكو 
وتترمّل  اأولدهم،  يتيتمّ  بحيث  موا،  ويُعدََ ويُعاقَبوا  يُدانوا  واأن  اأعمارهم"، 
نبذ  بل  رحيمًا(،  يكون  )اأن  الرحمة   يذكر  "لم  منهم  اأيًّا  لأنّ  وذلك  ن�ساوؤهم، 
فقيرًا، كي يُذيق الموتَ حقيرًا ك�سيرًا" )اآ 16ب(.  اإن�ساناً م�سكيناً )]ynIå، "عَنِيْ"( 
اآني عَنِي واإبيون(،   ،!Ayæb.a,w> ynIå[' yna( ويقول المتاألّم عن ذاته:"فاإنني فقير وقير

وقلبي في داخلي جريح ك�سير" )اآ 22(.
ي�سلّي المترنّم كي يقف اأمام الخ�سم المدّعي لتّهامه )"�سَطَنْ"، اأي المتّهِم(، 
وذلك في اآ 6ب. والمتكلّم المتاألّم على يقين من اأنّ الله نف�سه �سيكون لل�ساكي 
محاميّ  اإلى  ت�سير  تقنيّة  كلمة  وهي  "المخلّ�ص"،  اأي  يَع")45(،  مُو�سِ  ،[yvwm" الـ 

الدفاع )اآ 31اأ(. 
في الإطار ذاته، اأي ال�سّعور بالظلم والقهر والحنق على الخ�سوم المعتدين 
الخبثاء الماكرين، يعبّر المترنّم في مز 140 )139(: 13ب عن يقينه: "علمتُ 
الله  ويدعو  للم�ساكين".  بالإن�ساف  يحكم  واأنّه  للبائ�ص)ين(،  يق�سي  الربّ  اأنّ 

وا في النّار، واأن يُزالوا.  "عليهم"، �سائلًا األّ يرفعوا روؤو�سهم، واأن يُزَجُّ

 SAWYER, "What was a moshia’?", VT 15 (1965) 476.  )45(
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- مز 102 )101(: 1
ته، وعر�ص �سكواه  وردت لفظة "عَنِي" في العنوان: "�سلاة البائ�ص عند غ�سّ

اأمام الله".
المرء   يجد  دال"،  "اإبيون،  ي�سبهها  ما  اأو  الن�صّ  في  "عَنِي"  كلمة  غياب  مع 
اأعزل وحيد، يعدّ  ا- �سكوى مريرة من متاألّم مرهَق م�سطَهَد  اأي�سً المرّة  -هذه 
نف�سه من "اأبناء الموت"، وال�سرى ال�سجناء ق�سيريّ الأعمار. ويت�سرّع اإلى الله 

كي يمنحه تعالى ال�سلامة والنجاة والطماأنينة وطول العمر!

الموا�سع في المزامير التي وردت فيها لفظة "عَنوَِيم"
البائ�سون "لي�سوا فقط اأنا�سًا عُزّلً، مظلومين ل حول لهم في مقاومة العنف، 
اأنا�سًا لطفاء متوا�سعين خا�سعين لله بثقة")46( ب�سكل واقعيّ  اأ�سبحوا لحقًا  بل 
كما  "م�سكين"،  فالفقير  المعنويّ؛  والقهر  المادّيّ  بالفقر  "الو�سع"  بداأ  جدّا، 
ن�سير اإليه في عدّة األ�سنة)47(، والـ"غنيّ" م�سرور "مب�سوط" في عدد من اللهجات 
العربيّة )ما خلا العراقيّة(. وبحكم الفقر المرير، يم�سي "الفقير" ك�سير القلب 
والجناح، خجولً من نف�سه ومن اأحواله، �سائلًا متو�سّلًا مت�سوّلً، ي�سعر بالنق�ص 
والحاجة، �ساكرًا مقتنعًا بالقليل الذي يح�سل عليه)48(. لذا، كما قال اأحدهم، 
ين للفقراء" بما اأنّهم معوزون، يعي�سون )اإذا جاز التّعبير( في حاجة م�ستمرّة  "الدِّ
محب  الخالق  بالإله  ابتداءً  �سواهم،  على  "يعتمدون"  تجعلهم  م�سيريّة  حياتيّة 

ر و"اأبي" ال�سعب المختار! البَ�سَ

.J. DUPONT, Le Beatitudini, vol. I, Roma 1972, p. 535- 536 )46(
 le pauvre, الفرن�سيّة، والإنكليزيّة، والألمانيّة، والإ�سبانيّة )مثلًا(  ال�سّفقة هي في  ي�ستاأهل  "م�سكين"،   )47(
poor “thing”, der arme Kerl, pobre، وفي لهجة الفِينِيتو )البندقيّة، �سمال اإيطاليا "كلب م�سكين 

.(poro can( "فقير
)48( في اليونانيّة الحديثة ال�سّعبيّة تعني  eucaristhmenoj، في ذات الوقت را�سيًا و�ساكرًا.

الأب بيتر مدرو�ص



487

الـ"عَنِي"  بين  فعليًّا  منه  اأكثر  فكريًّا  تمييزًا  ميّزت  الدرا�سة  هذه  اأنّ  �سحيح 
والـ"عَنَو" )في �سيغة الجمع(، وربّا كان اللفظان في الأ�سل واحدًا. ولكنّ واقع 
وديع  الم�سكين  الفقير  فالبائ�ص  تمييز؛  ول  انف�سال  غير  من  يجمعهما  الحياة 
متوا�سع )واأحيانًا ذليل(. وتفيدنا هنا اللهجات العامّيّة حول "الم�ساكين": هم 
"المعتّرين" في اللهجات اللبنانيّة وال�سوريّة والفل�سطينيّة، اأي الذين تتعثّر طُرُقهم 
عوبات والعراقيل. هم "الغلابَى" في اللهجة الم�سريّة، اإذ اأنّهم مغلوبون على  بال�سّ
اأمورهم! وكان يحلو للرئي�ص الراحل اأنور ال�سّادات اأن يدعوهم "الم�ساخيط"، 
ال�سيّوعيون  بالفقر. ودعاهم  فابتُلوا  ال�سّخط،  اأو  الغ�سب  الذين حلّ عليهم  اأي 
"الكادحين"، اأي الذين يعملون بجدّ وتعب كبيرَين من غير مدخول منا�سب!

اد اأنّ "الغنيّ" هو الله وحده، اإذ اأنّه تعالى في غنى عن كلّ  ومن كنوز ل�سان ال�سّ
مخلوق وعن كلّ �سيء، و"الغنيّ" من الأ�سماء الح�سنى في الإ�سلام. ويُطلق اأحيانًا 
على بع�ص الذّكور ال�سم المركّب "عبد الغنيّ". اأمّا الإن�سان "الغنيّ" فالأف�سل 
الثروة من  اأو ثروة )وقد تقلّل تلك  اأي �ساحب ثراء  "ثريّ"،  باأنّه  اإليه  اأن ي�سار 
لي�ص  النّفو�ص"(. والثراء، على كلّ حال،  تغيّر  فـ"الفلو�ص  تلغيها،  "اإن�سانيّته" اأو 
بعيدًا عن "الثّرى"، واإن تخيّل اأنّه بلغ "الثّريّا"، كما قالت رابعة العدويةّ:"وكلّ ما 

فوق التّراب ترابُ".

- مز  9: 13ب )ح�سب الـ"قريه"( و 19ب، ومز 10 )9(: 12ب )"قريه"(
اآ 13: "لأنّ  الثّائر للدماء )حرفيًّا:طالب الدماء ( يذكرهم، وما ن�سي �سراخ 

الـ"عَنِييِمْ" )"كِتِيبْ"( وتُقراأ: "عَنَوِيمْ" اأي الم�ساكين اأو "المتوا�سعين".
يبرّر "راداق" )راب دافيد قمحي( قراءة "عَنِييمْ" "عَنَوِيمْ" بقوله "اإنّ  الفقير، 

ب�سكل اعتياديّ، متوا�سع وديع")49(. 

فوير، المرجع نف�سه، �ص 139.  )49(
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ل يفوت المرء في هذا المقام اأن يذكر كلمات ال�سيّد الم�سيح، "الذي افتقر من 
اأجلنا وهو الغنيّ لكي يغنينا بفقره" )2 كو 8: 9(، والذي دعانا اإلى اأن "نتتلمذ 
له با اأنّه وديع متوا�سع القلب" )مت 11: 27(. وتاأكيد ال�سيد الم�سيح اأنّنا بطريق 
الراحة لنفو�سنا" اأو لأنف�سنا  "نجد  التوا�سع والوداعة الملكيّة )المكلّلة بال�سليب( 
الإيمان،  عن  ف�سلّوا  قوم  ابتغاه  وقد  ال�سّرور،  كلّ  اأ�سا�ص  "الطّمع  اأنّ  با  منطقيّ 

وطعنوا اأنف�سهم باأوجاع كثيرة" )1 تم 6: 10()50(.
يبدو من ن�صّ اآ  13اأ تلميح اإلى اغتيال موؤمنين –كانوا طبعًا من الفقراء الودعاء. 
اإلى  الجملة  هذه  ت�سير  الطيّب(:  حَر  ال�سَّ )اأي  طوب"  �ساحار  "مِدرا�ص  ي�سرح 
دم ال�سهداء اليهود الع�سرة الذين اأعدمتهم الحكومة الرومانيّة، دم زكيّ ي�سرخ 
رَهْ هَروجِي مَلْكُوت"(، ومنهم رابي عقيبا  اإلى الله )]tWklm ygWrh hrv، "عَ�سَ
المِدرا�ص: �سيكتب الله على معطفه  و�سمعون بن جملائيل وغيرهما. ويكمل 
الله  �سي�ساأل  الم�ستقبل  وفي  الأمميّون.  قتله  )عبريّ(  �سهيد  كلّ  ا�سم  الملكيّ 
القدّو�ص  �سيفعل  ماذا  التّهمة.  ينكرون  عندها  وفلانًا؟  فلانًا  قتلتم  لماذا  القتلة: 
تبارك وتعالى؟ �سياأخذ معطفه ويريهم اأ�سماء ال�سحايا البريئة. وهذا يتمّ الآية "اأنّه 

)تعالى( ما ن�سي �سراخ الم�ساكين")51(.
قد يتعدّى "طلب الله للدماء" اإلى الثّاأر لها، نف�سًا بنف�ص، لأنّه الـ"جُوئِل"، اأي 

المنُتقم بقتل من قتل)52(.
ين�ساه الله( الم�سكين  اأي ل  يُن�سى )المجهول اللاهوتيّ،  "كما ل  اآ 19:   -
في الختام )كذلك في مز10 )9ب(: 12ب، قريه(، ول يخيب )db;îaTo، ي�سيع( 

رجاء الودعاء  )"عَنَوِيمْ"( على الدّوام".

وتدهور  العالميّة  القت�ساديّة  الأزمة  ب�سبب  الراأ�سماليّين  الثرياء  كبار  عند  والنتحار  الياأ�ص  اأنباء  تكفي   )50(
البور�سات!

فوير، �ص 139.  )51(
 L. Alonso SCHÖKEL, “La rédemption, oeuvre de solidarité”, NRTh 93 (1971)  )52(

P. MADROS, op. cit., p. 24–31 ;470–469. ي�ست�سهد به فوير، المرجع ذاته، �ص 154.
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"اإلى  "اإلى الأبد"،  لِعَدْ" اأي   ،d[:l'ooooo"حْ" و لَنِتْ�سَ  ،xC;n,l'ooooo" العباراتين  - يبدو من 
الدّهر"، اأنّ المترنّم يتوقّع اأو "يرجو" فرَجًا في الآخرة و�سعادة بعد الموت اأبديةّ، 
ئُول" اأي الهاوية،  ييّ الله الذين "يعودون اإلى ال�سِ بخلاف الأ�سرّار والوثنيّين نا�سِ

مهبط الموتى )اآ 18اأ(.
- مز10 )9 ب(: 17اأ: مزمور اأبجديّ

عزائمهم،  ت�سدّد  "عَنَوِيمْ"(،  )الودعاء،  البائ�سين  اأماني  اإلى  ربّ،  يا  تُ�سغي،   "
وتُرهف اأذنك!"

ت�سبيه الله باإن�سان )Anthropomorphisme(، له اآذان، هو تعبير موؤثّر: اأنتَ يا 
ربّ �سمعتَ، وتُ�سغي اأذناك! اأنت الإله القريب المجيب! اإنك "ت�ستجيب للفقراء 

الودعاء الأ�سفياء حتّى قبل اأن يُعربّوا عن رغبات قلوبهم" )راداق(.
- مز 12 )11(: 6 اأ )"قريه": "عَنوَِيمْ"(

واأنين  الودعاء(  )الفقراء  الم�ساكين  "�سُدْ"(   ،dVoï( �سلب  اأجل  من  اإنّني،   "
المعوزين، الآن اأقوم، يقول الربّ...")53(

اأن  الله  داود  ي�ساأل  المزامير،  �سفر  في  مرّات  "خم�ص  فنحا�ص:  رابي  يكتب 
يقوم تعالى بكلمة hm'ÛWq، "قُوْمَهْ" )مز 3: 8؛ 7: 7؛ 9: 20،10؛ 17 )16(: 
الفقراء الودعاء  اأرى  13(. كلّ مرّة يرف�ص الله! ويُعلن الله: نعم، �ساأقوم عندما 
م�سلوبين، واأ�سمع �سرخات المُعوزين، كما ورد هنا: الآن اأقوم، يقول الربّ" .

- مز 22 )21(: 27اأ
"ياأكل الـ"عَنوَِيمْ"، اأي الفقراء، الودعاء وي�سبعون، وي�سبّح الرّبّ مَن اإيّاه يطلبون، 

عا�ست قلوبهم ).k,äb.b;l~ ، قلوبكم( اإلى اأبد الآبدين".

)53( بري�سيت راباه، 75.
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�سابقًا تمّت درا�سة �سريعة لهذا المزمور تحت عنوان لفظة "عَنِي"، "بائ�ص"، 
وهو المترنّم المُتكلّم )ولعلّه اإ�سارة اإلى الم�سيح المتاألّم(. 

بعد ومي�ص الأمل، يعد المترنّم بالثناء للقدير متعهّدًا با�سمه القدّو�ص بالتب�سير 
"الفقراء  اأنّ  اليهود  المف�سّرين  بع�ص  ويفهمها   .)26 )اآ  بالنّذور  يفي  اأن  واإليه 
الودعاء" �سياأكلون وي�سبعون من تقدمته )ذبيحة ال�سكر لله()54(. ويرى "را�سي" 
الغذاء.  وفرة  حيث  المِ�سيَحْ،  زمن  اأي  الم�سيحانيّة،  الحقبة  عن  الحديث  اأنّ 
ويحلّل "راداق" العبارة بمعنى اأنّ "الودعاء" هم العبرانيّون الذين "�سبعوا" عند 
عودة اأعظم خير لهم، اأي اإمكانية اإعادة بناء الهيكل)55( )والرجوع من الجلاء 

اإلى اأر�ص الموعد، ح�سب تفكيرهم(.
"�سركة"  ذبيحة  واأنّ  ليتورجيّ،  طق�سيّ  هنا  الن�صّ  اأنّ  رافازي)56(  يعتقدّ 
وياأكل  ال�سّكور،  المترنّم  يرفعها  للربّ:  م  تُقدَّ  )sacrificio di comunione(
منها الفقراء الودعاء المتوا�سعون.  ولعلّ الوليمة اإ�سارة اإلى نهر البركات الذي 

�سيروي الأ�سفياء الفقراء.
يمكن اأن يذكر المرء هنا العبارة الموؤثّرة من �سفر الروؤيا )التي ي�سعها الطق�ص 
اللاتينيّ على ل�سان الكاهن  الداعي الموؤمنين اإلى التناول(: "طوبى للمدعوّين 
الذبيح  البائ�ص  الـ"عَنِي"  هو  الم�سيح   :)9  :19 )روؤ  الحَمَل"  عُر�س  ع�ساء  اإلى 
وال�سّكر  النّ�سر  وليمة  اإلى   – الودعاء  �سيّما  ول   – النا�ص  والدّاعي  ال�سحيّة 

.)eucaristia ،اإفخار�ستيّا(
"عا�ست قلوبكم": ب�سبب اللتفات، اأي تغيير ال�سمير من الغائب )"الفقراء"( 
اأن  اإلى المخاطَب، لي�ص الحديث مبا�سرًا عن الم�ساكين الودعاء، ولكنّ الأمل 

)54(  فوير، المرجع ذاته، �ص 282.
)55(  فوير، �ص 282.

)56( المرجع ذاته، 1، �ص 421.
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تعي�ص قلوبهم اإلى الأبد، وذلك ب�سبب زوال الكروب )الترجوم: "لت�سكن فيكم 
يق والكاآبة يكون القلب ميّتًا نوعًا ما )1  في كلّ الأزمنة روح النبوّة"(. في ال�سّ
�سم 25: 37، في نابال الكرملي الذي "مات قلبه في جوفه"(. وبخلاف نابال، 
انتع�ست روح يعقوب )في العامّيّة: "ردّت روحو"( عندما علم اأنّ نجله الحبيب 

يو�سف على قيد الحياة: "فعا�ست روح يعقوب اأبيهم" )تك 45: 27(.

- مز 25 )24(: 9
هذا الن�سيد الأبجديّ هو من مزامير "الثقة". والمترنّ الوحيد الفقير )اآ 6( في 
لاح: "يُر�سد الودعاء اإلى  عداد "الودعاء" )"عَنَوِيْم"( الذين يهديهم الله �سُبُل ال�سّ
العدالة، ويَهدي اإلى �سبيله الودعاء" )يلحظ  المرء اإعادة لفظة "عَنَوِيْم" مرّتين، كاأنّ 

ل مخيّلة عند الكاتب الملُهَم ول مرادفات للكلمة!
الودعاء الفقراء اأعلم النّا�ص بالعدالة لأنّهم �سحايا الظّلم، وقدّ "تعلّموا الأدب 
الاإلهيّ،  بالعدل  الفكرة  الظّالمين. وممكن ربط  والق�سط من  الأدب"،  قليل  من 
اأي اأنّ المتوا�سعين النادمين عن خطاياهم )اآ 7، 11، 18( واعون لمقت�سيات 
تقريبًا  وهذا  �سيّئاته،  عن  وتعوي�سه  الإن�سان  توبة  تتطلّب  التي  الربّانيّة  العدالة 
في  الودعاء  المتوا�سعين  الربّ  يهدي  ابن عزرا:  "راداق")57(. ويكتب  موقف 
ال�سراط الم�ستقيم، بحيث اأنّه ي�سبح عندهم طبيعة ثانية و"�سريعة" اأو "�سلاحًا" 

ا )jP'_v.Mi، "مِ�سْفَط"()58(. م�ستمرًّ
"ويَهدي اإلى �سبيله الودعاء": "طريق الربّ هو اأن يعاقب كي يك�سر القلوب 
غير  من  هذه  القا�سية  معاملته  يقبلون  الودعاء  والمتوا�سعون  المترفّعة.  العنيدَة 
اإن لم يدركوا �سبب معاناتهم ول توقيتها. ولكنّ الله �سيريهم اآخر  تذمّر، حتّى 

الأمر طريقه، ويدلّهم بو�سوح على �سبب كلّ معاناة وذلّ")59(.
)57(  فوير، المرجع ذاته، �ص 310.

)58( المرجع ذاته.

)59( المرجع ذاته.
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- مز34 )33(: 3
"ي�سمع الودعاء )"عَنوَِيمْ"( ويفرحون". تمّ تحليل هذا المزمور مع لفظة "عَني" 
ال�سّكر  اإلى جوقة  ين�سمّوا  اأن  "الودعاء" اإلى  البائ�ص مع�سر  المترنّم  )اآ 7(. يدعو 
والتّ�سبيح. وقد تكون العبارة طق�سيّة، ذات علاقة مع الهيكل وتقدمة ذبيحة ال�سّكر.

-  مز 37 )36(: 11اأ
"اأمّا الودعاء فاإنهّم يرثون  الاأر�س، وينعمون في �سلام عٍميم".

لحقيقة  مخالفًا  بل  واقعيّ،  غير  خياليًّا  الإعلان  هذا  يبدو  وهلة،  لأوّل 
الأمور في "دنيا الب�سر" حيث "الحقّ للقوّة")60(، والبلاد من ن�سيب "الأقوياء" 
اأي ل  "حول" لهم  ل  عُزّل �سعفاء  الودعاء  فالفقراء  الحروب؛  في  المنت�سرين 
قوّة! ولكنّ الفعل "الم�سيريّ" هو "يرثون"؛ نعم، اأهل اللطف يرثون الأر�ص، 
ب�سفتهم اأ�سحاب حقّ، بقوّة الحقّ ل بحقّ القوّة، اإذا قبل المرء  مثل هذا الحقّ! 
الوراثة هي التملّك ال�سّرعي، والعنف والقوّة والحتلال و�سائل غير م�سروعة ل 

"تورِث" الذي يمار�سها  ول تجعله �ساحب حقّ.
ا في اآ 9: "الذّين يرجون الربّ  يُكرّر هذا المزمور فكرة تورّث الأر�ص اأي�سً
واآ  دّيقون"؛  "ال�سّ واآ 29  الربّ"؛  واآ 22:"مبارَكو  الأر�ص"؛  يرثون  الّذين  هم 
لتملك  في�سرّفك  مجتهدًا،  �سبيله  حفظ  في  وكن   )9 اآ  )اأم  الّربّ  "اأُرْجُ   :34
الأر�ص ميراثا، وتُ�سبح على فناء الآثمين �ساهدًا". فالودعاء الفقراء المتوا�سعون 
�سالحون  اإنّهم  و�سرّفهم.  تعالى  فباركهم  رجاءهم،  الله  في  جعلوا  الذين  هم 

�سدّيقون. �سيمتهم التّكال على الربّ.
للربّ  الخائف  الإن�سان  ن�سل  اأنّ  كتب  قد   13-12  :25 المزمور  وكان 

الملتزم بالخير هو الذي �سيرث الأر�ص.

القول  "؛ ويعبّر   La raison du plus fort est toujours la meilleure ":ال�ساعر لفونتين )60( كتب 
." Might is right " :الإنكليزيّ الماأثور عن هذا الواقع
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لي�ص غريبًا على الفكر اليهوديّ اأن يت�سوّر اأر�ص الوثنيّين ميراثًا لبني اإ�سرائيل 
بناءً على "وعد الله ل�سعبه المختار")61(. وقد ورد بالحرف الواحد في مز 105 
باأ�سلوب ملحميّ:  الخروج من عبوديّة م�سر  يروي  الذي   44-43 :)104(
"واأخرج )الربّ( �سعبه بال�سّرور، والذّين ا�سطفاهم بالحبور، ووهب لهم اأرا�سي 
"فورثوا تعب  "(، وجعلهم يجنون ثمرة اأتعاب الاأمم"، حرفيًّا:  الوثنيين )yI+AG~،"جُويِيْمْْ
الأمم"؛ فاليهود -ح�سب عدد من التف�سيرات العبريةّ- هم الودعاء ال�سدّيقون 
اأن يدعوها  لون  يف�سّ التي  اأر�ص كنعان  الرّاجون وميراثهم الأر�ص،  المبارَكون 

"اإِرِتْ�صْ يِ�سْرَايِلْ".والميراث �سرعيّ مبنيّ على الم�سيئة الإلهيّة.

من "الترّجمات القديمة" لاآية "الودعاء يرثون الاأر�س"
ال�سّـبعينيّة: تنقل "عَنَوِيـمْ" بلفظـة praeij، "الـودعـاء"؛ اأمّا الب�سيطو ال�سريانيّة 

فتنقلها: "مِ�سْكِينِا"، "الم�ساكين".

الودعاء في التطّويبات )مت 5: 5(
متّى  ي�ستخدم  الاأر�س".  يرثون  فاإنهّم  للودعاء  المجد:"طوبى  له  ال�سيّد  قال 
اليوناني لفظة praeij نف�سها، متّبعًا ال�سّبعينيّة بدقّة حرفيّة.لم يقتب�ص ي�سوع اآ 29 
من مزمورنا: "اأمّا ال�سدّيقون فاإنّهم يرثون الأر�ص، ويقيمون فيها اأبد الدّهر"، 
لعلمه ال�سابق اأنّ هذه "الأر�ص" �ستزول. وتكت�سب لفظة "الأر�ص" في فم ال�سيد 
الم�سيح معنًى روحانيًّا ي�سمو على عقليّة �سعب العهد القدّيم المحدودة الدنيويةّ: 

الأر�ص ترمز اإلى الملكوت الم�سيحانيّ، في هذه الدنيا وفي الآخرة)62(.

راجع الر�سالة الراعويّة للبطريرك اللاتينيّ المقد�سيّ مي�سيل �سبّاح، "قراءة الكتاب المقدّ�ص في اأر�ص الكتاب   )61(
المقدّ�ص حول "اأر�ص الميعاد وال�سعب المختار" )1997(.

             La Sainte Bible, t. IX, Saint Matthieu – Saint Marc, Pirot-Clamer, Paris 1950,    )62(
 Letouzey et Ané, pp. 55-56.
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التطّويبات... للفقراء الودعاء
بناءً على القرابة بين "عَنِي" و"عَنَوْ" يمكن اأن يرى المرء اأنّ خلفيّة التطويبتَين 
للفقراء والودعاء واحدة: "طوبى للفقراء )عَنِيِيْمْ(، طوبى للودعاء )"عَنَوِيمْ"(. من 
جهة اأخرى -نطق ال�سيّد الم�سيح الآراميّة، والأقرب اإلى ال�سواب اأنّه ا�ستخدم- 
اإلى  "عَنُوتَنِيمْ"( الم�سيرة  للعبريّة  "عَنْوَنَايَّا" )المقابلة  "عَنَوِيمْ" لفظة  الـ  في تهنئة 

الفقراء الودعاء )63(.
الوا�سع  بالمعنى  الم�ساكين  -الودعاء-  الفقراء  ا  اأي�سً تهنّيء  التطويبات  �سائر 
الباكون  الحزانى  العطا�ص  الجياع  الم�ساكين  هم  اأنّهم  بما  الح�سريّ،  ل 
الم�سطهَدون. وتوؤكّد هذا الرّاأي ال�سيغة اللوقانيّة للتطويبات التي تتّجه مبا�سرة 
اإلى الم�ساكين الجياع الباكين، في �سيغة المخاطَب من غير روحنة لحاجاتهم 

و�سيقاتهم )لو 6: 20ي(.

ا�ست�سهاد القراآن بالمزمور 37
ورد في �سورة الأنبياء 21، 105: "ولقد كتبنا في الزّبور من بعد الذّكر اأنّ 
 :)64(29 للاآية  اأ�سا�سًا  اأمين  نقل  الن�صّ  لعلّ  الحون"؛  ال�سّ عبادي  يرثها  الأر�ص 
"ال�سدّيقون يرثون الأر�ص". يبدو اأنّ هذه هي المرّة الوحيدة التي ي�ست�سهد فيها 

وت�ستغلّ فئة "�سهود يهوه" التّطويبة والمزمور لتوؤكّد اأنّ الغالبيّة ال�ساحقة من الأبرار، ما خلا 144000،   
�ستحيا في الفردو�ص على الأر�ص اإلى الأبد. فهل معنى الكلام اأن الـ 144000 لم يكونوا من "الودعاء" 

)الذين يرثون الأر�ص(؟ اأمّ هل الـ 144000 هم فقط يهود؟
كذلك رافازي، ه، �ص 682.  با اأنّ موؤ�س�سة "�سهود يهوه" تجاريّة تعتمد على المال ل على اأعمال الخير   )63(
التهنئة من  بالرّوح"، محوّلة  للفقراء  "طوبى  فقد حرّفت مت 5: 3،  والتعليم،  التربية  الإح�سان ول  ول 
الفقر اإلى الوعي: "�سعداء هم الذين يدركون حاجاتهم الروحيّة" )ترجمة "العالم الجديد للاأ�سفار اليونانيّة 

الم�سيحيّة"، بروكلين 1998، �ص 12. وكذلك تحريف 1 تم  6: 10 في ذمّ الطّمع.
 C.M. GUZZETTI, Bibbia e Corano, confronto sinottico, ed. San Paolo, Torino )64(
32001, p. 261
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القراآن جهرًا ومبا�سرة بن�صّ بيبليّ. وورد في �سورة الزّمَر 39، 74 اأنّ الله يورث 
 ،13-12  :)24(25 مز  من  قريب  الن�صّ  لعلّ  ربّهم"؛  "اتّقوا  الذين  الأر�ص 

ومفاده اأنّ ن�سل الذين يتّقون الربّ هم الذين �سيرثون الأر�ص.
الحين" )اآ 29( ول يذكر "الودعاء".  هكذا، يورث القراآن الأر�ص "عباد الله ال�سّ
كما ل ي�سير اإلى التّطويبة الإنجيليّة، وقدّ وقف عند "الزّبور" اأي المزامير )واأح�سب 

"زبور" من لغة الجنوب(. ول ترد لفظة "وديع" في القراآن على الإطلاق.
ب�سبب القرابة بين الفقر والوداعة، يمكن اأن يدر�ص المرء كيفيّة ورود ن�صّ 
اإنجيليّ اآخر حول �سعوبة دخول الثريّ اإلى ملكوت الله، ك�سعوبة دخول الجمَل 
"ول يدخلون  من ثقب البرة )مت 19: 24(. في �سورة الأعراف 7، 40: 
بل  الأغنياء  لي�سوا  اإليهم  الم�سار  ولكنّ  الخيّاط"،  �سمّ  الجمَل  يلج  حتّى  الجنّة 

الّذين "كّذبوا اآياتنا وا�ستكبروا")65(.

- مز 72: 10ب
"حين يقوم الله للق�ساء، كي يخلّ�ص كلّ ودعاء الأر�ص" )في النقل المقدّ�سيّ: 

"كلّ مَن همّ في الأر�ص مُ�ست�سعَفون"(.
اإطار هذا الن�سيد الملحميّ انت�سار اإله يعقوب في المدينة المقدّ�سة، وقد ي�سير 
اأور�سليم )2 مل 18- �سنحاريب ووقفه لح�سار  الأ�سوريّين  اإخفاق ملك  اإلى 
في  الن�سيد  ت�سع  جدّا  متنوّعة  اأخرى  اآراء  هنالك  ولكن   .)37-36 اأ�ص  19؛ 

ظروف تاريخيّة مختلفة)66(.

المرجع نف�سه، �ص 265. ومعروف قول عليّ بن اأبي طالب: "لو تمثّل لي الفقر رجُلًا لقتلتُه". ويذكّر   )65(
القراآن "المال" اأو الـ"اأموال" قبل الـ "بنون" و"الولد" )�سورة الكهف 18، 46، ثمّ الموؤمنون 23، 55،  

ثمّ ال�سعراء 26، 88، ثمّ القلم 68، 14،ثمّ الكهف   18،39، ثمّ مريم  19، 77 ...(.
)66( رافازي، 2، �ص 578-577.
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عفاء المُ�ست�سعَفين الـ"عَنَوِيم"، وتدخّله  يهزم الله الأقوياء "ويقوم" لن�سرة ال�سّ
بنهو�سه ع�سكريّ ق�سائيّ يقهر القاهرين ويقلب الموازين! اأمّا "ودعاء الأر�ص" 

فاإمّا هم فقراء "البلاد" اأي العبرانيّين المظلومين، اأو م�ساكين الأر�ص كلّها.
 والفكرة ذاتها واردة في مز 147 )146(: 6اأ ، اأي اأنّ الله ي�سند الـ"عَنَوِيمْ" 
الم�ست�سعَفين الودعاء، يجبر قلوبهم الك�سيرة، وي�سمّد جراحها )اآ  3(، وير�سى 

عن البائ�سين الذّين يتّقونه ويرجون رحمته )اآ 11()67(.

- مز 149: 4ب
"لأنّ الربّ ير�سى عن �سعبه، ويكلّل بالنّ�سر الودعاء".

المظلومين،  القدّير ن�سير  بالإله  ي�سيد  المزمور ن�سيد حمد �سعريّ مو�سيقيّ 
وهـم -ح�سـب التّـوازي- ال�سّـعب العبـريّ باأ�سـره. وهنـا الـ"عَـنَـوِيـمْ" مرادفة 

يدِيمْ" الأ�سفياء الذّين يحبّهم الله ويحميهم. لـ ydysx~،" حَ�سِ

خاتمة
موؤمنون  بربّهم  ولكنّهم  اأذلّء،  اأحيانًا  �ساغرون  ودعاء  القدّيم  العهد  فقراء 
وعليه متوكّلون. اإنّه ينقذهم عاجلًا اأمّ اآجلًا من كلّ �سيقاتهم ومن اآثامهم. ول 
غير  الآخرة  عن  وفكرتهم  الخطايا.  من  الخلا�ص  يتمّ  كيف  بط  بال�سّ يعرفون 

لون اأن يخلّ�سهم الله من الموت بتاأجيله اإلى اأبعد اأجَل. وا�سحة، لذا يف�سّ
لًا ل يثق  ل يبدو في المزامير اأيّ مُعين ب�سريّ للبائ�ص فيلجاأ اإلى الله. اأو اأنّه اأ�سّ

اإلّ بالله، وقد اختبر بمرارة جفاء القريب وعداوة الغريب. 

يقات معين  )67(  تجدر مقابلة هذه النّ�سو�ص مع الترتيلة البيزنطيّة :"يا ربّ القوّات، كن معنا، اإذ لي�ص لنا في ال�سّ
�سواك".
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)زكريا  ودعاء  فقراء  اأُنا�ص  اإلى  الجديد  العهد  في  الخلا�ص  اإنجاز  ياأتي 
واألي�سابات، يو�سف ال�سدّيق ومريم البتول، �سمعان ال�سّيخ وحنّة النبيّة، ورعاة 
بيت �ساحور(. ويولد المخلّ�ص في مغارة )ب�سهادة القدّي�ص يو�ستينو�ص النابل�سيّ 
بائ�سًا.  ويموت  فقيرًا  يعي�ص  مذود.  في  جَع  ويُ�سْ 165م.(،  �سنة  الم�ست�سهد 
وينقل اإلينا التقليد الم�سيحيّ ا�ستهزاء الرومانيّ الوثنيّ �سيل�سيو�ص بالم�سيحيّين: 

"اأنتم تن�سبون الألوهة اإلى رجُل اأنهى حياة دنيئة بميتة �سقيّة".
اأريحكم!  اأيّها المتعبون وثقيليّ الأحمال واأنا  اإليّ  "تعالوا  �سرخ النا�سريّ: 
الراحة  القلب، تجدوا  نيري عليكم وتتلمذوا لي لأنّني وديع متوا�سع  احملوا 
لأنف�سكم". وهذا الم�سيح الوديع الأعزل "ورث الأر�ص"، وهو "ملك الملوك 

وربّ الرباب". اإنّه يخلّ�ص كلّ ال�سّعوب من اأكبر فقر عندها اأي الخطيئة.
اختياريًّا  فقرًا  وال�سابّات  ال�سبّان  بع�ص  من  الوديع  الفقير  الم�سيحيّ  يطلب 
يك�سبهم الملكوت، ويجعلهم �سورة �سابقة له في دنيا الب�سر المادّيةّ التي تاأكلها 
و�سائر  الكهنة  مع�سر  عن  �سيفرييه  الأب  وكتب  والكبرياء.  والأنانيّة  ال�سهوة 
دًا على الفقر الطوعيّ: "عفّتنا ؟ ل ي�سدّقها النا�ص! طاعتنا ؟ ل  المكرّ�سين م�سدِّ

يرونها!"
في  والأرامل  اليتامى  "وافتقاد  الفقراء،  اإ�سعاف  الكني�سة  مهمّات  ومن 
الخير  واأعمال  المحرومين.  المعوزين  رمز  وهم   ،)27  :1 )يع  �سيقتهم" 
ال�سافي  ي�سوع  الربّ  ر�سالة  تكمّل  �سروريّة  الكني�سة  في  والمحبّة  والإح�سان 

الذي كان "يجتاز بين النا�ص ي�سنع الخير".
الوداعة  واإلى  الدّنيا  حطام  من  متجرّدًا  الفقر  اإلى  ي�سعى  من  لكلّ  فهنئيا 
الإنجيليّة، مكلّلًا كلّ ف�سيلة  بالمحبّة رباط الكمال، متم�سّكًا بالتوا�سع كاأ�سا�ص 
اأو  وي�سمع -بعد عمر طويل  الب�سريّة وحدودها،  الطبيعة  ب�سعف  لوعيه  وطيد 
اأبي،  مباركيّ  يا  "تعالوا  الأبديّة:  ال�سعادة  اإلى  الخالد  النا�سريّ  دعوة  ق�سير- 
رثوا الملكوت المعدّ لكم منذ اإن�ساء العالم، لنّني كنت جائعًا فاأطعمتموني... 
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لأنّكم كلّ ما فعلتم ذلك لأحد اإخوتي هوؤلء ال�سغار، فلي قد فعلتموه" )مت 
25: 34ي(.
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