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 قراءة م�سيحانيّة في �سفر اأ�سعيا 63: 6-1
من خلال ترجوم ال�سريعة والأنبياء

�لاأخت ياره متىّ
دكتوراه في اللاهوت والكتاب المقدّ�س

مقدّمة
ثلاثة،  عند محاذير  التوقف  الواجب  من  اأجد  المو�شوع،  بعر�س �شلب  البدء  قبل 
بغية  الفر�شيّات،  بع�س  عليها  اأبني  التي  التف�شيريّة  والأر�شيّة  الدرا�شة  منطلقات  تحدّد 

التحقّق من �شحّتها بالأ�شاليب والبراهين العلميّة الممكنة.

- األفُتُ النظر اأوّلً اإلى واقعٍ نابعٍ من المجتمع اليهوديّ الذي عا�س فيه ي�شوع وتلاميذه 
المقدّ�شة الكتب  في  يجدون  اإليه،  ينتمون  الذي  اليهوديّ  كال�شعب  فهم،   الأوائل؛ 

مُلزِمة  و�شريعةً  لنفو�شهم،  روحيًّا  غذاءً  الأوّل(  العهد  اأو  القديم  العهد  اليوم  ن�شميّه  )ما 
لحياتهم اليوميّة، تعبّر عن محبة الله الواحد واأمانته لعهده مع �شعبه.

ا اأن ا�شتعمال اللغة العبريةّ تراجع جذريًّا منذ الجلاء البابليّ  ولكن من المعروف اأي�شً
والعودة اإلى اأور�شليم، اإلى اأن اأ�شبحت الآراميّة �شيئًا ف�شيئًا اللغة المحكيّة في فل�شطين، مع 
ة في هذه الحقبة التاريخيّة وفي هذه البقعة من ال�شرق. واإذ تبقى  ما تحمل من لهجةٍ خا�شّ
العبريةّ لغة التوراة المقدّ�شة، يتلوها الكاتب المتمرّ�س يوم ال�شبت في المجامع، �شادت 
العادة اأن تُترجم القراءات نحو الآراميّة على م�شامع الموؤمنين، �شفويًّا ودون العودة الى 
فر المُغلق والمُدرَج في مكانه. من هنا تبدو اأهمّيّة الترجوم، ل فقط كترجمة اآراميّة  ال�شِ
ه للتثقيف  ةً كعمل ليتورجيّ جماعيّ، موجَّ حرفيّة لن�سّ التوراة وكتب الأنبياء، اإنّما خا�شّ
الدينيّ، لت�شهيل ال�شروحات وا�شتنباط المعنى، بهدف الو�شول الى المفاهيم الإيمانيّة 

والمقا�شد ال�شلوكيّة الواجبة على كلّ يهوديّ يبتغي ال�شير في �شريعة الربّ.

هذا الطابع الليتورجيّ، بالإ�شافة اإلى اأ�شلوب النقل ال�شفويّ الذي يتميّز به الترجوم، 
التعليم  مع  عينه  الوقت  في  تتنا�شب  مختلفة،  تو�شيحيّة  خيارات  اإلى  المترجم  يدفع 
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اللاهوتيّ والرعويّ، ومع م�شتوى الجمهور اللغويّ والدينيّ والجتماعيّ؛ فالأ�شلوب 
اإذًا تعليميّ و�شعبيّ على ال�شواء. لذلك نجد اأحيانًا بع�س التراجيم الحرفيّة الم�شابهة جدًا 
اأو حتّى بفروقات  اأو بنق�شان،  اأخرى بزيادةٍ  تتاألّق تراجيم  بينما  العبريّ،  لن�سّ الكتاب 
فهم  ال�شوء على طريقة  تلقي عندها  الترجوم  درا�شة  والمبنى.  المعنى  في  البعد  �شا�شعة 
الن�شو�س المقدّ�شة وتف�شيرها في مرحلة معيّنة من تاريخ ال�شعب اليهوديّ. وبالن�شبة اإلى 
�شرّاح العهد الجديد، تتخّذ هذه الملاحظة اأهمّيّة كبرى، اإذ تُظهر لنا القراءات الترجوميّة 
على اختلافها، كيف كان يمكن لليهوديّ العاديّ المُعا�شر لي�شوع وللجماعات الكن�شيّة 
اأن ي�شمع ويعي كلمة الله في ال�شريعة والأنبياء والكتب الأخرى.  الأولى في فل�شطين، 
لذا ل نبالغ في القول عندما نعترف باأنّ الحلقة الناق�شة التي تجمع بين العهدين، تاريخيًّا 
ةً  واأدبيًّا ولهوتيًّا، هي حلقة التفا�شير المجموعة في التقاليد اليهوديةّ القديمة، ومنها خا�شّ
الترجوم، لما له من موقع في القراءات وال�شروحات والمواعظ الطق�شيّة الأ�شبوعيّة في 
المجامع اليهوديّة الناطقة بالآرامية. كذلك الكاتب المُلهم في العهد الجديد يتوا�شل مع 
اأيّامه. فهو ل يتعاطى  جذوره الكتابيّة من خلال هذه "الم�شفاة" التاأويليّة المنت�شرة في 
مع العهد القديم كن�سٍّ م�شطّح "عارٍ" )R. Le Déaut( يدر�شه باإتقان خلف مكتبه، بل 
يتح�شّ�س كلّ العمق الذي اكت�شبه مفهوم الن�سّ على مدى درا�شة اأجيالٍ بعد اأجيال من 

الكتبة وال�شرّاح والمعلّمين اليهود قبله، ممّا يقودنا اإلى الملاحظة الثانية.

- اإنّ درا�شة النتاج الأدبيّ في اليهوديّة القديمة، مع ما تحمله من تقاليد في القراءة 
والتف�شير، ل تهدف اإلى اإر�شاء "اإيديولوجيّة الفوقيّة"، بمعنى ال�شعي اإلى اإظهار نواق�شها 
الذي  فالطّرح  الوارد،  ل�شنا في هذا  الجديد وكماله. ونحن  العهد  للتاأكيد على جمال 
نحاول القيام به يتنافى مع ق�شيّة الإقناع الدينيّ اأو التب�شير اأو تقويم المعطيات. اإنّه مجرّد 
بحث متوا�شع حول المحيط الذي نمت فيه معرفة الكتاب المقدّ�س اأيّام ي�شوع، وحول 
بالتالي على فهم الجماعات  التقاليد وتاأثّرها بعوامل تغيير معيّنة، وتاأثيرها  تطوّر بع�س 
رة من اأ�شل يهوديّ وعي�شها. وفي هذا المجال علينا النتباه  الم�شيحيّة الأولى المتحدِّ
اإلى م�شاألة تاأريخ التقاليد، وهي م�شكلة ل تخلو من �شعوبة؛ فالمقارنة بين العهد الجديد 
اإلى  ول  اأخرى،  من  اأو  جهةٍ  من  التقليد  اأقدميّة  عن  البحث  اإلى  ل  تدعونا،  والترجوم 
الكلام على انتماء اأدبيّ معيَّن بحيث ي�شكّل الواحد للاآخر م�شدر المعلومات، بل اإلى 
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كنزٍ  من  كما  الجميع  منه  ي�شتقي  م�شترك،  ماءٍ  كمَعين  المتقاربة  المعطيات  هذه  اعتبار 
عموميّ. وهذه النقطة الثالثة.

الطابع  من  �شكّ،  ول  تنبع،  والتقاليد  المراجع  تاأريخ  حول  الثالثة  الملاحظة   -
ال�شفويّ الذي تميّز به الترجوم في البداية. ولكنّ هذه التقاليد ال�شفويّة جُمعت وكُتبت 
ةً �شرّ التف�شيرات الخاطئة  لحقًا، لحمايتها اأوّلً من الت�شرذم وال�شياع، ولتجنيبها خا�شّ
والهرطقات اللاهوتيّة. اإنّما الم�شكلة تكمن في تعدّد وتنوّع المخطوطات التي حفظها 
الجديد،  العهد  بعد  الدار�شين. معظمها مكتوب  بت�شرّف  اليوم  تزال حتّى  التاريخ ول 
رغم اأنّها تحمل تقاليد �شفويّة قديمة قد تعود اإلى القرن الثاني اأو الثالث ق. م. والأرجح 
على  لنا،  ك�شفته  كما  مكتوبة،  �شيغة  في  القديمة  التراجيم  بع�س  ا  اأي�شً هناك  يكون  اأن 
�شبيل المثال، مغاور قمران، حيث وُجدت مقاطع من ترجوم �شفر اأيوب، ومن ترجوم 
�شفر الأحبار المتعلّقة بطقو�س يوم كيبّور، وربّما يعود ال�شبب في ذلك اإلى �شعوبة اللغة 
العبريّة في �شفر اأيّوب، من جهة، واإلى اأهمّيّة الطقو�س في حياة جماعة قمران، من جهة 
الن�سّ  باأنّ تاريخ و�شع  العلم  التواريخ، مع  اإحقاق  اأخرى، لذا يجدر توخّي الحذر في 
اأو  المكتوب ل يتطابق بال�شرورة مع تاريخ التقليد الذي ينقله؛ فهناك كتابات متاأخّرة 
اأخرى �شحّحها التقليد الربّينيّ في وقتٍ لحق، منعًا لقراءات م�شّيحانيّة قد ت�شبّ في 
دومًا  الحا�شرة  الثلاث  الملاحظات  هذه  خلفيّة  على  النا�شئة.  الم�شيحيّة  البدعة  اتّجاه 
اأجل  من  الترجوم  مع  الن�شو�س ومقارنتها  درا�شة  اإلى  مبا�شرةً  ننتقل  �شياق عر�شنا،  في 

الخلو�س اإلى طرح بع�س ال�شتنتاجات.

�لق�شم �لاأوّل: �لن�شّ �لعبريّ وترجوم نيوفيتي في تك 49: 12-10
ولجان من يهوذا 10 ل يزول ال�شّ

لبه، ول ع�شا ال�شّلطان من �شُ
اإلى اأن يتّبواأ في �شيلوه )اأو: اإلى اأن ياأتي ما هو له(

مَن له طاعة ال�شعوب.
11 يربط بالكرمة جح�شه،

وبالدّالية ابن اأتانِه.



قراءة م�شيحانيّة في �شفر اأ�شعيا 63: 1-6 من خلال ترجوم ال�شيعة والأنبياء488

يغ�شلُ بالخمر ثيابَه،
وبدم العنب رداءَهُ.

12 تحمرّ من الخمر عيناهُ،

ومن اللّبن تبي�سّ اأ�شنانُه.

العادة  درجت  التكوين،  �شفر  ختام  في  متكامل  ن�شيد  اإطار  في  الن�سّ  هذا  يندرج 
اأن  �شكّ  ول  الدنيا.  هذه  عن  رحيله  قبيل  ع�شر"  الثني  لأبنائه  يعقوب  "بركة  بت�شميته 
ة بكلّ قبيلة اأكثر ممّا يحمل البركة بح�شر  هذا الف�شل 49 يلقي ال�شوء على اأمور خا�شّ
التعبير )اآ 7(. ولكن في ما يخ�سّ مو�شوعنا، ن�شتطيع فرز اآ 10-12 على حِدة، لما 
اآ 8  اإنّ  اأدبيّ خا�سّ، ولفرادة المو�شوع الذي تعلن عنه. وفي الواقع،  تتميّز به من فنّ 
و9 اللتين تفتتحان بركة يعقوب ليهوذا، ابنه الرابع من ليئة، توردان �شيغةً م�شابهة لما 
�شبقها ولما يليها من البركات الأخرى، ولو كان الم�شمون مختلفًا؛ فيهوذا "يَحْمَدُه" 
اإخوته )اأو يمدحه(، ولعلّ هذا الحمد )اأو المديح( نابع من الو�شائج اللفظيّة التي تجمع 
التقارب  يجعل  ممّا   ،$wdwy "يحمدوك"،  الفعل  وبين   ،  hd"êWhy العبريةّ:  في  ا�شمه  بين 
معبّرًا بين الكلمتين. فالآيات هذه ل تورد اأ�شباب الحمد والمديح، ولكن تلفت النظر 
اإلى مكانة يهوذا بين اإخوته، ثمّ اإلى �شجاعته وقدرته على اإخ�شاع الأعداء: "يدك على 

رقاب اأعدائك".

بركة يعقوب ليهوذا تلقي ال�شوء اإذًا، في ق�شمها الأوّل، على علاقته بباقي الأ�شباط 
وعلى موقعه تجاه الأعداء؛ فهو اأ�شد و�شبل اأ�شد في الداخل والخارج. ثمّ ينتقل الن�سّ في 
اآ 10 من �شيغة المخاطب اإلى �شيغة الغائب، في اأ�شلوب ي�شابه الأقوال البنويةّ: "ل يزول 
ال�شولجان من يهوذا...". تبدو هذه الآية للوهلة الأولى كاأنّها مجرّد وعد با�شتمراريّة 
ربّما  اأو  الملكيّة  الحقبة  بدايات  اإلى  ترمز  الكتابة  يهوذا، وكاأنّ  ل�شبط  والمُلك  ال�شلطة 
اإلى فترة ملك يو�شيّا. اإنّما المو�شوع لي�س هنا: م�شكلة الن�سّ ل تكمن في الما�شي اأو 
اأو من هو  الآتي  ياأتي" )awb(. ما هو  اأن  "اإلى  اآ 10:  تتابع  الم�شتقبل.  الحا�شر بل في 
الآتي؟ يُعلن القول م�شتقبلًا اآتيًا غير وا�شح المعالم. و�شعوبة الن�سّ في العبريّة ل ت�شاعدنا 
على معرفة ما يق�شده ب�شكل اأكيد. ول �شكّ اأنّ مفتاح الن�سّ قائم بترجمة كلمة "�شيلوه" 
)hl{yvi( التي تعدّدت القتراحات لتف�شيرها؛ فهل هي ا�شم علم لمدينة �شيلوه في مملكة 
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الحقبة  من  التحقّق  عندها  يمكن  وكيف  يهوذا؟  مملكة  لتو�شّع  رمز  وبالتالي  ال�شمال، 
التاريخيّة التي لعبت فيها �شيلوه هذا الدور الرمزيّ؟ ل براهين كافية في هذا الخ�شو�س.

في اقتراحٍ ثانٍ، هل تبقى "�شيلوه" ا�شم علم، ل للمدينة بل ل�شخ�س الملك �شليمان 
اثبات على ذلك، ل في طريقة  اأيّ  يوجد  Iddo؟ ل  اأحيانًا  داود  ي�شمّى  الحكيم، كما 

تحويل ال�شم، ول في اأيّ من التقاليد المعروفة.

القتراح الثالث يعتبر لفظة "�شيلوه" مركّبة من كلمتين: yv وhl: "ما هو له". وفي 
هذه الحالة الأخيرة ل يمكن اأن يكونyv )ما هو( الفاعل لفعل "ياأتي"، مما يُترجم اأحيانًا 
ا  اأي�شً له(، وهنا  بما هو  اإليه  يوؤتى  ال�شعوب،  له غنائم  اأن تُح�شر  )اإلى  المجهول  ب�شيغة 

تنق�شنا البراهين الدّامغة.

في كلّ الأحوال، ومهما اختلفت هذه القتراحات، فجميعها تقود ختامًا اإلى قراءة 
تاريخيّة معيّنة، ول تحمل اأيّة تف�شيرات م�شيحانيّة اأو اإ�شكاتولوجيّة. اأ�شف اإلى ذلك اأنّ 
اآ 11 و12 تتابعان في الخطّ عينه، حيث تفي�س البركة والخيرات على يهوذا بالخمر 
واللّبن، اإلى حد اأنه ل يخ�شى على كثرة كرومه اإن ربط جح�شه بالكرمة، ول يحرم عينيه 

واأ�شنانه من التمتّع بغنى هذا الخير الفائ�س.

الحقبة  في  الن�سّ  هذا  اليهود  يف�شّر  وكيف  "�شيلوه"،  كلمة  الترجوم  فهم  كيف 
المعا�شرة لي�شوع؟

ترجوم نيوفيتي )تك 49: 12-10(:
ياأتي  �أن  �إلى  ال�شريعة،  علماء  الكتبة  من  بنوه  ولا  الملوك،  من  يهوذ�  بيت  يخلو  لا   10

الملك الم�شيح، له يعود المُلك وله تخ�شع كلّ الممالك.
11 ما اأجمله، الملك الم�شيح ال�شاعد من بيت يهوذا!

يحزم حقويه ويخرج اإلى المعركة �شدّ اعدائه، ويقتل ملوكًا واأمراء.
يجعل الجبال حمراء بدم قتلاهم،

ويبيّ�س التلال بدهن محاربيهم.
ثيابه مغمو�شة بالدم،
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وي�شبه من يدو�س �لعنب في المع�شرة.
12 ما اأجمل عينيه، الملك الم�شيح، اأكثر من �لخمر النقيّ!

لأنّه ل ي�شتخدمهما للنظر اإلى العري، ول اإلى اإراقة الدم البريء.

�أ�شنانه بي�شاء �أكثر من �للبن،
لأنّه ل ي�شتخدمها لطعام العنف وال�شلب.

ا ب�شبب الخمر، تحمرّ الجبال من دواليه، والمعا�شر اأي�شً
وتبي�سّ التلال من في�س القمح وقطعان �شغار الما�شية. )1(

لن نتوقّف عند كلّ الفروقات بالتف�شيل، ولكن نلاحظ اأنّ الترجوم يغيّر معنى الن�سّ 
قراءة  اإلى  يهوذا  �شبط  بركة  عَر�س  في  التاريخيّة  اللوحة  يتخطّى  فهو  بالعمق؛  العبريّ 
م�شيحانيّة، تر�شم ملامح الملك الم�شيح الآتي. وفي هذه ال�شورة، يوجّه الترجوم النتباه 
التعبير، والبُعد  اإن �شحّ  "ع�شكريّ"،  الأوّل  البُعد  الم�شيح:  يتعلّقان بو�شف  بُعدين  اإلى 
الثاني اأدبيّ، اأخلاقيّ. في البُعد الأوّل يلقي الترجوم ال�شوء على قدرات الم�شيح القتاليّة؛ 
فهو يُخ�شع الممالك وينت�شر على ال�شعوب. وفي البُعد الثاني يُعاد التوازن عندما يرف�س 

الم�شيح الآتي اإراقة الدم البريء واإقامة ملكه على العنف وال�شلب.

منذ اآ 10، يميّز الترجوم اإذًا بين الملوك المتحدّرين من �شلالة يهوذا، ب�شيغة الجمع، 
اإلى الموؤ�شّ�شة الملكيّة، من  وبين الملك الم�شيح ب�شيغة المفرد. ومجيئه المميّز ي�شتند 
جهة، واإلى درا�شات ال�شريعة بين الكتبة والعلماء والمعلّمين، من جهة اأخرى. والجدير 
النتباه  يلفت  ذلك  ولعلّ  الكهنوتيّة،  للموؤ�شّ�شة  ل  للكتبة  يعود  التلميح  هذا  اأنّ  بالذكر 
يربط جح�شه  لن  يهوذا  �شبط  الآتي من  المو�شوع. ولكنّ  بهذا  الفرّي�شيّة  القراءات  اإلى 
للقتال  حقويه  الآن  يربط  بل  والبركة،  للغنى  رمزًا   ،11 تك 49:  في  كما  بالكرمة، 
ويخرج اإلى المعركة، بح�شب ترجوم نيوفيتي. اأمّا لون الخمر الأحمر من ع�شير العنب، 
ولون اللّبن الأبي�س الفائ�س من خير الموا�شي، فيتحوّلن اإلى األوان المعركة في النت�شار 
�شيغته  في  الترجوم  ن�سّ  يعود  ثمّ  المتمردّة.  ال�شعوب  واإخ�شاع  الأعداء  على  الأخير 

اأ�شل الن�سّ العبريّ، بوا�شطة ما هو بالخطّ  اإلى ما بقي من  في ن�شو�س الترجوم، نعتمد الإ�شارة   )1( 
العري�س وتحته �شطر.
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اآ 12 ينطلق، مرّةً ثانية،  اإثبات �شفات الم�شيح الأدبيّة الرفيعة. في  اإلى  ال�شعريّة الرائعة 
من معطيات الن�سّ العبريّ: العينان والخمر، الأ�شنان والّلبن...، لكنّه يغيّر معناها لكي 
يكمّل �شورة الم�شيح الآتي. وربَّ قارىءٍ يت�شاءل: كيف تطوّرت هذه التقاليد اليهوديّة 
لي�شوع،  المُعا�شر  الثقافة،  المتو�شّط  اليهوديّ  اإنّ  الواقع  في  التوراة؟  قراءة  في  القديمة 
ي�شمع ويفهم على الأرجح هذا الن�سّ الآراميّ، ويجد في �شريعته اأ�شا�شًا لنتظار الم�شيح 
من قبيلة يهوذا، ملكًا اآتيًا ينت�شر على الأُمم، دون اأن ينقاد للف�شاد الأخلاقيّ والجتماعيّ.

وهنا ل بُدّ من قراءة اآ 10 بح�شب الترجمة ال�شبعينيّة )منت�شف القرن الثالث ق. م. 
تقريبًا(.

�لترجمة �ل�شبعينيةّ )تك 49: 10(:
لن يُفقد رئي�سٌ من اأ�شل يهوذا، ول �شلطان من �شبطه،

اإلى اأن ياأتي ما هو له، وهو انتظار ال�شعوب.

العبريّ في موقعين هاميّن على  �شقيقه  اليونانيّ يختلف عن  الن�سّ  اأنّ  الملاحظ  من 
الأقل: الأوّل عندما يذكر الرئي�س وال�شلطان )اأو المر�شد( من �شبط يهوذا؛ فالتركيز لي�س 
اإلى  المالكة  ال�شلالة  من  للانتقال  الطريق  يُعدّ  ذلك  ولعلّ  الفرد،  على  اإنّما  القبيلة  على 
الرئي�س  فهذا  ال�شعوب؛  بطاعة  يتعلّق  الثاني  الآتي. والختلاف  الم�شيح  الفرد،  الملك 
لي�س مقاتلًا يعاقب الأمم ويفر�س عليها الطاعة، بل هو انتظارٌ لل�شعوب جمعاء. وهذه 
جهة،  ومن  الم�شيحانيّ،  للتف�شير  جهة  من  الطريق،  تفتح  التي  ال�شبعينيّة  خ�شائ�س  من 
هنا  ت�شتوجب  التي  والفر�شيّة  الأمم.  كلّ  تنتظره  الذي  الخلا�س  ل�شموليّة  اأخرى، 
الدر�س والتمحي�س تتعلّق بدور الترجمة ال�شبعينيّة كحلقة توا�شل وتناقل بين الن�شو�س 
�شوف  درا�شتنا  من  الثاني  الق�شم  ولكنّ  الآراميّ.  الترجوم  مفهوم  وبين  القديمة  العبريّة 
التكوين، من خلال قراءة  القراءة الم�شيحانيّة ل�شفر  اأكثر في هذه  التعمّق  ي�شاعدنا على 

اأ�س 63: 6-1.

�لق�شم �لثاني: نبوءة �أ�ش 63: 1-6 وترجوم يوناتان
القراءات  ين؛ ففي  الن�شّ القائم بين  الليتورجيّ  العمليّ  بالرابط  التنويه بدايةً  بدّ من  ل 

بالهَفْتَرة  يُدعى  ما   6-1  :63 اأ�س  ن�سّ  ي�شكّل  اليهوديةّ   المجمعيّة 
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من  قراءة  تليها  ال�شبت  يوم  التوراة  قراءة  اأنّ  اأي   ،12-10  :49 تكوين  لن�سّ  ة  لخا�شّ
الأنبياء، وكثيرًا ما ينطلق الكتبة في مواعظهم من المقاربة بين الن�شيّن، قبل الخلو�س اإلى 

معنى ثالث تُبنى عليه التوجيهات العمليّة والروحيّة لإر�شاد الموؤمنين.

�أ�شعيا 63 	•
1 من هذا الآتي مِن اأدوم

بثيابٍ حُمر من بُ�شرة؟
هذا المتباهي بملاب�شه،

المختال بكثرة قوّته؟
هو اأنا، قال الربّ العادل،

الجبّار القادر على الخلا�س.
2 ما للبا�شك اأحمرُ يا ربّ

وثيابك كدائ�س المع�شرة؟
3 دُ�شتها وحدي اأنا الربّ،

ومن ال�شعوب ل اأحد معي.
دُ�شتها في حالةِ غيظي

ووطئتها واأنا غ�شوبٌ، 
فاأ�شاب ع�شيرها ثيابي،
فلطّخت كل ملاب�شي.
4 كانت النقمة في قلبي

يوم حان افتداء �شعبي.
5 فراأيتُ اأن ل مُعين لي،

واأنّي ل اأجدُ �شندًا،
فانت�شرت لي ذراعي،

وغ�شبي هو الذي �شندني.
6 فدُ�شت ال�شعوب في غيظي،
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واأ�شكرتهم في �شدّة غ�شبي،
واأجريتُ في الأر�س دمّهم.

)يوناتان( �أ�شعيا 63: 6-1  ترجوم  	•
1 �شوف يوؤتي )الله( �شربة على �آدوم،

انتقامًا قديرًا على بُ�شرة،
كي ينفّذ النتقام العادل ل�شعبه،

كما حلف لهم بكلمته.
قال: ها �أنا اأك�شف ذاتي، كما قلت، بالعدل.

عظيمةٌ هي اأمامي، قوّة �لخلا�ش.
2 لمَ تحمرّ الجبال من دم القتلى،

وتذوب ال�شهول كالعنب من �لمع�شرة؟
3 كما يُ�شحق العنب في �لمع�شرة،

هكذا تكون مجزرة كبيرة بين �شفوف
�ل�شعوب، ل قوّة لهم اأمامي.

اأقتلهم في غيظي، و�أدو�شهم في �شدّة غ�شبي.
اأهدم قوة اأقويائهم،

واأزيل كلّ حكمائهم.
4لأنّ يوم �لنقمة اأمامي،

و�شنة افتداء �شعبي قد حانت.
5 كان الأمر مك�شوفًا اأمامي،

ولم يوجد �أحدٌ �شالح الأعمال.
كان الأمر معروفًا لديّ، ولم يوجد اأحد يقف وي�شفع لهم.

وافتديتهم بذر�عي القديرة، ودعمتهم بكلمة ر�شاي.
6 �شاأقتل �ل�شعوب في غيظي،

اأدو�شهم في �شدّة غ�شبي،
واألقي، في اأعماق �لاأر�ش، القتلى من بين محاربيهم.
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غالبًا على  يرتكز  ال�شريعة والأنبياء،  بين كتب  المجمعيّة  القراءات  ترتيب  اإنّ و�شع 
بع�س الكلمات المت�شابهة بين الن�شيّن، وهنا على �شبيل المثال: اللون الأحمر هو لون 
الخمر ع�شير العنب، وهو لون الدّم في المعارك؛ فثياب الربّ الجبّار ت�شبه الدائ�س في 
الأطر  اآخر، مهما كانت  اإلى  معنى  النتقال من  ب�شرعة  للقارىء  يوحي  ممّا  المع�شرة، 
الربّ  افتداء  تُعلن عن  المقطع  اأ�شعيا في هذا  فنبوءة  التاريخيّة مختلفة؛  الأدبيّة والوقائع 
ل�شعبه من خلال �شيغة حواريةّ في �شوؤال وجواب. وتتكاثر الُ�شور في هذا الن�سّ ال�شغير 
لتعبّر عن التزام الربّ في القتال لأجل �شعبه، ولأجل الخلا�س. ولكنّه دا�س في المع�شرة 
ا تنقلب �شورة الخمر والكرمة اإلى �شورة الحرب الدامية، حيث يُنَجّي  وحده. وهنا اأي�شً
الربّ �شعبه من وطاأة ال�شبي وعداوة خ�شومه الأقوياء، بف�شل ذراعه القديرة وانتقامه من 

ال�شعوب الطاغية.

المنتقم لأحبّائه،  المخلّ�س  بنف�شه، هو  اآدوم هو الله  اإنّ الآتي من  وفي هذا الإطار، 
قبل الله لإحقاق  اأو كمُكرّ�س من  للم�شيح، كملكٍ  اأيّ دورٍ  الن�سّ على ذكر  ياأتي  اإذ ل 
الخلا�س. "د�شتها وحدي ومن ال�شعوب ل اأحد معي". )في قمران: ومن �شعبي ل اأحد 

معي(.

 63 اأ�س  تقراأ  كانت  الحقبة  هذه  في  اليهوديّة  اأنّ  تُظهر  الترجوم  اإلى  العودة  ولكنّ 
التاأثير المتبادل بين تك 49 واأ�س 63،  اإلى  كب�شارة م�شيحانيّة، وذلك راجع ول �شكّ 
ممّا يُغني المعاني والتفا�شير لكلٍّ من الن�شيّن، على �شوء الواقع الجتماعيّ والتاريخيّ 
وحتّى اللاهوتيّ الذي يعي�شه المف�شّرون. وهذه الظاهرة لي�شت غريبة اإذ ي�شعى الترجوم 
الرعويّة  ع�شره  قراءة  بح�شب  الغام�شة  التعابير  ولتو�شيح  ال�شعبة  الآيات  لتب�شيط  عادةً 

واللاهوتيّة.

على �شعيد اآخر، ل نجد تف�شيرًا م�شيحانيًّا لن�سّ اأ�س 63: 1-6 في الن�شو�س الربّينيّة 
والتلموديّة المتاأخّرة، ولعلّ ذلك نابع من اإرادة علماء يبنة واأتباعهم، لتحا�شي تطبيق هذه 
القراءة المعتمدة في الديانة الم�شيحيّة النا�شئة. ولكنّ ترجوم نيوفيتي حول �شفر التكوين 
ين. لدى قراءة اأ�شعيا نجد في اآ 2 و6 تعابيرًا ت�شابه به تمامًا  يبيّن تقاربًا �شديدًا بين الن�شّ

ترجوم �شفر التكوين:



495 الأخت ياره متّى

"تحمرّ الجبال من دم القتلى"، وفي الختام "القتلى من بين محاربيهم"، والجملتان 
غير موجودتان في الن�سّ العبريّ ل�شفر اأ�شعيا . ومن اللافت اأنّ الجبال في اآ 2 من ترجوم 
المنطقيّة  اإنّ الخيوط  اآ 1.  الن�سّ، ول �شيء يعلن عنها في  اأ�شعيا تُذكر �شدفةً في �شياق 
ا بين اآ 1 واآ 2، ول �شكّ اأنّها "مقاربة تف�شيريّة" متاأثّرة بقراءة تك 49. وهذه  واهية جدًّ
التي و�شلتنا  العِظات  ةً في  ال�شبت، وخا�شّ يوم  المجمعيّة  القراءات  ا من خ�شائ�س  اأي�شً
ين من خلال  الن�شّ بين  الكتب، حيث يجمع هوؤلء عادةً  ال�شريعة ودار�شي  معلّمي  عن 
كلماتٍ اأو �شور اأو اأفكار مت�شابهة لي�شتنتجوا معنىً جديدًا وتاأوينًا جديدًا. هناك اإذًا نوع 
من تجاذب المعاني بين قراءة التوراة و"الهفترة" النبويةّ التي تقابلها. ومن خلال هذه 
الممار�شات الليتورجيّة في مجمع ال�شبت، يتعرّف الموؤمن اليهوديّ اإلى كتبه المقدّ�شة، 
ويفهم معناها، ويتعمّق في ر�شالتها واأهدافها. وهذه الملاحظة تقودنا اإلى النقطة الثالثة 

وختام عر�شنا هذا.

خاتمة: �لعهد �لجديد على �شوء هذه �لتر�جيم
العهد الأوّل لفهم بع�س �شوره ومعانيه  اإلى  العهد الجديد الرجوع  اأخ�شائيّو  اعتاد 
�شكّ  ول  �شروريّ.  بل  جيّد  اأمر  وهذا  منها.  يغتذي  التي  والتاريخيّة  الدينيّة  والخلفيّة 
ب�شكل  ا�شت�شهد  والر�شائل،  الر�شل  واأعمال  الأناجيل  في  الأوّل،  الم�شيحيّ  التقليد  اأنّ 
ة في  اإنّ ل�شفر اأ�شعيا مكانةً خا�شّ متواتر بكتب ال�شريعة والأنبياء، ون�شتطيع ربّما القول 
فالمجامع  ال�شبب القت�شاديّ؛  ا  اأي�شً المجال، وقد يعود ذلك لأ�شبابٍ عدّة، منها  هذا 
ال�شبت.  اأيّام  الطق�شيّة  لقراءاتها وعباداتها  المقدّ�شة  الأ�شفار  تقتني  اليهوديّة كانت طبعًا 
درْج  ب�شراءِ  الجماعات  بع�س  اأحيانًا  تُلزم  المحدودة كانت  المادّيّة  الإمكانيّات  ولكنّ 
واحد من بين كتب الأنبياء، وفي اأغلب الأحيان كان �شفر اأ�شعيا هو الذي يوؤدّي مهمّة 

الهفترة النبويّة لقراءات التوراة.

الن�سّ  هو  الترجوم(  )اأو  الآراميّة  باللغة  المقدّ�س  الكتاب  كان  ذلك،  اإلى  بالإ�شافة 
الذي يُ�شمع ويُفهم ويُحفظ من قِبل تلاميذ ي�شوع اليهود الموؤمنين به ربًّا وم�شيحًا. لذلك 
تبدو هذه التقاليد حلقةً اأ�شا�شيّةً في م�شيرة التناقل بين العهدين. وفي اإطار درا�شتنا يمكننا 

اتّخاذ المَثل على ذلك، في ن�سّ �شفر الروؤيا 19.
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�شفر �لروؤيا 19: 15-11:
الأمين  يُدعى  عليه  والجال�س  اأبي�س،  فر�س  واإذا  مفتوحة،  ال�شماء  راأيت  ثمّ   11

وال�شادق، وبالعدل يحكم ويحارب.
اأحد  ا�شم مكتوب ل يعرفه  12 عيناه كلهيب نار، وعلى راأ�شه تيجانٌ كثيرة، وعليه 

�شواه.
13 وهو مت�شربلٌ بثوبٍ مغمو�سٍ بالدم، وا�شمه كلمة الله.

14 وكانت تتبعه على خيلٍ بي�س جنود ال�شماء، لب�شين كتّانًا اأبي�س نقيًّا.

15 ومن فمه يخرج �شيفٌ ما�س لي�شرب به الأمم، فيرعاهم بع�شا من حديد، يدو�س 

في مع�شرة خمر نقمة وغ�شب الله القادر على كلّ �شيء.

ال�شخ�س الذي تتكلّم عنه هذه الآيات هو ول �شكّ الم�شيح الآتي من �شبط داود، اإنّما 
دائ�س المع�شرة والمخلّ�س كان الله بنف�شه في العهد القديم، ي�شخط ب�شدة غ�شبه على 
الأمم، ويلطّخ بالدم ثياب اأعدائه ومقاوميه. ولكن، في �شفر الروؤيا، يقوم الم�شيح بهذا 
الدور، لي�س فقط بابتكارٍ كري�شتولوجيّ من �شاحب الروؤيا، ولكن ربّما بتطبيق القراءة 
الم�شيحانيّة لن�سّ اأ�س 63 على �شوء �شخ�س ي�شوع النا�شريّ ابن الله والم�شيح المنتظر؛ 
ترجوم  اإلى  بب�شاطة  تردّنا  )اآ 13(  الله  وا�شمه كلمة  بالدم  بثوبٍ مغمو�س  الآتي  ف�شورة 
في  الدائ�س وحده  عن  يعرفه  بما  اليهوديّ  القارىء  تذكّر  التي  اآ 15  تفعل  كما  اأ�شعيا، 
المع�شرة. ولكنّ الجديد في روؤيا يوحنّا اأنّ الم�شيح يدو�س في مع�شرة نقمة وغ�شب الله 
القدير. هو كلمة الله القاطعة، وهو الذي يخلّ�س �شعبه، ويفتتح الأزمنة الإ�شكاتولوجيّة. 
�شفاته، مثل م�شيح الترجوم، مت�شعبّة في اتّجاهين: القدرة والغلبة والنت�شار في المعركة 
بالعدل وال�شدق  الحكم  اأخرى،  اأعداءِ الله، من جهة، ومن جهة  ال�شكاتولوجيّة على 

والأمانة، اأدبيًّا واأخلاقيًّا.

القديمة،  اليهوديّة  التقاليد  في  اأكثر  التعمّق  اإلى  تدعونا  ال�شغيرة  المداخلة  لعّل هذه 
كما  وتف�شيره  بقراءته  ةً  وخا�شّ المختلفة،  بقراءاته  القديم  العهد  ت�شل  �شروريّة  كحلقة 

يوردها العهد الجديد.

كتاب  في  تُ�شجن  ل  حيّة  لكلمةٍ  القراءات  واإعادة  القراءات  هنا  تنتهي  هل  ولكن، 
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ول تُح�شر في تف�شير؟ األ نقراأ في الليتورجيّا المارونيّة تطبيقًا جديدًا لنبوءة اأ�شعيا على 
�شوء الإيمان الم�شيحيّ؟ اإنّه ابن الله الذي لوّن ثيابه بالأحمر القاني عندما بذل ذاته على 
ال�شليب لأجل خلا�س الب�شر، هو ابن الله القائم من الموت ومعطي الحياة، كما ورد في 

كتاب القدّا�س المارونيّ ليوم الجمعة من اأ�شبوع الحواريّين :

هللويا 
النبوءاتِ اأ�شعيا، ف�شّر لنا 

هذا الآتي من اآدوم، من هو 
بٌ؟! مخ�شّ بالدماءِ ثوبه  

للحياةِ! هو ابن الحي قام 
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