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القبطيّة،  باللغة  �صفحة   28 في  الحقيقة"  "اإنجيل  يقع 
ويبدو اأنّه ترجمة عن اليونانيّة، وقد احتفظ المترجِم بالعديد 
من العبارات والأفعال اليونانيّة. يبداأ هذا "الإنجيل" بالإ�صارة 
تلقّوا  "فرحٌ للذين  اأنّه  والتاأكيد  "اإنجيل الحقيقة"،  اإلى كرازة 
بقدرة  يعرفون،  جعلهم  الذي  الحقّ،  اأب  لدن  من  النعمة 
اللوغو�س... اإنجيل هو ظهور الأمل، الكت�صاف لكلّ الذين 

يفت�صون عنه" )16: 31تي( )1(. 

الن�صو�س  بع�س  اإلى  اإ�صافة  الحقيقة"،  "اإنجيل  يعود 
المكت�صفة في نجع حمادي، اإلى المدر�صة الفالنتينيّة. وفالنتان 
هو اأهم المعلمين الغنو�صيّين. وُلد في م�صر وتعلّم وتربّى في 

الإ�صكندرية. علّم في روما بين �صنة 135 و160م. 

الحقيقة"  "اإنجيل  من  "الإنجيل"  هذا  نقرّب  اأن  يمكن 
في  الدائمة  الإ�صادة  لكنّ  ايريناو�س.  ي�صجبه  الذي  الفالنتينيّ 

هذا الن�سّ بـ"اإنجيل الحقيقة" تجعلنا ن�صتبعد هذه الفر�صيّة. 

اأ�صقف ليون بحملة  اإيريناو�س  منذ نهاية القرن الثاني قام 
وفي  الغنو�صيّة".  بـ"الأناجيل  ي�صمّى  ما  فيها  ي�صجب  كبيرة 
الغنو�صيّة  اأ�صكال  من  �صكلٌ  وهي  الفالنتينيّة،  �صدّ  حربه 

الم�صيحيّة يقول:

فقد  مخافة،  كلّ  عن  خرجوا  وقد  فالنتان،  اأتباع  "اأمّا 
يملكون  باأنّهم  وتباهوا  فبركتهم،  من  كتابات  ن�صروا 

)1(  يبداأ "اإنجيل الحقيقة" �صفحة 16 في كودك�س يونغ وينتهي في ال�صفحة 43، وعليه فاإنّ المراجع في هذه الدرا�صة تدلّ على ال�صفحة، تليها الآيات على 
النحو التالي؛ )31:16( اأي ال�صفحة 16 اآ 31. �صتاأتي المراجع في ما بعد بين قو�صين، في حين ياأتي رقم الهوام�س في اأ�صفل ال�صفحات دون قو�صين.

وهو  "كودك�س يونغ"،  اأحد كتب  هو  "اإنجيل الحقيقة" 
لكلّ  العلميّ  ال�صم  -بح�صب  "كودك�س"   13 من  الأوّل 
الن�صخات  اأقدم  هي  معًا-  ومخيّطة  مطوية  اأوراق  مجموعة 
المعروفة اليوم، وقد اكت�صفت �صنة 1945 في نجع حمادي 

في محافظة �صهاج الم�صريةّ جنوب المنية. 

هي:  كتب  خم�س  على  هذا  يونغ"  "كودك�س  يحتوي 
اإنجيل  ال�صرّيّ؛  يعقوب  كتاب  بول�س؛  الر�صول  �صلوات 
الحقيقة؛ مقال حول القيامة؛ المقالة الثلاثيّة. وبلغ مجموع 

الكتب المكت�صفة في الـ13 كودك�س 52 كتابًا. 

مختلفة؛  معاني  الغنو�صيّين  عند  "اإنجيل"  عبارة  تاأخذ 
باكرًا  العبارة  هذه  ظهرت  الم�صيحيّة،  الكرازة  في  فكما 
تُ�صتعمل  اأن  قبل  ال�صارّة،  الب�صرى  اإعلان  على  للدللة  ا  جدًّ
في القرن الثاني للدللة على ن�صو�س الأناجيل ح�صرًا. وفي 
تحتفظ  لم  الغنو�صيّة،  الأو�صاط  في  "الأناجيل"  كثُرت  حين 

الكني�صة الر�صميّة اإل باأربعة. 

عنوان  كتبها  من  لبع�سٍ  أعطت  ا الغنو�صيةّ  أنّ  ا �صحيح 
اأنّ الب�صرى ال�صارّة الغنو�صيّة ل  لكنّ الحقيقة هي  "اإنجيل"، 
تمتّ ب�صلة اإلى حياة ي�صوع المخلّ�س ول اإلى كلامه واأعماله 
وفدائه، بل تحتوي عقائد الغنو�صيّين التي توؤكّد باأنّ الخلا�س 
ياأتي من كلمات ي�صوع، اإ�صافة اإلى تف�صيرهم لهذه الكلمات، 

وتعاليمهم النابعة من هذا التف�صير.

الأخت با�سمة الخوري الأنطونيةّ
دكتورة في لهوت الكتاب المقدّ�س
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اإلى  بالفعل  و�صلوا  وقد  الموجود.  من  اأكثر  اأناجيل 
"اإنجيل  عنوان  يعطوا  باأن  لهم  �صمحت  الجراأة  من  درجة 
اأبدًا  يتقاطع  ول  موؤخّرًا،  باأنف�صهم  األّفوه  لكتاب  الحقيقة" 
مع اأناجيل الر�صل، فعلى كلّ من يبتغيه اأن يعلم ذلك" )�سدّ 

.)8 ،11/III الهراطقة 

الأناجيل  اإلى  الفالنتينيّون وحدهم  الغنو�صيّين، يعود  بين 
القانونيّة في معر�س كلامهم عن التعاليم الم�صيحيّة، ويمكن 

تلخي�س تعليمهم بالتالي:

لمنظور  هو  والمتعالي،  المطلق  المبداأ  هو  1- الآب 
)الفكر(، ويولِـد 15 زوجًا  ب�صريكته  يتّحد  ولمفهوم. 
 .(plérôme) "الملء"  بذلك  م�صكّلًا  الأيونات،  من 
اأن تعرف الآب،  اآخر الأيونات،  اأرادت الحكمة وهي 
فت�صبّبت باأزمة اأدّت اإلى ظهور ال�صرّ والرغبات، وعندما 

رُفِ�صت هي ومخلوقاتها اأنتجت حكمة �صفليّة.

القد�س  والروح  الم�صيح  هو  اآخر  زوج  العلى  في  خُلِق 
اأن  بعد  الملء،  ولَد  جديد  ومن  الأنثى.  �صريكته 
المناطق  اإلى  بنزوله  المخلّ�س.  ي�صوع  طاهرًا،  عاد 
الحكمة  من  المتاأتّية  المادّة،  المخلّ�س  مزج  ال�صفلى، 
النف�صيّة  العنا�صر  مع   ،)hylique الهيوليّة( ال�صفلى 
الحكمة  من  الآتية  العنا�صر  لكنّ   ،)psychiques(
 ،)Démiurge( الو�صيط  نَفَ�س  في  دخلت  العليا، 

"الروحيّين". وولدت 

رة.  المحرِّ المعرفة  ليك�صف  الأر�س  اإلى  الم�صيح  نزل   -2
المعرفة،  اأيقظتهم  وقد  "الروحيّون"،  �صيعود  هكذا، 
في�صعدون اإلى الآب، و�صيترافق فداء اآخر "الروحيّين" مع 

نهاية العالم، اأي المادّة.

خارجيًّا  تعبيرًا  ت�صكّل  حالة،  اإنّها  روحيّ.  اأ�صل  للمادّة   -3
للكائن المطلق: 

- الجهل )عمى الحكمة( هو �صبب الوجود الأوّل للعالم. 

- المعرفة هي الحالة الأ�صليّة للمطلق.

ال�صطور الأولى من "اإنجيل الحقيقة" المتمحورة حول 
اأكيد.  غنو�صيّ  جو  في  القارئ  ت�صع  والخلا�س،  المعرفة 
توؤدّي  اللوغو�س،  ك�صفها  التي  الفوقطبيعيّة،  المعرفة  هذه 
يحمله  الذي  الروحيّ  الزرع  معرفة  بوا�صطة  الخلا�س  اإلى 
)�س  ميا  ال�صُ لذاته  معرفته  اإلى  الإن�صان  عودة  اإنّها  منا.  كلٌ 
الوعي  �صرط  المبداأ،  نحو  جديد  من  وال�صعود   ،)22-21
اإلى "الذات" الإلهيّة؛ فالذات هي اإذًا مبداأ الخلا�س العظيم 
الخلا�س  هذا  اأنّ  �صحيح  الأفلاطونيّة.  في  الحال  هو  كما 
م�صبوغ بالم�صيحيّة، لأنّ الأمر يتعلّق بمجيء الم�صيح، لكنّ 
الغنو�صيّة اأعطت الم�صيحيّة معنى وثنيًّا انطلاقًا من اأ�صطورة 

الأفلاطونيّة. ال�صقوط 

 الترجمة العربيةّ الكاملة لإنجيل الحقيقة )2(

I - اإنجيل الحقيقة يعنى فرحًا ورجاء للغنو�سييّن المختارين )16: 
)6 :17 -31

النعمة  تلقّوا  للذين   )32( فرح  الحقيقة)3(  اإنجيل   )31  :16(

بقدرة   )34( يعرفون  جعلهم  الذي  الحقّ،  اأب   )33( لدن  من 
اللوغو�س، هو الذي جاء من الملء )4(، هو الملازم للفكر)36( 
ا؛ )38( لأنّ هذا هو ا�صم  ولعقل الآب، الذي )37( اأُعـلن مخلّ�صً

)2( ارتكزت هذه الترجمة اإلى اأعمال جاك مينارد. 
Jacques E. MÉNARD, L’Évangile de la vérité. Rétroversion grecque et commentaire, Letouzey &Ané, Paris 1962.      

)3(  يمكن لعبارة "اإنجيل الحقيقة" اأن تقودنا اإلى "اإنجيل الحقّ" الفالنتنيانيّ الذي يذكره القدّي�س اإيريناو�س )�سدّ الهراطقة III: 11، 9(. تظهر عبارة "اإنجيل" 
اأن  "الب�صرى ال�صارة" في 34: 35. الن�سّ هو تاأمّل في الحقيقة التي هي الإنجيل، يبدو كاأنّه اأطروحة عن الحقيقة، يحاول فيها الكاتب  والتي تعني 

ي�صرح ر�صالة الحقيقة التي حملها الم�صيح اإلى العالم، فاأتى الن�سّ ب�صكل عظة ت�صدّد على الفرح بالحقيقة، من خلال اكت�صاف الإن�صان لأ�صله الإلهيّ.
)4( اإنّ في هذه الآية تاأثيرًا يوحنويًّا )يو 1: 16(. و�صترِد عبارة "النعمة" في 36: 3، 5، 7. هذه النعمة التي ت�صمح بمعرفة الآب، تُظهر طابع هذه المعرفة 
الفوقطبيعيّ. لكن كلّ �صيء، حتّى النعمة، يخ�صع للعلم. اأمّا عبارة "اأب" )اآ 33( في هذا "الإنجيل"، فتدلّ دائمًا على الله )ل نجد كلمة "الله" �صوى مرّة 
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واحدة  في 37: 33(. والأب هو "مبداأ الكلّ"، ممّا يعود بنا اإلى الفل�صفة الهلّينيّة من رواقيّة و هرم�صيّة، ويدخلنا في اإطار الغنو�صيّة التي هي في جوهرها 
وعيٌ لبنوّة الإن�صان "الروحيّ" الإلهيّة؛ فالغنو�صيّ يوؤمن باأنّه يتحدّر من الله مبا�صرة، وهو متّحد به في الجوهر، لأنّه انبثاق من الجوهر الإلهيّ الذي و�صع 
ة، على ما نجده في "اإنجيل مريم" و"منحول يوحنّا"  فيه زرعه )36: 36؛ 43: 14(. والفعل "عرف" يعني في الكتابات الغنو�صيّة تلك المعرفة الخا�صّ
و"حكمة ي�صوع الم�صيح" و"اإنجيل يهوذا"... اأمّا في عبارة "قدرة اللوغو�س" )اآ 34( فعودة اإلى الفل�صفة الهلّينيّة، حيث اللوغو�س هو قوّة كونيّة خالقة، 
وم�صدر المعرفة التي تتحوّل اإلى عقيدة خلا�صيّة، لأنّه هو من يك�صف الأ�صرار الإلهيّة. ل يتكلّم هذا "الإنجيل" عن الم�صيح �صوى مرّتين فقط )18: 
ا. في اآ 38 يحاول  16؛ 36: 14(، في حين يذكر اللوغو�س ب�صكل دائم. هذا من ميزات الغنو�صيّة التي ل تعطي لي�صوع التاريخيّ �صوى اأهمّيّة قليلة جدًّ
الن�سّ اأن يعلّم عقيدة خلا�س مفادها اأنّ هدف فداء العالم والإن�صان هو اإقفال دائرة �صيـرورة الإن�صان. هذا ما تمّ عندما نزل اللوغو�س بملئه اإلى العالم، 
وحلّ في الإن�صان الأر�صيّ، ودلّ الب�صر اإلى الطريق واأعطاهم القوّة للعودة اإلى اأ�صولهم. ويقوم واجب الإن�صان بالتخلّي عن الإن�صان اللحميّ والنف�صيّ 
ل الإن�صان اإلى اللاموت )اآ39(. في هذا الن�سّ ل ذكر  والعودة اإلى اللوغو�س الذي يملاأه من الداخل، واإلى الروح، فيتحول اإلى "روحيّ". بالعلم يتو�صّ
للمخلّ�س اإلّ هنا، في ما بعد لن يكون ذكر اإلّ للّوغو�س. المخلّ�س هو اللوغو�س، لكنّ الن�سّ مبهم قليلًا، بحيث يمكننا اأن نعتقد باأنّ المخلّ�س-اللوغو�س 

هو "ال�صم"، كما هو وا�صح في �س 38ي، مع اأنّ "ال�صم" هنا هو هذا "الإنجيل" )17: 2-1(. 
)5( "الجهل" هو نق�س المعرفة اللازمة للو�صول اإلى خلا�س النف�س، اأي العلم عن الله وعن م�صير الإن�صان. في هذا الجهل يغرق الب�صر، طالما لم يتلقّوا 

الك�صف، اأي طالما لم يوؤمنوا به لأنّهم في حالة �صكر )22: 15ي(. اأمّا مَن يفتّ�س فهي الأيونات التي تبحث عن الآب، كما �صيظهر في ما �صيلي. 
اأوّلً في الملء، ثمّ يتحقّق في الأر�س. "الكلّ" اأو "الملء" هو في  )6( الملء يبحث عن اللوغو�س المخلّ�س، كذلك تفعل الأيونات لأنّ م�صير العالم يتمّ 
داخل الألوهة التي تحتوي في ذاتها كلّ قوّة "الكلّ"، لذلك ي�صتطيع المخلّ�س اأن ينتج النبثاقات، واأن يتماهى مع الآب الأ�صمى من كلّ الأيونات. 
تبحث الأيونات عن الآب دون هوادة، في داخل ذواتها، وبحثها هذا هو م�صدر راحتها لأنّ الآب يجب اأن يبقى اللامدرك واللامفهوم؛ فيوم اأرادت 

"الحكمة"، وهي اأحد الأيونات، دخول �صرِّ الآب حدثت ال�صقطة المميتة. 
)7( والجهل هو �صبب الرغبات، مثل الغمّ والخوف، وهي رغبات الحكمة ال�صاقطة من الملء، والتي توقفت في �صعيها نحو الم�صيح – النور، كما هي 
رغبات النف�س التي تهيم في العالم. كلّ ما هو خارج الملء والمعرفة �صباب متّحد بالفراغ. الخطاأ هنا عقليّ اأكثر منه اأخلاقيّ. نجد هذه الثنائيّة بين 
الخطاأ والحقيقة في كتابات قمران. واإن وجدنا عبارة "الخطاأ" في اأف4: 14؛ ا يو 1: 5-7، 8؛ 2 يو 11، 21، 26؛ 3 يو 3، فاإنّ الثنائيّة التي 

ي�صتتبعها هي ثنائية اأخلاقيّة اأكيدة، وبعيدة كلّ البعد عن عقلانيّة هذا الن�سّ.
يطال  اأن  اأبدًا  قادر  غير  لكنّه  الحقيقة،  مع  يت�صاوى  اأن  الخطاأ  والرواقيّة. حاول  الأفلاطونيّة  اإلى  عودة  ذلك  وفي  المادّة،  �صنع  الذي  هو  الخطاأ  هذا   )8(
"الكائن". غالبًا ما ا�صتعملت الفل�صفات اليونانيّة كلمة "الن�صيان" للدللة على جهل العالم ال�صفليّ )رج 18: 1(، وهو حالة �صبيهة بال�صكر )رج 22: 
17(، ويختفي بالمعرفة، لأنّه يخلق في الإن�صان حالة نوم، هي خ�صو�صيّة الجهّال، والعميان، والغارقين في العالم الماديّ. حالة الن�صيان هذه، هي بكلّ 
ب�صاطة عدم القدرة على المعرفة. الحقيقة ثابتة كما الآب. وتوؤكّد الجملة 27 اأنّ الآب ل �صيء لأنّه يعلو فوق الكينونة واللاكينونة. وبما اأنّ الخطاأ غير 

متجذّر في الألوهة، يجب احتقاره والوعي اأنّ كلّ ما ل يخ�سّ الملء هو في الظلّ، في ال�صباب.
)9( الذين في الو�صط هم "الذوات" اللواتي �صقطن في المادّة، والذين يجب اأن يتقدّموا في معرفة الآب، ممّا يعني بلغتهم اأن ي�صعى الزرع الإلهيّ اإلى الكمال. اأمّا 

كيف يكون ذلك، فبقبول الك�صف والنور، فلا يبقى الإن�صان في الظلمة والظلّ. الك�صف يخت�سّ بالمعرفة والنور، ول يمكن اأن يُطبّق ذلك على الن�صيان. 

)19(جاهدًا  عمل،  في  )18(اأتى  الحقيقة.  يعرف  يكن  لم  اأنّه 
ل�صياغة، بجمال، )20(المرادف للحقيقة)7(. )21(لم يكن ذلك 
�صيئًا،  يكن  لم  )23(لأنّ ذلك  اللامعقول،  اإذللً)22(للّامدرَك، 
الحقيقة  )26(لأن  هذا،  )25(الكذب  وعمل  )24(والن�صيان  الغمّ 
)28(لذلك  الجمال.  كاملة  تتزعزع،  ل  تتغيّر،  )27(ل  ثابتة، 
احتقروا الخطاأ)8(. )29(بما اأنّه هكذا )30(بلا جذور، كان في 
)33( و  اأعمالً  يُعِدّ  كان  )32(في حين  الآب،  تجاه  )31(�صباب 

في  )35(هم  من  )34(بف�صلهم  يجذب  كيما  وتخوّفات  ن�صيانًا 
الو�صط وي�صجنهم)9(. )36(ن�صيان الخطاأ )37(لم يُظهَر. هو لي�س 

كـ.........

 )1  :17 من )  لخلا�س  يتمّمه  اأن  يجب   )39( الذي  العمل، 
يجهلون الآب، لأنّ ال�صم ]...[ )5( )2( اإنجيل هو ظهور )3( 

الأمل، الكت�صاف )4( لكلّ الذين يفت�صون عنه. في الحقيقة،

 6  :17 )�س  الأر�سيّ  العالم  وولدة  الأيونات  �سقوط   -II

)11  :18–

خرج)6(،  )6(منه  الذي  عن  بحث  في  كان  الكلّ"   ")5(

و"الكلّ" )7(كان فيه، اللامدرَك، )8(اللامعقول، )9(اللامفهوم، 
)12( الغمّ  )11(والخوف.  الغمّ  اإلى  اأدّى  )10(الجهل للاآب  لأنّ 
)14( يرى؛  اأن  اأحد  يقدر  لم  )13(بحيث  كال�صباب  تكثّف 
)17(بما  الفراغ،  )16(في  مادّته  )15(�صنع  الخطاأ.  تر�صّخ  لذلك 
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III- ي�سوع يك�سف الإنجيل للمختارين )18: 11 – 19 : 7(

في  يوجد  يكن  )2(لم  الن�صيان  الآب)10(.  قرب   ]...[)1(

هو  فيه  اأنُتِج  ما  )4(بالمقابل،  ب�صببه.  اأنُتج  اأنّه  )3(مع  الآب، 
المعرفة، )5(هي التي اأُظهرت، )6(كيما يبطُل الخطاأ )7(ويُعرف 
اإن  اإذًا،  الآب،  يُعرف  )9(لم  وُجد  قد  الن�صيان  )8(لأنّ  الآب. 
)12( اأبدًا. هوذا هنا  الن�صيان  )11(لن يحدث  الآب،  )10(عُرف 

)14(الكاملين  لـ  اأُظهر  )13(الذي  عنه،  يُبحث  مـ)ن(  اإنجيل 
ي�صوع  )16(به  مخفيّ)12(  �صرّ  )15(الآب)11(.  مراحم  بف�صل 
ب�صبب  الظلام  في  )18(هم  الذين  )17(اأنار)14(  الم�صيح)13( 
الن�صيان. اأنارهم )19(دلهّم على طريق، والحال اأنّ )20(الطريق 
)22( ذلك،  ب�صبب  اإياه)15(.  )21(علّمهم  الذي  الحقيقة  هو 
غ�صب الخطاأ عليه )23(لحَقَه، اأ�صاء معاملته، )24(األغاه. �صمّروه 
على خ�صبة )16(، )25(�صار ثمرة معرفة الآب)17(؛ )26(لم يكن 
�صبب الهلاك )27(للذين اأكلوا منها. على عك�س ذلك، للذين 
)30( الكت�صاف،  )29(ب�صبب  فرح  �صبب  )28(كان  منها  اأكلوا 

اكت�صفهم فيه )31(واكت�صفوه فيهم، )32(اللامدرك واللامعقول 
)35(الكلّ  فيه  الذي  الكلّ،  )34(الذي �صنع  الكامل،  )33(الآب 

والذي يحتاجه الكلّ)18(؛ )36(لأنّه يحتفظ بكمالهم )37(فيه، 
غيرة  فاأي  غيور؛   الآب  لأن  )39(لي�س  )38(للكلّ.  يعطه  ولم 
 :19( بذلك  لأنه  اأع�صائه؟)19(  وبين  بينه  توجد  اأن  )40(يمكنها 

 ]...[ ال�صعود  باإمكانهم  كان  )2(لما  منهم،  الأيون  1()كان( 

نحو )؟( )3(الآب، هو الذي يحتفظ )49(بكمالهم فيه بالذات 
فريدة  )6(ومعرفة  اإليه  توبة  �صكل  تحت  اإياّها  )5(يعطيهم  )و( 
)9( الكلّ  فيه  والذي  )8(الكلّ  �صنع  الذي  )7(هو  بالكمال، 
والذي يحتاجه الكلّ. )10(كما اأنّ )11(من هو غير )12(معروف 
من الكثيرين يرغب )13(في اأن يُعرف و )14(يُحَبّ، هكذا – ما 
)15(الذي يحتاجه الكلّيّ القدرة في الواقع، )16(غير معرفة )17(

الآب؟ )20(-

IV- ي�سوع، الحكماء والأطفال )19: 34-17(

و�صرح  مدر�صة،  )19(دخل  وهادئًا.  )18(�صاكنًا  دليلًا  �صار 

)10( في محاولة ل�صرح يو 1: 1-4، يعلن الكاتب اأنّ الملء هو دائرة العلم التي تقابلها دائرة الجهل. ولكن ل وجود للجهل بذاته، فعمق الله اللامفهوم 
هو �صبب وجوده. هذا اأحد الموا�صيع الأهمّ في هذا الكتاب، والتي ت�صكّل الفرق الأهم بين بحث الأيونات الهاديء للاآب، والبحث ال�صغوف الذي 
يتميّز به من ن�صوا اأ�صلهم الحقيقيّ، اأي الله المتعاليّ، اللامدرَك واللامفهوم. اأمّا دمار الجهل فلن يتمّ اإلّ بالمعرفة واإعادة اكت�صاف الإن�صان الداخليّ 

بذاته، فيتمّ الفداء.
)11( لنا هنا تف�صير غنو�صيّ للاآية اليوحنّويّة )يو 15: 3(؛ لكنّ الثنائيّة الماورائيّة بين الحقيقة )العلم( والخطاأ )الن�صيان( تبدو ك�صراع بين هذين ال�صدّين. 

بالمجيء اإلى "الذات الحقّ" خلا�س.
)12( هنا عودة اإلى العبارة  "ال�صرّ" الم�صيحيّة )اأف: 3-4، 9؛ 6: 19؛ كول 1: 26(؛ فالمعرفة هي العلم المك�صوف عن الأ�صياء المقدّ�صة.

)13( هنا يذكر الن�سّ "الم�صيح"، وهي المرّة الوحيدة اإ�صافة اإلى 36: 14؛ فعادة ل يتكلّم الن�سّ اإلّ عن اللوغو�س الذي ي�صكّل الم�صيح-المخلّ�س انعكا�صًا له. 
)14( يَرِدُ فعل اأنار، مع اأنّه غنو�صيّ، كثيرًا في العهد الجديد )1 كو 4: 5؛ 2 تم 1: 10؛ يو 1: 5؛ يو 8: 12؛ 7: 35، 46؛ 1 يو 2: 9، 11(. 

ا ولي�س الغارقين في الجهل المادّيّ فقط. )15( كاأنّنا اأمام �صبه ا�صتعادة لآية يوحنّا 14: 6. لكنّ دور الم�صيح المعلّم يطال الأيونات اأي�صً
)16( ربّما نكون اأمام اإ�صارة اإلى اآلم الم�صيح التاريخيّ، لكنّ  الكاتب الغنو�صيّ يعيد هذه الأحداث اإلى اللاتاريخيّة اأو بالأحرى اإلى الأ�صطورة. وربّما يكون 
كلّ ذلك �صورة لما تعانية "الذات" الروحيّة في العالم المادّيّ. يذكر الن�سّ "الخ�صبة"، كما هو الحال في اأع 5: 30؛ 10: 39، لكن مع اإمكانية معنى 
�صجرة الحياة )رج ر�صالة برنابا 11: 6(؛ فال�صلب ل علاقة له ب�صلب الم�صيح التاريخيّ، بل هو رمز ل�صجن "الذات" الروحيّة في الخطاأ وقدرّية هذا 
العالم ال�صفليّ. م�صيح هذا الن�سّ هو الآدم الذي، بعد �صقوطه في هذا العالم، نه�س في اكت�صافه لذاته، وعاد اإلى اأ�صوله الإلهيّة، �صاعة عرف اأنّه م�صجون 

وتحرّر باكت�صافه طبيعته الروحيّة الحقيقيّة.
)17( الم�صيح هو "الثمرة" الكاملة، اأي اأنّه اإنتاج الجيل الروحيّ. ومن ياأكل من �صجرة الحياة هذه، اأي ثمرة العلم التي هي ال�صليب، يخل�صون اأو بالأحرى 

هم خال�صون بطبيعتهم؛ فالمعرفة كك�صف الأ�صرار للمن�صّاأين هي �صبب نور وفرح.  
)18( تبدو اآ 34-35 كتف�صير لن�صو�س من العهد الجديد )1 كو 8: 6؛ اأف 4: 6؛ كول 1: 17(، لكن على الطريقة الغنو�صيّة.

)19( ظهر النق�س عند الأيونات في الملء، قبل اأن يظهر على الأر�س، ول بدّ من دعوة الأع�صاء اإلى الوحدة.
)20( يوؤكّد الن�سّ اأنّ التوبة لي�صت �صوى اكت�صاف "الأنا" وال�صعود من جديد اإلى الأ�صول، اأي توبة اإلى الذات واإلى الم�صيح المحيي. الأيونات بالذات 

بحاجة اإلى الآب لأنّهم بدونه ناق�صون.
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)20(اللوغو�س كمعلّم. )21(اأتى اإليه الحكماء )22(الذين اعتبروا 

)24(اأخزاهم،  لكنّه  )23(ليجرّبوه)22(،  كذلك)21(،  اأنف�صهم 
يكونوا  لم  )26(لأنّهم  )25(كرهوه،  الفراغ.  في  كانوا  لأنّهم 
اأطفال  ا  اأي�صً اإليه  )28(اأتى  جميعًا  هوؤلء  ا.)27(بعد  حقًّ حكماء 
)31( تثبّتوا،  اأن  بعد  الآب)23(.  )30(معرفة  )29(يملكون  �صغار 
مُجّدوا   ، عَرفوا و)33(عُـرفوا  الآب.  )32(وجه  اأ�صكال  تعلّموا 

)34(ومَجّدوا )24(.

V- كتاب الأحياء )19: 34 –20: 27(

للاأحياء،   )36( الحيّ  الكتاب   )35( قلوبهم)25(،  ف في  كُ�صِ

المكتوب في )37( فكر عقل )20: 1(الآب)26(، والموجود منذ 
قبل تاأ�صي�س )2(الكلّ في )3(ل اإدراكيّته، )4(هو الذي ل يمكن 
)6( والذي  �صياأخذه  لمن  )5(محفوظ  لأنّه  ياأخذه،  اأن  لأحد 
�صيُ�صلب. ل اأحد من )7(الذين اآمنوا )8(بالخلا�س تن�صاأ طالما 
 )11( الأمين  الرحوم  فاإنّ  )10(لذلك  يظهر.  )9(لم  الكتاب  هذا 
ي�صوع �صبر ، قابلًا ال�صربات، )12(اإلى اأن اأخذ هذا الكتاب، 
)15( لكثيرين)27(.  حياة  )14(�صيكون  موته  اأنّ  يعلم  )13(لأنّه 

)17(�صيّد  ثروة  )16(خُبِّئَت  بعد  تُفتح  لم  و�صيّة  في  اأنّه  فكما 
)19(طالما  مخبوءًا  كان  الكلّ  )18(كذلك  المتوفى،  البيت 
)22(تاأتي  منه  الذي  الـ)21(لمولود،  )20(لمنظورًا،  الآب  كان 
هذا  ارتدى  ي�صوع،  ظهر  )23(لذلك  الم�صاحات)28(.  كلّ 

)21( ربما تكون اآ 18-20 تذكير بلوقا 2: 46-49 اأو باإنجيل الطفولة العزيز على قلب الغنو�صيّين. الم�صيح المعلّم هو "الذات" الحقيقيّة التي تنير، وهو 
بالتالي المعلّم الحقّ.

)22( تتردّد عبارة "يجرّبوه" بكثرة في الأناجيل القانونيّة بالكلام عن المجادلت بين ي�صوع والرابينيّين )مت 16: 1؛ 19: 3؛ 22: 18، 35؛ مر 8: 11(، 
وكما في العهد الجديد، كانت النتيجة خزيهم ) رو 1: 21ي؛ 1 كو 1: 27(.

ا مو�صوع من العهد الجديد )مت 11: 25؛ لو 10: 21(، لكنّه  )23( الفرق بين حكماء هذا العالم والأطفال، هو مثال الولدة الروحيّة الجديدة، هو اأي�صً
اأخذ معنى غنو�صيًّا مفاده اأنّ معرفة الآب هي �صبب الراحة، على عك�س هذا العالم الغارق في الغم والخوف. في اكت�صاف الآب يتثبّت الأطفال، لأنّ 
في ذلك روحنة الإن�صان، في�صتنير وينتفي الجهل. في العقيدة الغنو�صيّة، الملائكة، "العظماء" الذين يتاأمّلون وجه الآب هم اأ�صكال تجذب الأ�صكال اإلى 

العلى، اأي تجذب الغنو�صيّين اأو "الروحيّين"، انعكا�صات الآب.
)24( نجد هنا تاأثير م�صيحيّ اأكيد، وبول�صيّ ب�صكل خا�سّ )1 كو 8: 2-3؛ 8: 12؛ غل 4: 9(، لكنّ الكاتب يغيّر المعنى فيجعل الأ�صا�صيّ فيه التداخل بين 

د الأبرار. د. في رو 8: 30 المطلوب هو تمجيد الآب الذي يمجِّ د وتمجَّ "العلّة" و"المادّة". هذه الأ�صكال هي الأيونات التي يجب اأن تمجِّ
)25( كاتب هذا "الإنجيل" غنو�صيّ ل يهتمّ بالكون اأكثر من اهتمامه ال�صغوف بكلّ ما يتعلّق بالعالم الماورائيّ، هو اإن�صان ماأخوذ بالله وبالإخوة، ي�صتعمل لغة 
عاطفيّة ترتكز على القلب. في الكلام عن "الكتاب" في 19: 35-36 عودة اإلى روؤ 8: 8 )رج مز 68: 29؛ فيل 4: 3؛ روؤ 3: 5؛ 20: 12، 15؛ 
21: 27(، كما اإلى الكتابات الغنو�صيّة الم�صيحيّة-اليهوديّة )اأنا�صيد �صليمان 23(، لكنّ التاأثير الم�صيحيّ محدود لم�صلحة التاأثير الغنو�صيّ الهلّينيّ؛ 

فالكتاب هو قرب اللوغو�س في الملء؛ اإنّه الو�صيّة التي تذكّر النف�س باأ�صولها ال�صماويّة، ومنا�صبة لوعي الذات. 
)26( في هذه الآية عودة اإلى اأف 1: 4؛ وفي 20: 5 تذكير بـ روؤ 5: 2-4؛ 5: 9؛ 8: 8، لكنّ الوا�صح من خلال 20: 8 اأنّ الخلا�س يجب اأن يُفهـم 

دائمًا بالمعنى الغنو�صيّ، اأي "العلْم" مع اأنّ فكرة الرحمة هي فكرة بيبليّة ب�صكل اأكيد )مز 68: 15(.
ا فيه، ف�صريعًا ما �صيعود  )27( ل يظهر "ي�صوع" التاريخيّ في "اإنجيل الحقيقة" اإل نادرًا )رج 18: 16 و 36: 14(، ولن ياأخذ ي�صوع التاريخيّ اهتمامًا خا�صًّ
اإلى الرمزيّة، بحيث ي�صبح ي�صوع اأ�صطورة الأ�صل ال�صماويّ الذي على كلّ اإن�صان اأن يعيها. يتاألمّ المخلّ�س حتّى �صعوده اإلى الملء حيث ياأخذ الكتاب 
في�صبح حياة. موته نبع حياة بمقدار ما يك�صف للاإن�صان اأ�صله الإلهيّ )رج 10: 45(. لنا هنا عودة اإلى مر 14: 24، لكنّ الكاتب اأفرغ من بعدها 
هذه الآية من التاريخيّ ليف�صّرها ب�صكل رمزيّ: الو�صيّة هي الكنز اأو جوهر الآب. جمع الكاتب العديد من ن�صو�س العهد الجديد بطريقة تنا�صبه، فغيّر 
�صيغة الأفعال اإلى الم�صتقبل، كما في الجملة 6 حيث الفعل "�صيُ�صلب"، ممّا يجعل القارئ في جو جليانيّ، خارج الزمن، في الوقت الذي ي�صتعمله 

العهد الجديد ب�صيغة الما�صي. 
)28( كما تك�صف الو�صيّة ثروة المتوفّى، كذلك يك�صف "الكلّ" جوهر الآب. وي�صتعمل الن�سّ مرارًا عديدة الفعل "خبّـاأ/اأخفى" )18: 15؛ 20: 16، 
19؛ 24: 12، 13؛ 27: 8؛ 39: 21؛ 40: 28(، وفي ذلك �صفة من �صفات الله ال�صلبيّة والعزيزة على الغنو�صيّة التي تُظهِر من خلاله الفرق ال�صا�صع 
بين "الروحيّين" والجهّال، في حين ل ي�صتعمله الكتاب المقدّ�س اإل للدللة اإلى الم�صافة التي تف�صل بين الخالق وخليقته )�س 31(. قالت الديانات باأنّ 

الله لمنظور، لكنّ الغنو�صيّة عرفت كيف تجمع اإلى هذه ال�صفة اأنّ الإن�صان، عندما يتاألّه بتقرّبه من الله يمكنه اأن يتاأمّله.
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ر على خ�صبة )30( )26(؛ كتب حكم  الكتاب)29(. )25(�صُمِّ

VI- ن�سيد تماجيد )20: 34-27(

)27(الآب على ال�صليب. يا )28(للتعليم العظيم! )29( توا�صع 

حتّى الموت، )30(فلب�صته الحياة )الأبديّة( )31(. بعد اأن تجـرّد 
ل  )33(ما  الف�صاد،  عدم  )32(لب�س  البالية،  الأ�صمال  )31(من 

ي�صتطيع اأحد اأن )34(ينزعه منه.

 34  :20( ي�سوع  ر�سالة  يت�سلّمون  المختارون  وحدهم   -VII
)20 :22–

مرّ  )36(للخوف،  الفارغة  الأماكن  )35(في  دخل  اأن  بعد 
)37(بين الذين عـرّاهم )38(الن�صيان، �صائرًا معرفة )39(وكمالً، 

معلنًا ما هو في قلب )32( )21: 1()الآب( كي )؟(]...[ )2(يعلّـم 
كتاب  في  المكتوبون  )4(الأحياء،  اأي  )3(التلاميذ،  تلاميذه. 
)7(من  يتلقونه   .)34( )6(لذاتهم  التعليم  تلقّـوا  )5(الأحياء،   )33(

)9(الكلّ  )8(نحوه من جديد. لأنّ كمال  يلتفتون  الذين  الآب 

لل�صعود  يعودوا  اأن  للكلّ  ال�صروريّ  )10(من  الآب،  في  هو 
ته ويجذبه  نحوه. )11(اإذًا، من يعلّم )12(ياأخذ ما هو )13(خا�صّ
)16(وينق�صه  هو،  )15(�صعيف  جاهل  هو  من  لأنّ  )14(اإليه. 

الكثير، لأنّه )17(ينق�صه ذلك الذي )18(يجب اأن يكمّله. لأنّ 
الكلّ  يتّجه  )20(اأن  ال�صروريّ  الآب، من  في  )19(الكلّ  كمال 
)23(كتبهم  ته.  خا�صّ هو  ما  )22(ياأخذ  اأحد  كلّ  )21(واأنّ  نحوه 
منه.  اأتوا  لمن  )هـ(  )25(ليعط  اإياهم)35(  )24(مهيّئًا  م�صبقًا، 
للنهاية)36(،  )27(دُعـوا  م�صبقًا  ا�صمهم  عرف  )26(الذين  هوؤلء 
اأنّ من يملك المعرفة، هو من )29(ا�صمه دُعيَ من  )28(بحيث 

)32(في  ا�صمه هو جاهل.  يُدعَ  )31(لم  )30(الآب. لأنّ من  قِبَل 
)34( ا�صمه  اإن كان  ي�صمع،  )33(اأن  الواقع، كيف يمكن لأحد 
لم يكن قد دُعيَ؟ لأنّ من هو جاهل )35(اإلى النهاية هو عمل 
)36( الن�صيان و )37(�صيدمّر معه. واإلّ )38(لماذا ل يملك هوؤلء 

البوؤ�صاء؟ )22: 1(ا�صم ولماذا ل يكون )2(لهم �صوت؟ )3(بحيث 
ا )5(ي�صمع،  من له المعرفة )4(هو كائن من عـلُ. اإن كان مدعوًّ
من  نحوه  )7(ي�صعد  يدعوه.  الذي  نحو  )6(ويتّجه  يجيب 

)29( يمكن اأن تكون فكرة الرداء بول�صيّة، على ح�صب ما نقراأ عند الر�صول عن الج�صد ال�صماويّ الذي يجب اأن يرتديه )2 كو 5: 3(، اأو عن درع البرّ 
الذي يجب اأن يلب�صه )اأف 6: 14(؛ )لكن يمكننا اأن نظنّ باأنّ القدّي�س بول�س ا�صتعمل، كما كاتب هذا الن�سّ، �صورًا كانت الطقو�س اليونانيّة ت�صتعملها 
"الملء" ال�صماويّ  اإلى  اأ�صطوريةّ ت�صير  "الكتاب" فربّما يجب فهمها بطريقة  اأمّا عبارة  بالنجوم(.  ا  اإيزي�س حيث ترتدي الكاهنة رداء مك�صوًّ )طقو�س 
ا بالحماية الإلهيّة في مواجهة "القوّات" التي يمكن اأن تمنعه من دخول "الملء" عند  الم�صدر. عندما يرتديه الم�صيح ي�صبح مثالً لكلّ اإن�صان، مك�صوًّ

�صعوده نحو الدوائر الكونيّة.
)30( هنا يتكلّم الن�سّ عن �صلب الم�صيح بعد اأخذه الكتاب، في حين نجد العك�س في اآ 11-12، وكاأنّ الكاتب �صائع في اللازمن. ل ي�صتعمل الكاتب 
العبارات التي ي�صتعملها التقليد الر�صوليّ القديم في الحديث عن �صلب الم�صيح )اأع 2: 23؛ 5: 30(، بحيث ل يعود هذا الأمر، وهو العن�صر الأهمّ 

في العهد الجديد ،�صبيهًا بما فهمه الم�صيحيّون الأوائل.
)31( يتاألّف هذا الن�سّ من ا�صت�صهادات بول�صيّة )فل 2: 8؛ 1 كو 15: 53-54؛ 2 كو 5: 2-4؛ كول 2: 15(. الحياة الأبديّة مو�صوع نقراأه في غالبيّة الأعمال 

الغنو�صيّة )منحول يوحنّا(. والمخلِّ�س الذي يرتدي عدم الف�صاد هو رمز "الروحيّ" المخلَّ�س والذي ل يمكن اأن يخ�صر خلا�صه، لأنّه تماهى مع "ذاته".
)32( فهم هذا الكتاب عبور المخلِّ�س الذي اأتى للبحث عن �صبيهه، كاأ�صطورة. �صار موت الم�صيح اأ�صطورة تخلي�س نف�س العالم من المادّة واإعادة اإ�صعادها 

نحو "الملء". في 37 عودة اإلى 2 كو 5: 3 لكن بمعنى اآخر لأنّ بول�س يتكلّم عن ج�صد �صماويّ.
)33( في هذا الن�سّ اإ�صارات اإلى مراجع كتابيّة )مز 68: 29؛ فل 4: 3(، لكنّها ل تعتبر اأنّ الحياة الماورائيّة مرتكزة على البرّ )مز 68: 28(، بل مجرّد 
حالة عدم ف�صاد، يمكن الو�صول اإليها بالعلم. وثنائيّة الغنو�صيّة الماورائيّة تجعل حياة كهذه م�صتحيلة في هذا العالم، لأنّ حياة هذا العالم لي�صت �صوى 
ح الأمر في �س 22-21  ظاهريّة. نجد هنا الثنائيّة بين الروح والمادة وا�صحة، ولكنّها لي�صت الثنائيّة البيبليّة بين هذا العالم الحالي والعالم الآتي. ويتو�صّ

حيث الحياة هي الوعي لـ"الذات" خارج المادّة، وبالتالي التحرّر من كلّ قوى الوجود الإن�صانيّ، اأي نفي للذات.
)34( هنا مثال للباطنيةّ الغنو�صيّة التي تف�صل تمامًا بين "الروحيّين" والجهّال.

)35( هنا تو�صيح اأنّ التوبة اإلى الآب-الذات تتطابق مع وعي الإن�صان واكت�صافه لذاته ولأ�صله الإلهيّ. "ذات" الغنو�صيّ هي �صرارة من الجوهر الإلهيّ، لذلك 
يجب اأن يعود اإلى الآب. و"الروحيّون" هم الزرع المهيّاأ لتقبّل اللوغو�س الكامل. اإنّنا عقيدة غنو�صيّة عن م�صير الغنو�صيّ المقرّر م�صبقًا.

)36( نجد مجموعة جديدة من الأقوال البيبليّة )اأ�س 45: 3؛ يو 10: 3؛ رو 8: 30(، لكن بالمعنى الغنو�صيّ؛ فـ"الذات" غير مفهومة اإلّ مقدار ما هو 
َـل الآب. في التماهي بين ا�صم كائن ما وكيانه الجوهريّ عودة اإلى التقاليد ال�صرقيّة القديمة التي تعتبر اأنّ ال�صم المعطى للاإن�صان هو �صبب  معروف من قِب

كيانه الإن�صانيّ )تك 1: 19(. اأمّا النهاية ف�صوف تتمّ عندما يتن�صّاأ كلّ عن�صر "روحيّ"، وي�صبح كاملًا بالمعرفة.
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جديد. و)8(يعرف كيف يُدعـى)37(. )9(مالكًا المعرفة ، يعمل 
)12( لديه،  م�صتحبًّا  يكون  اأن  )11(يريد  دعاه،  الذي  )10(اإرادة 

يح�صل على الراحة، ا�صمه الخا�سّ )13(ملكٌ له. من �صيملك 
المعرفة هكذا )14(يعرف من اأين اأتى )15(واإلى اأين يذهب؛ )16(
يعرف مثل )17(اأحدٍ ما �صكر ثم عاد عن )18(حالة �صكره، تمّم 

ته )38(. دورة على )19(ذاته واأعاد ما هو خا�صّ

VIII- ي�سوع يعيد المختارين اإلى العالم العلويّ )22: 27-20(

اإلى  )22(�صبقهم   ،)39( الخطاأ )21(عن  كثيرين  )20(ردّ 

)25(ب�صبب  )24(عندما �صلّوا  ارتدّوا عنها  التي   ،)23( اأمكنتهم 
المحاط  )27(وغير  الم�صاحات  )26(بكلّ  يحيط  الذي  عمق 

باأحد)40(.
IX- �سقوط الأيونات اأعجوبة )22: 27- 23: 18(

لأنّها كانت اأعجوبة كبيرة )28(اأن يكونوا في الآب )29(

دون اأن يعرفوه، و )30(اأن ي�صتطيعوا الخروج بنف�صهم، )31(
الذي  معرفة  اأو  )32(فهم  على  قادرين  يكونوا  لم  اأنّهم  بما 
)34(ظهرت  الطريقة  بهذه  لي�س  لأنّه  فيه)41(،  )33(كانوا 

معرفة  �صبيل  )36(في  اأظهرها  الحقيقة  في  )35(اإرادته)42(. 

)39(الكتاب  معرفة  هي  )38(هذه  المنبثقات.  كلّ  )37(تُقنع 

كما  النهاية،  اإلى  1(للاأيونات   :  23( ك�صفه.  الذي  الحيّ)43( 
)3(  .]...[ )2(المك�صوف/ة)44(...  الـ[  ]منبثقات  من 

)6(بحيث  �صامتة،  )4-5(اأحرفًا  اأو  علّة  اأحرف  لي�صت  لأنّها 
التي  )9(الحقيقة  اأحرف  هي  بل   ،)8( عبثًا  )7(يفكّر  يقراأ  من 
)12( كلّ  هو  كاملة  )11(حقيقة  يعرفها.  من  )10(فقط  يلفظها 
بـ  )14(مكتوبة  اأحرف  لأنّها  )13(كامل،  ككتاب  حرف 
)17(بهذه  الأيونات  كيما  )16(كتبها،  الآب  )15(الوحدة، 

الأحرف )18(تعرف الآب)45(.

اأنّ المدعوّين وحدهم �صمعوا هذا  اإلى انطلاقة الوجود ليعتبر باأنّ ال�صوت الذي خرج من الإن�صان الأوّل هو الذي �صنع كلّ �صيء، مع  )37( ينتقل الن�سّ 
ال�صوت. "الكائن من علُ" يذكّرنا بيوحنّا 3: 31؛ 8: 23، و�صعوده يعيدنا اإلى اأف 4: 8، 9، 10؛ روؤ 4: 1؛ 9: 12، فيعمل اإرادة الآب )يو 7: 17؛ 
رو 9: 11؛ 1 ت�س 5: 24(، ولكن طبعًا بالمعنى الغنو�صيّ الذي يرى هذه الإرادة كما "الزرع الإلهيّ" الذي يولّد الولدة الجديدة للاإن�صان الروحيّ، 
في�صعى لنيل ر�صى الله )2 كو 5: 9(. اأمّا ال�صم الخا�سّ، فيمكن اأن يكون اإ�صارة اإلى ال�صم الجديد الذي يرمز في الم�صيحيّة اإلى تجديد طبيعة الم�صيحيّ 

بالعماد، اأو ا�صم الم�صيح )روؤ 2: 17؛ 3: 12؛ 19: 12( للدللة على العلاقة الحميمة التي تربط الم�صيح بالنف�س الم�صيحيّة.
)38( يعود الكاتب اإلى الدائرة الغنو�صيّة المتمثّلة بمعرفة الإن�صان لأ�صله ونهايته: بالولدة الجديدة نولد، وبالعودة اإلى الأ�صول ن�صل اإلى هدف الحياة. 
المعرفة اإذًا، تت�صمّن تاأكيد الخلا�س. اأمّا �صورة ال�صكر في 16-19 ففي علاقة مع الجهل، لذلك على الإن�صان الخروج من هذه الحالة، ال�صبيهة بالنوم 

والتي يتميّز بها الجاهل والأعمى الغارق في المادّة. والو�صيلة طبعًا هي التوبة اإلى الذات الحقّة، عودة الكلّ اإلى الوحدة.
)39( يمكننا اأن نظنّ باأنّ الن�سّ قريب من اأع 3: 26 حيث نجد فكرة ال�صرّ والخطيئة، لكن هنا ل يتعلّق الأمر اإلّ بالخطاأ والن�صيان، وهذا من اأعظم ما يميّز 
الم�صيحيّة عن الغنو�صيّة. ل يذكر "اإنجيل الحقيقة" اأبدًا عبارة "الخطيئة". في الكتاب المقدّ�س ل يقوم النف�صال بين الله والإن�صان بجهل الإن�صان لأ�صله 
وقدره الإلهيّ، بل بعدم الطاعة للو�صايا الإلهيّة. في "اإنجيل الحقيقة" الله هو "الكلّ الأعظم" الذي به يقوم كلّ �صيء ومنه ينبثق الإن�صان كجزء من الكلّ. 
ل وجود للتاريخ لأنّ الغنو�صيّة تخت�صره بالعلاقة اللازمنيّة بين الإلهيّ والإن�صانيّ. وبما اأنّ خلا�س الغنو�صيّ موؤكّد وحا�صل، فلا حاجة اإلى ال�صرائع 

الأخلاقيّة. في هذا الكتاب تمتزج عبارات العهد الجديد مع التيّارات الفل�صفيّة الغنو�صيّة المختلفة.
)40( الله هو الذي يحيط بكلّ �صيء وغير المحاط اأبدًا. يمكننا اأن نجد هذه الفكرة في الر�صائل البول�صيّة حيث ي�صتعمل الر�صول عبارات من خارج الكتاب 
المقدّ�س )رو 11: 33؛ 1 كو 1: 10؛ اأف 3: 18(، لكنّ الإيمان وحده يمكنه اأن ي�صمح بمعرفة الله )اأف 3: 17(. اأمّا في "اإنجيل الحقيقة" فالغنو�صيّة 
هي التي ت�صمح ب�صبر عمق الله، واإلّ كانت هذه المعرفة خطاأ وجهلًا. �صحيح اأنّ الإيمان والمعرفة غير منف�صلان تمامًا في هذا الكتاب، لكنّ ت�صديد 

الكاتب على �صرورة المعرفة ت�صمح با�صتنتاج مثل هذا الف�صل.
)41( البن هو الذي ي�صمح للاأيونات بالفهم اأنّ الله غير مدرك، وبدون ذلك ال�صقوط موؤكّد. في الإرادة قوّة الولدة التي ت�صمح بمعرفة اأنّ الله غير مدرك 

.)6 :17(
)42( اإنّ اإرادة الآب هي �صبب ولدة المنبثقات اأو الأيونات المقتنعة بمعرفة كاملة باأنّ الله متعالٍ وغير مفهوم، ممّا ي�صمح لها بالبقاء اأبديًّا.

ا اأن يتعلّق الأمر بت�صبيه ما.  )43( الكتاب الحيّ هو "اإنجيل الحقيقة" اأو اللوغو�س الكا�صف، لكن يمكن اأي�صً
)44( هنا عر�س للعقيدة الفالنتينيّة التي ي�صرحها القدّي�س اإيريناو�س: �صتكون النهاية الأخيرة عندما، بالمعرفة، يتن�صّاأ وي�صبح كاملًا كلّ العن�صر الروحيّ، اأي 

.)1 ،7 :I 6، 4؛ :I 6، 1؛ :I الروحيّين" جميعًا، الذين يملكون المعرفة الكاملة عن الله، والذين ن�صّاأتهم الحكمة على اأ�صرارها )�صدّ الهراطقة"
)45(  ل يوؤمن الكاتب بقدرة الأ�صوات الماديّة التي ل يمكن اأن ت�صمح بالتقدّم بالكمال لأنّها من الدائرة الفانية، فاأحرف الخلا�س الوحيدة هي اأحرف الحقيقة 
بالمعرفة. يظهر في 11-18 الهمّ التربويّ في تن�صئة "الروحيّين"، فيوؤكّد باأنّ الأحرف قادرة على ال�صماح لهم بفهم الآب. وحدة اإلهيّة تجمع بين الحكمة 
واللوغو�س الذي ياأخذ هنا �صورة �صخ�س و�صيط. الأحرف هي التي تف�صّر لفظ اللوغو�س، وكاأنّ المعنى هو التالي: المعرفة تك�صف للكاملين اأنّ الحكمة 

تتاأمّل اللوغو�س، وتعليم الم�صيح يعلنه، ممّا يجعل من الم�صيح اأ�صطورة "الذات".
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X- اأ�سل اللوغو�س وعمله )23: 24-18: 20(

)21(يعلنه؛  تعليمه  20اللوغو�س؛  )19(تتاأمّل  حكمته 
)25(اإكليل  )24(مثل  هي  )؟(  )23(قيمته  )22(ك�صفته.  معرفته 
)27(�صورته  يعظّمه)46(.  مجده  )26(به،  متحد  فرحه  عليه، 
)31(تج�صّد  حبّه  ذاته،  في  )30(قبلها  )29(راحته  )28(اأظهرته، 

)34(الآب  كلمة  اأنّ  )33(بحيث  به،  اأحاط  )32(اإيمانه  فيه، 
)2( و  قلبه  1(من   :21( ثمرته)47(.  لأنّها  الكلّ  من  خرجت 
قام  اأن  بعد   )4( الكلّ  يثبّت  اأنّه  حين  )3(في  اإرادته.  �صكل 
)7( اأعاده  اإياه،  )6(بتطهيره  الكلّ.  )5(�صكل  اأخذ  بخيار، 
)9( اللامتناهيّ  ي�صوع  )هو(   ،)8( الأم)48(  اإلى  الآب،  اإلى 
)11(الروح  هو  رحِمه   ،)10( رحِمه  الآب  اكت�صف  عذوبة. 
ما  اأنّ  )13(والحال  فيه،  خُفي  )12(ما  ك�صف  القد�س)49(؛ 
)16(تعرفه  الآب  )15(برحمة  كيما  )14(ابنه،  كان  فيه،  خُفي 
الأيونات وتكفّ عن )17(الجهد في البحث )18(عن الآب، 

الراحة)50(. )20(اأنّه هو  )19(فيه، عالمة  كيما ترتاح 

XI- بمجيئه، حلّ ي�سوع العالم )24: 25-20: 19(

اأنّ  والحال  )22(ال�صكل؛  األغي  )21(النق�س،  ملاأ  اأن  بعد 
)25(لأنّ  له)51(.  )24(م�صتعبد  والعالم  العالم،   )23( هو  ال�صكل 
المكان حيث يوجد الح�صد )26(والخلاف، هو نق�س، لكنّ 
النق�س  )28(الكمال. ولأنّ  الوحدة هو  )27(الذي هو  المكان 
)31( اإن  اإذًا  )30(الآب،  تعرف  تكن  لم  النا�س  لأنّ  )29(وُجد، 

)33( كما  من وجود،  للنق�س  يعد  )32(ل  الآب،  النا�س  عرف 
جهالة اأحدهم، )34(ما اإن يعرف، حتّى تختفي، هي  )36-35(

1(النور،   :25( يظهر  عندما  )38(تذوب،  كالظلمة   .)37( جهالته 
هكذا )2(يتبدّد النق�س )3(بفعل الكمال. بعد ذلك ل يظهر اأبدًا 
)4(ال�صكل، بل )5(يختفي في )6(ذوبان الوحدة؛ )7(لأنّ اأعمالهم 

الآن )8(م�صاوية بع�صها لبع�س، في حين اأنّ )9(الوحدة تكمّل 
فيجدّد  )12(يعود  اأحد  كلّ  )11(الوحدة  في  )10(الم�صاحات. 

)15(وحدة  بهدف  الكثرة  )14(من  يتطهّر  بالـ)13(معرفة  ذاته؛ 
تبتلع )16(المادّة بذاتها )17(ك�صعلة، الظلمة )18(بالنور، الموت 

بالـ)19(حياة)52(.

)46(  ربمّا يعود كلّ هذا المقطع اإلى الكتاب اأي اإلى الإنجيل الذي هو ك�صف اللوغو�س ووحيه، اأو اإلى اللوغو�س بذاته الذي هو �صورة الآب، والمحاط 
بالمجد الذي يعطي المعرفة للاإن�صان الروحيّ. اكت�صاف هذا الكتاب يعطي الروحيّ الفرح لأنّه يعطيه معرفة الأ�صرار الإلهيّة. الله هو �صبب الكتاب، 

واللوغو�س هو علّته، وبالتالي فاإنّ الآب هو مو�صوع الوحي واللوغو�س/الكتاب هو �صورته.
)47(  نزل حبّ الآب واأخذ ج�صدًا في الكتاب. البن هو ثمرة الآب اأو زرعه، وهو بالتالي ينتمي اإلى الجنّة. اأتى اللوغو�س من قلب الآب، اأي اأنّه ياأتي من 
اأعمق كيان الآب، ممّا ي�صير اإلى حلوليّة الآب والبن )رج 20: 39(. اأخذ اللوغو�س �صكل الكلّ ممّا ي�صمح للكلّ باأن يعود اإلى الآب فيكون. اإنّ في 
ذلك تاأثيرًا وا�صحًا بالفل�صفة الفيلونيّة التي تقدّم اللوغو�س ككائن و�صيط م�صوؤول عن توحيد الإن�صان والعالم باإله متعالً. هذه القوّة العالميّة-الخالقة هي 

دليل ومخلّ�س العالم، تك�صف له الأ�صرار الإلهيّة.
)48(  �صورة الثالوث الأب-الأم-ي�صوع هي �صورة تتكرّر في الن�صو�س الغنو�صيّة. في ذلك الوقت كانت �صورة الله تاأخذ �صورة اأب/اأم خالق. من هنا 

يمكن اأن نفهم هذه الآية كعودة اإلى الآب/الأمّ بوا�صطة ي�صوع/البن.
)49(  في ذكر الروح القد�س، الذي يفتح رحِم الآب، عودة اإلى الولدة الجديدة الروحيّة التي يتكلّم عنها القدّي�س بول�س. لكنّ الآب هنا هو من يك�صف ما 

ح دور الروح في 26: 36-27، 4؛ 30: 19-17. كان مخفيًّا فيه، و�صيتو�صّ
)50(  اأبناء الروح ي�صتركون بالطبيعة الإلهيّة، اإن تغذّوا منه، ويح�صلون في ذواتهم على جزء من الألوهة.

)51(  عندما يمتلىء النق�س ينتهي العالم المادّيّ، فتذوب الكائنات المجزّاأة في الوحدة، وتعود روح العالم، التي كانت مبعثرة في الب�صر، اإلى وحدتها )هذا هو الحلّ 
الذي وجده الفلا�صفة اليونان لفهم العالم وم�صكلة الوحدة في الكثرة(.اأمّا �صكل العالم )�صورته( فيذكّرنا براأي القدّي�س بول�س في فل 2: 7-8؛ 1 كو 7: 31.

)52(  في هذا المقطع و�صف للحركة اللّولبيّة الغنو�صيّة التي تتمّ في داخل قدرة اللوغو�س: �صقط الروحيّ في المح�صو�س، لكنّ المح�صو�س يتحوّل روحيًّا 
في النهاية؛ من الروح ياأتي الج�صد والج�صد يعود روحًا؛ من الأزليّ خرج الزمنيّ، لكنّ الزمنيّ يعود اإلى الأزليّ. من الله ياأتي العالم ومن العالم ياأتي الله؛ 
تحوّل الواحد اإلى كثرة، لكنّ الكثرة �صتعود واحدًا... يتكلّم الكتاب عن ظهور النور، في اإ�صارة اإلى الم�صيح. لكن، بعيدًا عمّا يقوله القدّي�س يوحنّا، فاإنّ 
الكاتب ل يعود بو�صوح اإلى حدث ي�صوع التاريخيّ، بل يغو�س في �صور ميتولوجيّة، ويرتكز على ثنائيّة عاموديةّ تقوم على الت�صادّ ما بين الروح الذي 
يوؤلفّ دائرة النور، والمادّة التي ت�صكّل دائرة الظلمات. اأمّا عبارة "الم�صاحات" في الجملة 10 فتدلّ على الكائنات الإلهيّة اأو الموؤلّهة. ولنا في مقطع 

10-15 عر�س للفينومينولوجيّا الغنو�صيّة المرتكزة على المعرفة التي تطهّر من الكثرة.
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XII- وعظ )25: 35-19(

)22( اأن  )21(علينا  منا،  )20(لكلّ  الأ�صياء  هذه  حدثت  اإن 
ن�صهر قبل كلّ �صيء لكي )23(يكون البيت مقدّ�صًا )24(و�صامتًا 
ا )26(تركوا اأمكنة )27(حيث كان  للوحدة. )25(كما اأنّ اأ�صخا�صً
هناك )28(اآنية )29(لم تكن جيدة، )30(حطّموها، و�صيّد ال�صبت 
)34( الآنية  هذه  )33(بدل  لأنّه  )32(يفرح  لكنّه  يخ�صر،  )31(لم 

الرديئة، يوجد الكثير منها )35(كاملة)53(.

XIII- مجيء ي�سوع هو دينونة العالم )25: 27-35: 9(

عَلُ،  1(من   :26( جاءت  التي  )36(الدينونة  هي  هذه  لأنّه 
دانت كلّ اأحد، )2(ك�صيف م�صلول )3(ذو حدّين، يقطع )4(من 
)6(في قلب  الذي  )5(اللوغو�س، هو  الجهتين)54(. عندما ظهر 
)8( بل  رنّة،  مجرّد  )7(لي�س  اأ�صبح  )ومن(  ينطقونه)55(،  من 
ج�صد)56(، )9(بلبلة عظيمة حدثت بين )10(الآنية، لأنّ بع�صها 
اأنّ بع�صها كان زاخرًا،  كان فارغًا )11(واأخرى ملاأى؛ )12(اأي 
مجزّاأة.  )15(واأخرى  مقدّ�صة،  )14(بع�صها  مقلوبة،  )13(واأخرى 

يكن  لم  لأنّه  )17(؛  وا�صطربت  تزعزعت  الم�صاحات  )16(كلّ 

)20(ما  عالم  )19(غير  الخطاأ،  اإغتّم  ثبات.  )18(ول  ر�صوخ  فيها 
العمل )21(حزن، ناح، )22(ذُهِل )؟( غير عالم ب�صيء. )23(لأنّها 
)26( منبثقاته،  كلّ  مع  )25(دماره  هي  التي  )24(المعرفة  اقتربت 
الخطاأ فارغ، )27(لم يعد فيه �صيء. )28(ظهرت الحقيقة؛ عُرِفت 
بالحقيقة،  الأخيرة حيَّت الآب  )30(هذه  منبثقاته،  )29(من كلّ 

يحبّ  اأحد  كلّ  )33(لأنّ  )32(بالآب؛  تجمعها  كاملة  )31(بقوّة 

الحقيقة، )34(لأنّ الحقيقة هي فم )35(الآب، ل�صانه )36(الروح 
د )27: 1(بالحقيقة هو ملت�صق )2(بفم الآب؛  القد�س؛ هو الموحِّ
)3(بل�صانه ياأخذ الروح القد�س )5(هذا هو ظهور )6(الآب وك�صفه 

فَ )8(ما هو خفيّ فيه، ف�صّره)57(. )7(للاأيونات؛ ك�صَ

XIV- تمجيد الآب، الذي يعطي ا�سمًا و�سكلًا لأيوناته عندما يريد 

)24 :28-9 :27(

لأنّه مَن هو الذي هو اإلّ )10(الآب وحده؟ كلّ الم�صاحات 
)14( )13(كاأبناء  منه خرجت  اأنهّا  )12(علمت  منبثقاته.  )11(هي 

رجل )15(كامل. كانت تعلم )16(اأنّها لم تاأخذ بعد )17(�صكلًا، 
)20(عندها  اأحد.  لكلّ  الآب  )19(يولده  )18(ا�صمًا،  تلقّت  ول 
تلقّت �صكلًا )21(من معرفته)58(. )22(لأنّها رغم اأنّها فيه )23(لم 

)53(  في التطرّق اإلى �صورة البيت عودة اإلى 2 كو 5: 2 حيث ي�صبّه الر�صول الج�صد بالم�صكن. يتكلّم الكاتب هنا عن "الروحيّين"، موؤكّدًا باأنّ عليهم اأن 
يملّكوا عليهم حالة من ال�صلام كيما يتمكّنوا من تاأمّل الآب بهدوء و�صكينة )رج يو 7: 23(.

ة روؤ 19: 15 حيث يخرج ال�صيف من فم الكلمة. اللوغو�س  )54(  هذا الن�سّ عودة اإلى �صورة ال�صيف الجليانيّة )عب 4، 12؛ روؤ 2، 12، 16(، وخا�صّ
الذي يخرج من قلب الذين ينطقون به هو الم�صيح الذي هو "�صورة" الملء، الذي واإن �صار ثمرة الملء، ولب�س الج�صد، وظهر للب�صر )26: 8(، فاإنّه 
ا في داخل المختارين الغنو�صيّين ليكوّن "اإن�صانهم الروحيّ". مع تاأكيد الن�سّ باأنّ الم�صيح لي�س مجرّد ا�صم من اأحرف )23: 3ت(، بل اأنّه تج�صّد،  اأي�صً

لكنّه يبتعد عن تج�صّد الإنجيل اليوحنويّ، ليعتبر باأنّ الم�صيح هو مجموع "الروحيّين" وثمرتهم، ممّا يعود بنا اإلى العالم النف�صيّ اللامنظور.
)55(  يكمن معنى المقطع في اأنّ م�صير العالم يتقرّر اأوّلً في العالم العلويّ الم�صكون بروؤ�صاء يحاولون منع "الروحيّ" من دخول الملء. لكن اأمام المعرفة 
ل يمكن للعدوّ اإلّ اأن يختفي. ي�صخّ�س الكاتب الحقيقة، مو�صوع الكتاب الأ�صا�صيّ، ويوؤكّد باأنّ في معرفتها دمار الخطاأ، وخلا�س المنبثقات التي 

بمعرفتها تتعرّف على ذواتها فيها. 
)56(  الجميع يحبّ الحقيقة لأنّها ت�صدر من فم الآب، اأو بالأحرى لأنّ فم الآب هو الحقيقة. يبدو اأنّ عبارات "الفم" و"ال�صفاه" و"الل�صان" كانت �صعبيّة 
في ذلك الوقت، وقد وردت بكثرة في اأنا�صيد �صليمان. في كلّ الأحوال، يبدو اأنّ الكاتب يريد اأن يربط مواهب التكلّم باللغات، التي كانت تمار�صها 
الجماعات الغنو�صيّة ، بفي�س الروح القد�س يوم العن�صرة )اأع 2: 4(؛ فبقوله الحقّ يتّحد "الروحيّ" بفم الآب الذي هو الحقيقة بالذات، وبنطقه باللغات 

يُظهِر اأنّ فيه الروح القد�س.
)57(  "الروحيّون" هم انعكا�س الأيونات، وبممار�صة مواهبهم يعلنون الآب ويُظهرونه، تمامًا كما تعلن الأيونات الآب في الملء، كذلك يعلن "الروحيّون" 
الآب في اجتماعاتهم الليتورجيّة. لكن اإن كان الله ينك�صف في العهد الجديد للجماعة باأكملها، ل يتعلّق الأمر هنا اإلّ بـ"الروحيّين"، الذين يمكنهم 

التعرّف اإليه بالتعرّف اإلى ذواتهم كانبثاقات منه. وك�صف الله لي�س بالطبع بوا�صطة ي�صوع المتج�صّد كما في يو 1: 18 بل الكلام الآب فقط.
)58(  يتكلّم القدّي�س بول�س عن العالم الروحيّ الذي نرى �صورته في العالم المادّيّ )رو 11: 36(، اأمّا هنا فهذا العالم هو مولود، يخرج من الآب كما من 

الرجل الكامل.
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تكن تعرفه. لكنّ الآب )24(كامل، عالم )25(بالم�صاحات التي 
�صكلًا  لهم  )28(معطيًا  يريد  من  )27(يك�صف  اأراد  )26(اإن  فيه. 
)31( �صيرورتهم.  �صبب  )30(وهو  ويدعوهم،  )29(ا�صمًا  و 
)34( �صنعهم  )33(الذي  يجهلون  بعد،  )32(ي�صيروا  لم  الذين 

)36(لكنّهم  عدم،  هم  بعد  ي�صيروا  لم  الذين  )35(اأنّ  اأقول  ل 
)4(في  )3(اأراد، كما  اإن  يكونوا،  )2(اأن  يريد  الذي  1(فيه،   :28(

وقت اآتٍ. كلّ هذه الأ�صياء )5(لم تظهر بعد )6(لكنّه يعلم ما 
)9(ل  بعد  لم تظهر  )8(التي  الثمرة  )7(بالمقابل  �صيحدث)59(. 
ا )11(كلّ م�صافة )12( تعلم �صيئًا، ول )10(تعمل �صيئًا. هكذا اأي�صً

في الآب، ت�صدر )13(من الكائن الذي هو )14(اأن�صاأها انطلاقًا 
)18(ل  )17(جذور،  يوجد  ل  حيث  )16(لأنّه  )15(اللاكائن.  من 
ا  اأي�صً )20("اأنا  ذاتنا:  في  )19(نقول  ولكن  ا،  اأي�صً ثمار  يوجد 
)22(لذلك من  )21()؟( )و( وندمّر ذواتنا.  نا�صجًا"  اأ�صبحت 

لم يكن مطلقًا )23(لن يكون اأبدًا )60(.

-24  :28( كوابي�س  من  الإ�ستفاقة  ت�سبه  الغنو�سيّ  معرفة   -XV

)14 :30

 )27( كما  اأنا  هذا:   )26( يفكّر؟  اأن  اإذًا  يريد   )25( ماذا   )24(

 )30( النور،  يظهر   )29( عندما  الليل.   )28( واأ�صباح  الظلمات 
)32( هكذا كانوا  اعتراه ل �صيء.  )31(الذي  اأنّ الخوف  يفهم 
جهّالً )33( تجاه الآب، هو )29: 1(الذي لم يكونوا يرونه)61(. 
لأنّ ذلك )2(يوحي بالخوف وبالرتباك، )3(بعدم الثبات، )4(

بالحيرة و )5(بالخلاف، كان هناك الكثير )6(من الأوهام التي 
تلاحقهم )7(والعبثيّات الفارغة )8(كما لو )9(كانوا غارقين في 
النوم )10(ومجتاحين )11(بالأحلام المكدّرة؛ )12(فاإمّا يهربون 
اأن يكونوا قد  اإلى مكان ما )13(، واإمّا يعودون بلا قوّة، بعد 
لحقوا )14(هذا اأو ذاك، اأو )15(اأنّهم ي�صربون اأحدًا، اأو يتلقّون 
�صربات، )16-17(اأو اأنّهم يقعون من ارتفاعات )18(اأو يطيرون 
)19(في الجو، دون اأن يكون لهم اأجنحة. )20(بكلام اآخر، كما 

لو كان اأحد )21(يريد قتلهم، مع اأنّه ل يوجد اأحد )22(يلاحقهم، 
اأو كما لو )23(كانوا يقتلون جيرانهم، )24(لأنّهم ملوّثون )25(

بدمهم، اإلى اأن )26-27(ي�صتيقظ هوؤلء الذين يمرّون بكلّ ذلك 
الحيرة  )30(في غمرة هذه  )29(الذين  �صيئًا،  يرون  )28(ل   .)62(

)31(لأنّه لم يكن �صيئًا )32(كلّ ذلك. هكذا )33(نبذوا )34(الجهل 

)37(كما  يعتبرونه كلا �صيء  )36(الذي  )35(كالنوم  بعيدًا عنهم، 
)4( )3(مثل  تركوها  لكنّهم  )2(�صلبة.  1(اأعماله   :30( يعتبرون  ل 

حلم في الليل ومعرفة )5(الآب قدّروها )6(على مقدار النور. 
هكذا )7(ت�صرّف كلّ الذين كانوا كاأنّهم نيام )8(عندما )9(كانوا 
جهّالً، و)10(هكذا )11(انت�صبوا، كما لو اأنّهم )12(ي�صتيقظون. 

)13(هنيئًا لمن انقلب على ذاته )14(وا�صتيقظ )63(.

عمل ي�سوع والروح القد�س على الغنو�سييّن )30: 14-  -XVI

)35 :31

و)17(�صارع   .)64( العميان  )16(عيون  فتح  )15(لمن  وهنيئًا 

)59(  في هذا المقطع عودة اإلى فل�صفة ال�صم )رج 22: 12-13؛ 23: 15(، وفيها اإرادة القول باأنّ "الروحيّين" لي�صوا بعد انعكا�س الأيونات الكاملة، 
وبالتالي باأنّ الأيونات لي�صت كاملة؛ وبما اأنّها ل تمتلك ا�صمها ب�صكل كامل، فهي ل تعرف ذاتها على حقيقتها. كما الأيون، ال�صم مولود من الآب، 

ا اإلّ بمقدار ما يُفهم ويعرف اأنّه في الآب اللامدرَك واللامفهوم. وهو من طبيعته. لكنّ ن�صيان هذا الأ�صل هو �صبب ال�صقطة لأنّ الكائن ل يكون حقًّ
)60(  المعرفة هي عودة الأجزاء )الزرع( اإلى الكلّ الذي هو الآب م�صدرها، لكنّه لم يك�صف لها بعد  ا�صمه "البن" )�س 37ت(، وبما اأنّها ل تمتلك ال�صم 

ل يمكنها اأن تمتلك المعرفة. الجهل المتاأتّي من المادّة ل يمكن اإلّ اأن يدمّر ذاته لأنّه غير قادر على العودة اإلى ذاته.
)61(  على الإن�صان اأن يعلم باأنّ كلّ ما لي�س روح لي�س ب�صيء، وبمقدار ما يفكّر بم�صدره يعي اأنّه موجود ويعي اأنّ ما يحيط به لي�س ب�صيء لأنّه لي�س روحيًّا، 

ا. وبالتالي يجب اأن يعي باأنّ عالم النف�س والمادّة لي�س �صوى ظلال، واأنّ الخوف الذي اعتراه قبل توبته لي�س �صيئًا هو اأي�صً
)62(  ل يُنتج جهل المادّة ووهمها اإلّ الرغبات: الخوف والرتباك وعدم الثبات والحيرة والخلاف. الجهل كالحلم، يغرق فيه "الروحيّون"، وهم يحيون 

الحزن والتعا�صة والخوف، ممّا يوؤدّي بهم اإلى �صعور بالدوار اأمام الم�صير اأو اإلى �صعور بالفراغ اأمام عدميّة العالم. 
)63( "الروحيّون" �صالحون واإلهيّون بطبعهم، لأنّهم يقدرون وحدهم على تقبّل الزرع الروحيّ وتنميته. هذا هو معنى ا�صتيقاظهم وتوبتهم.

)64(  في هذه الجملة عودة اإلى الأعاجيب التي يذكرها العهد الجديد )يو 11: 37؛ 9: 21؛ مت 9: 27؛ 11: 5(. يمكن للقارئ اأن يتفاجاأ بتطويب 
الله )15(، لكنّ الكتابات الغنو�صيّة تعبّر بذلك عن تطويب الجزء الإلهيّ في الإن�صان الروحيّ الذي ي�صاعد على التعرّف اإلى ذاته ووعي اأ�صله الإلهيّ.
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ا،  اأر�صً مرتميًا  كان  )20(لمن  اليد  ا  )19(مادًّ )18(لإقامته  الروح 
 )65( بعد  بُعِث  قد  يكن  )23(لم  لأنّه  قدميه،  )22(على  )21(قوّاه 

)26(�صمح لهم بمعرفة )24(الآب و)25(ك�صف البن. )27(لأنّهم 

)30(ي�صمّون  )29(يتذوّقون،  جعلهم  و)28(�صمعوه،  راأوه  عندما 
و)31(يلم�صون البن، الحبيب )32(ظهر )33(كا�صفًا لهم الآب، 
)36( متمّمًا  الفكر،  في  )35(ما هو  فيهم  نفخ  الـ)34(اللامدرك. 
لكنّ   )1  :31(  )66( اإ�صتداروا  النور،  )37(تلقّوا  كثيرون  اإرادته. 
الهيّوليّين )les hyliques( كانوا غرباء عنه )2(ولم يروا �صبهه 
)3(ولم يعرفوه )4(لأنّه اأتى )5(بلحم )6(الم�صابهة، غير مواجه اأيّ 

حاجز في )7(م�صيرته لأنّ )8(عدم الف�صاد وعدم النحبا�صيّة )9(
اإليه. منادياً )10(باأ�صياء جديدة )67( ومعلنًا )11(ما هو في  تعود 
قلب الآب، )12(نطق باللوغو�س الكاملة. )13(عَرَ�س )14(بفمه 
النور، )15(و�صوته )16(ولَد الحياة. )17(اأعطاهم الفكر والمنطق 
لنهاية  من  الآتي  )19(القوّة  وروح  والخلا�س  )18(والرحمة 

)20(الآب ومن العذوبة. )21(اأوقف العقوبات )22(والعذابات، 

لأنّها هي التي كانت )23(ت�صلّل العديدين من وجهه، )24(الذين 
)26(وبقوّة  والقيود،  )25(الخطاأ  في  رحمته  اإلى  بحاجة  كانوا 
األغاها )27(واأربكهم بالمعرفة. )28(�صار، في الواقع، )29(طريقًا 
اكت�صافًا  يجهلون،  )31(كانوا  للذين  )30(ومعرفة  ي�صلّون  لمن 
لمن )32(كانوا يفت�صون وتثبيتًا )33(لمن كانوا يتزعزعون، )34(

ا نا�صعًا للذين )35(كانوا ملوّثين )68(. بيا�صً

XVII- ي�سوع، الراعي ال�سالح )31: 32-35: 30(

)1 :32( الت�صعة والت�صعين  )36(الذي ترك  ال�صالح  الراعي  هو 
)3(فرِح  �صلّت  التي  عن  يبحث  )2(وذهب  ت�صلّ.  لم  نعجة 
يُعَدّ  )5(عدد  والت�صعين هو  الت�صعة  )4(لأنّ  عندما وجدها)69(، 
)7(نجد  عندما  لكن  به،  تحتفظ  )6(التي  الي�صرى  اليد  على 
وهكذا  اليمنى.  اليد  اإلى  ينتقل  باأكمله  )8-9(العدد  الواحد، 
حال )10(من ينق�صه الواحد، اأي )11(اليد اليمنى بكاملها التي 
الي�صرى  اليد  )14(و�صط  من  و)13(تاأخذه  الناق�س  )12(تجذب 

وتنقله اإلى اليمنى، )15(وهكذا العدد )16(مئة. اإنّه علامة ما )17(
اأجل  ال�صبت عمِل من  )18(حتّى  اأي الآب)70(.  في �صوتهم، 
)21( اأحياها،  التي  بئر،  )20(في  واقعة  )19(التي وجدها  النعجة 

هذه النعجة، بعد اأن )22(انت�صلها من البئر، كي تعلموا )23(في 
)25( يبقى  اأن  فيه  يجوز  ل  الذي  )24(ال�صبت،  هو  ما  قلوبكم 

الآتي  اليوم  هذا  )27(في  تقولوا  )26(كي  عامل،  غير  الخلا�س 
من علُ )28(الذي ل ليل له، )29(وفي النور )30(الذي ل يغيب.

XVIII- ت�سجيع ووعظ )32: 33-30: 32(

لأنّه كامل، )31(كي تقولوا في قلوبكم )32(اإنّكم اأنتم هذا 
ل  الذي  الذي،  )34(النور  يقيم  فيكم  )33(واإنّه  الكامل  اليوم 
يكفّ، )35(لكي تعلنوا الحقيقة للذين )36(يفتّ�صون، والمعرفة 

)65(  لنا هنا اإ�صارة اإلى �صلب الم�صيح، لكنّها تبقى مجرّد اإ�صارة ثانوية؛ فالمخلّ�س الغنو�صيّ لي�س �صوى الإن�صان الروحيّ نف�صه.
)66(  يبدو اأنّ الم�صيح يتلقّى اأوّلً الروح القد�س، ثمّ يعطي "الروحيّين" اأن يعوا زرعهم الإلهيّ. في كلّ الأحوال تبقى �صورة الم�صيح والروح غير وا�صحة 
المعالم تمامًا، ويبقى الم�صيح �صورة ميتولوجيّة اأكثر منها �صورة ل�صخ�س تاريخيّ. في 28-31 تف�صير غنو�صيّ لعدد من اآيات من العهد الجديد )لو 
24: 36؛ يو 6: 53-58؛ 1 بط 2: 3؛ 1 يو 1: 1( تخبر ظهور ي�صوع لتلاميذه. وفي حين اأنّ الروح هو من يعلّم في 33:30، فاإنّ القدّي�س يوحنّا 

يجعل من الم�صيح المعلّم )يو 4: 25(.
)67(  في هذه الآية عودة اإلى مو�صوع الأ�صياء الجديدة الذي يتردّد في الروؤيا اليوحنويّة )روؤ 21: 1؛ 3: 12؛ 21: 2( للكلام عن وحي الخلا�س. 

)68(  اللوغو�س يك�صف جوهر حياة الله الداخليّة، لكنّ "الروحيّين" هم الوحيدون القادرون على الخلا�س وقبول اللوغو�س. الخلا�س ياأتي من روح القوّة 
)31: 18-19 رج اأ�س 11: 2(، في حين تمنع الرغبات والعذابات التي يت�صبّب بها الخطاأ، "الروحيّين" من الوعي والتقرّب من الله لأنّها تقيدهم.

)69(  و�صف للخلا�س بوا�صطة مَثَل الخروف ال�صالّ حيث يترك الراعي الـ99 لينطلق باحثًا عن النعجة ال�صالّة )مت 18: 12-14؛ لو 15: 4-7(. ترمز 
النعجة ال�صالّة في الفالنتينيّة اإلى الحكمة ال�صاقطة. �صلّت الروح في مادّة الخطاأ، فقام الآب بالبحث عن "الجزء" الذي �صلّ.

)70(  كان الأقدمون يظنّون باأنّ اليد الي�صرى هي الع�صو غير ال�صريف، في حين اأنّ اليد اليمنى هي رمز الكمال. لكن ما يهمّ الكاتب هو العدد الذي يرمز 
اإلى العودة من النق�س اإلى الكمال لأنّ الوحدة علامة الكمال )23: 11-15(. ترمز الوحدة اإلى معرفة الزرع الإلهيّ الذي، اإن اأ�صيف اإلى العدد 99، 
ملاأه وجعله ي�صل اإلى العدد 100. تف�صّر ر�صالة برنابا الأرقام 6 و 7 و 8، فتجعل من الرقم الأخير رمزًا لل�صبت الجديد؛ اأي العالم الجديد. فالرقم 7 

يمرّ اإلى الرقم 8، والرقم 8 يعود اإلى الرقم واحد.
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)37(للذين اأخطاأوا في خطئهم، )38(اأنتم اأبناء علم)71( )39(القلب 

)3(اليد للمر�صى،  )2(يتهاوون ومدّوا  الذين  )33: 1(�صدّدوا قدم 

و)6( يتاألّمون،  للذين  العزاء  )5(قدّموا  و  )4(الجياع  اأطعموا 
اأنهِ�صوا الذين يريدون )7(اأن ينه�صوا، اأيقظوا الذين )8(ينامون؛ 
اأنتم )9(ال�صمير الذي يجذب)72(. اإن كانت )10(القوّة م�صاويّة 
)12(بذواتكم،  اهتموا  بالقدرة.  ا  اأي�صً تنموا  )11(فهي  لذاتها، 
)14(رميتموها عنكم،  التي  الأخرى،  )13(بالأ�صياء  تهتمّوا  ول 
منها؛  لتغتذوا  )16(نحوها،  تعودوا  ل  )15(تركتموها.  التي 
رميها.  )18(من  انتهيتم  لأنّكم  دودًا،  )17(ول  عثًّا  ت�صبحوا  ل 
من  )21(انتهيتم  لأنّكم  الـ)20(ال�صيطان،  مكان  ت�صبحوا  )19(ل 

لو  كما  تزعزع  )23(التي  حواجزكم  موا  تدعِّ )22(ل  تدميره. 
كانت توبيخًا)73(. )24(من كان �صدّ ال�صريعة ل �صيء، )25(لأنّه 
اأعماله،  يتمّم  )26-27(هذا  البارّ.  من  اأكثر  م�صارعته  يجب  ل 
مثل )28(الذي ل �صريعة له، هو مثل )29(البارّ يتمّم )30(اأعماله 
للاآخرين)74(. اإعملوا )31(الآن اأنتم اإرادة الآب )32(لأنّكم منه؛ 

لأنّ )33(الآب...

XIX- رائحة الآب )33: 35-33: 22(

هو  بما  علمًا  )35(اأخذ  �صالح.  )34(اإرادته  في  وما  عذب 

)38(الثمار  من  لأنّه  )37(بذلك.  ترتاحوا  )36(لكي  تكم  خا�صّ
تكم، لأنّ اأبناء الآب )34: 1(هم رائحته،  يُعرف )39(ما هو خا�صّ
)4(رائحته  يحبّ  الآب  لذلك  )3(وجهه.  نعمة  من  )2(لأنّهم 

)6(بالمادّة،  امتزجت  واإن   . الم�صاحات  كلّ  )5(في  ويك�صفها 
فاإنّه يعطي رائحته اإلى )7(النور وفي �صمته )8(يتركها تحمل كلّ 
�صكل )9(وكلّ رنّة. لأنّ الآذان لي�صت )10(من يتنفّ�س الرائحة، 
بل الرائحة، )11(يعود للروح )12(اأن ي�صمّها، ويجذبها )الرائحة( 
)15(ويقودها  يعيدها  الآب.  رائحة  )14(في  ويغمرها  )13(اإليه 

من جديد اإلى المكان )16(الذي اأتت منه)75(، )17(في الرائحة 
الأولى التي �صارت باردة )18(في عمل  )19(نف�صيّ، )20(كما في 
ماء باردة، التي ]...[ )21(اأر�س لي�صت )22(�صلبة وفيها يفكر )23(
من يراها: )24("هذه اأر�س، �صريعًا ما �صتذوب". )25(اإنّ روحٌ )26(

اجتذبها �صتدفاأ. الروائح )27(التي بردت تنبثق اإذًا من النف�صال. 
)28(لذلك اأتى الإيمان، )29(دمّر النف�صال )30(واأتى بالملء )31(

حار من الحبّ، لكي )32(ل يعود البرد اإلى الوجود اأبدًا، )33(بل 
اإنّ وحدة )34(الفكر الكامل تملك. )35(هكذا كلمة الإنجيل )36(
اكت�صاف الملء )37(لمن ينتظرون)76( )35: 1(الخلا�س الآتي من 
علُ )2(اأملهم منب�صط )3(نحو ما ينتظرون،)4(هم الذين �صكلهم )5(

)71(  في المقطع 18-39 جمع لعدد من ن�صو�س العهد الجديد بح�صب طريقة الكاتب التف�صيريّة : خطاب ي�صوع يوم �صبت )مت 12: 11ت(، مع �صفاء 
المخلّع عند بركة الغنم في �صبت اآخر )يو 5: 1ت(، مع اإ�صارة اإلى يو 10: 28، 10، وكاأنّ في الإ�صارة اإلى ال�صبت حكم على التقيّد بيوم الأحد الذي 

كان ي�صكّل مع�صلة للكني�صة الأولى.
)72(  في هذا المقطع اأ�صلوب وعظيّ وا�صح، ي�صدّد على دور "الروحيّين" في ولدة حياة روحيّة في ما حولهم؛ فمن عاد اإلى ذاته الإلهيّة ل يجب اأن يتراجع، 

ا كالعثّ )مت 6: 19، 20؛ لو 12: 33(، والدود )مر 9: 48(. فيعود اإلى ما ترك لئلّا يف�صد مثلها هو اأي�صً
)73(  يواجه "الروحيّون" م�صاعب، ربّما كانت تجارب تجذبهم اإلى المادّة، لكن ل يجب اأن يخيف ذلك "الروحيّين".

)74(  كان الغنو�صيّون يهزاأون من خوف الم�صيحيّين من الخطيئة؛ فالبرّ الغنو�صيّ ل يقوم على تحا�صي الخطيئة، بل على المعرفة باأنّ ل �صيء كائن �صوى 
الروح الموجود في داخل الإن�صان.

)75(  ثمار "الروحيّين" تك�صف اأنّهم اأبناء الله )مت 12: 33؛ لو 6: 44(، وتت�صبّب لهم بالراحة وال�صكينة. وبمّا اأنّهم اأجزاء من الله فهم رائحته، والنور 
يجعل الرائحة تحتوي ال�صورة وال�صوت. عندها تحدث ال�صتنارة لأنّ النور يحمل الرائحة الإلهيّة دومًا. وهكذا يعيد الروح الرائحة اإلى المكان الإلهيّ 

في الم�صاحة ال�صماويّة من حيث نزلت.
)76(  بعد اأن بردت الرائحة من النف�صال، �صتعود اإليها الحرارة بالوحدة. في 33: 35 يوؤكّد الكاتب اأنّ الب�صرى ال�صارّة "الإنجيل" هي اكت�صاف الطبيعة 
الروحيّة التي يحملها كلّ غنو�صيّ، والتي فيها يعود الزرع اإلى الآب. اإنّ في ذلك اإ�صارة اإلى مت 7: 33؛ لو 6: 44. اأمّا مقطع 34: 1-13 فيوؤكّد باأنّ 
"الروحيّين"، وهم �صرارات من الآب، هم بالتالي رائحته. والمعنى هو اأنّ النور يجعل الرائحة تجمع كلّ �صورة وكلّ �صوت. تجمّدت الروائح ب�صبب 
النف�صال. وتاأتي جملة 34: 35 لتو�صح اأنّ كلمة الإنجيل هي اكت�صاف الطبيعة الروحيّة التي يحملها كلّ غنو�صيّ، بمعنى اأنّه الوعي الذي بف�صله يعود 

الزرع اإلى الآب.
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هو النور الذي لي�س فيه ظلّ)77(. )6(اإن و�صل )7(الملء اإلى هذا 
الوقت )8-9(ل ين�صاأ نق�س المادّة من )10(لتناهي )11(الآب الذي 
اأتى زمن )12(النق�س، مع اأنّ اأحدًا )13(ل يمكنه اأن يقول اأنّ )14(
اللافا�صد اأتى بهذه الطريقة)78(. )15(لكنّ عمق الآب تكاثر)79( 
)16(لم يكن )17(فيه فكر )18(الخطاأ. �صرّ ال�صقوط، )19(�صرّ يكفّ 

)20(عن النت�صاب، عندما نكت�صف الذي )21(ياأتي اإلى من يريد 

)22(الرتداد.

XX- الإتقان هو الغفران )35: 36-22: 9(

)24(لذلك  توبة)80(.  )23(ت�صمّى  بالفعل،  العودة  هذه 
فعدم الف�صاد )25(هبّ، تعقّب الـ)26(خاطئ لكي يرتاح)81(. 
كلمة  )29(اإنّه  النق�س  في  للنور  يبقى  )28(ما  هو  )27(الغفران 

الملء. )30(لأنّ الطبيب ي�صارع اإلى المكان )31(حيث يوجد 
مري�س، لأنّ هذه هي )32(اإرادته. )33(من هو ناق�س ل يختبئ 

)37( هكذا  هذا.  ينق�س  )35(ما  يملك  ذاك  )34(لأنّ  بالتاأكيد، 
:1(الذي   36( فيه)82(.  نق�س  ل  الذي  بالـ36ملء  النق�س  امتلاأ 
النعمة؛  الآب  )3(يتقبّل  لكي  ناق�س،  هو  )2(من  ليملاأ  اأعطاه 
)6(كان  لذلك  النعمة.  له  يكن  )5(لم  ا،  )4(ناق�صً كان  عندما 
)8( نعمة.  هناك  يكن  لم  حيث  )7(المكان،  في  نق�س  هناك 
عندما )9(قُبِل الناق�س الذي كان ينق�صها)10(ظهرت مثل ملء 
)11(اأي اكت�صاف نور )12( اكت�صاف الحقيقة التي اأنارته لأنّها 

)13(ل تتغيّر)83(.

XXI- م�سحة الم�سيح )36: 35-13(

)15(محيطهم  في  الم�صيح)84(  النا�س عن  )14(تكلّم  لذلك 
)17(منه  ويتقبّلوا  مغمومين  كانوا  )16(الذين  يتوب  لكي 
اأ�صفق  الذي  هو  الآب،  رحمة  )18(هي  الم�صحة  الم�صحة. 
)21(لأنّ  الكاملون)85(.  )20(هم  حوا  مُ�صِ الذين  )19(عليهم. 

لكن  نختمها.  اأن  عامّة  ن�صعى  التي  )22(هي  الملاأى  الآنية 

)77(  المعرفة تبقى قبل كلّ �صيء عقيدة خلا�س، وهذا ما يقرّبها من الم�صيحيّة. ل علاقة للانتظار باأيّ حدث اإ�صكاتولوجيّ، اإنّما هو خبرة اأو تنوير غنو�صيّ. 
اأمّا ما يتوق اإليه "الروحيون"، �صكلهم الأوّل، فهو النور، لأنّ "الروحيّين" هم انعكا�س الأ�صياء العلويّة.

)78(  يحاول الكاتب لفت النظر اإلى فهم مغلوط للاأمور من جرّاء م�صالحة مفهومين متناق�صين لله والمتمثّل باإله متعالٍ يخلّ�س بالمحبّة؛ فاإن كان �صبب 
النق�س هو البعد، اأي تعالي الله، فمن الممكن عندها الكلام عن اأنّ الله هو �صبب الخطاأ. ولكن اإن كان يخلّ�س فيجب اأن نتخطّى تعلّيه اأو اأن نتكلّم عن 
و�صطاء �صرّيّين، اأجزاء من الألوهة، قادرون اأن يخلّ�صوا اإن تعرّف النا�س فيهم على ذواتهم. لكن في ذلك خطاأ الغنو�صيّة التي تجعل من الب�صر مخلّ�صين 

بذواتهم، وكاأنّ النا�س متروكون لم�صيرهم.
ر، لأنّه ل وجود  )79(  ل يمكن فهم هذا الخلا�س اإلّ بتجزئة الألوهة. كلّ "روحيّ" يتعرّف بذاته على جزء من الألوهة. وما اأن يتكاثر الله، ينتفي الخطاأ ويُدمَّ
ر الخطاأ ب�صبب النبثاقات الإلهيّة ولي�س ب�صبب تدخّل  للخطاأ في الله. هكذا وجد الغنو�صيّون حلاًّ لم�صكلة تعالي الآب الذي ب�صببها ظهر الخطاأ. دُمِّ

الهي مبا�صر.
)80(  العودة، اأو التوبة، هي عند الغنو�صيّين عودة اإلى الدوائر العليا، عودة اإلى الذات. ح�صل "الروحيّ" على عدم الف�صاد لأنّه عرف ذاته، اأي اأنّه عرف 

النفحة الإلهيّة بالروح ال�صاكن فيه.
)81(  هذا الروح يرافق الخاطئ الهائم. هذه الإ�صارة اإلى الخطيئة نادرة في هذا الكتاب، وتاأتي بعيدة عن المعنى الأخلاقيّ، لأنّ كلّ المق�صود هو الحديث 
عن القوّتين المتناق�صتين : المعرفة والجهل. تاأتي نفحة الروح لتقود الروح الهائم اإلى الملء مكان الراحة الحقّ لكلّ اأيون، ممّا يعني باأنّ "الروحيّين" 

الذي اأعادوا اكت�صاف ذاتهم يتاألفّون معًا في لوغو�س الملء، اللوغو�س الأكبر.
)82(  في 35: 30-36 نجد �صورة المر�س التي كثيرًا ما ي�صتعملها الفالنتينيّون، اأمّا الطبيب فهو الروح  الذي ي�صرع نحو الم�صيح )رج 30: 19-16( 

والإرادة هي م�صدر الغذاء والراحة والقوّة، فلا يختبئ المري�س لأنّ الطبيب يملك كلّ �صيء.
ا.  ا وي�صمح له بتقبّل النعمة. ويكمل الكاتب و�صفه للخاطئ بقوله اأنّه عندما لم يكن له النعمة كان ناق�صً )83(  هنا تاأكيد اأنّ الآب ترك الملء ليملاأ من كان ناق�صً

وظهرت النعمة كملء وكاكت�صافٍ للنور والحقيقة. والنور هو مادّة من العالم الآخر، يملاأ الغنو�صيّ المن�صّاأ، ويعطيه القوّة الإلهيّة.
)84(  اإنّها المرّة الوحيدة، اإ�صافة اإلى 18: 16 التي يظهر فيها ا�صم الم�صيح، لأنّ الكتاب عادة يتكلّم عن اللوغو�س. الم�صيح هنا لي�س �صوى رمز لحياة الملء ل 

اأكثر.
)85(  في الكلام عن الم�صحة اإ�صارة اإلى الحتفالت الطق�صيّة الغنو�صيّة، التي كان الغنو�صيّون يظهرون من خلالها مواهبهم في "اللغات" )1 كو 14(، 
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34 الأخت با�سمة الخوري الأنطونيةّ

وال�صبب  )24(تفرغ،  اإحداها  مرهم  )23(ين�صكب  عندما 
ي�صيل  خلالها  من  )26(التي  )؟(  الدمغة  هو  ناق�صة  )25(باأنّها 

)29(بقوّة  يجذبه  )28(نَفَ�س  الوقت  هذا  في  )27(لأنّه  المرهم، 
مف�صو�س  �صيء  )31(ل  الكامل  )30(عند  لكن  معه.  هو  الذي 
الكامل   )34( الآب  ناق�س،  هو  من  )33(لكن  مفرَغ،  )32(ول 

)35(يملاأه من جديد)86(.

 :37-35  :36( والأيونات  اللوغو�س  اأ�سل   -  XXII
)87()18

اإنّه �صالح، يعرف )36(زرعه، لأنّه هو )37(الذي زرعهم في 
جنّته. )38( جنّته، )39( هي مكان راحته. هذا )37: 1( هو الكمال 
بف�صل فكر )2(الآب. وهذه هي )3(كلمات تفكيره. )4(كلٌّ من 
)7(كلمته.  )6(بك�صف  بها  اإرادته، متّحدة  )5(هي عمل  كلماته 
انبثق  )9(الذي  اللوغو�س  )8(فكره،  عمق  في  كانت  حين  في 
اللوغو�س،  )11(يُ�صدِر  الذي  بالفهم  )10(واحد  اأظهرها،  اأوّلً 
واحد في )12(النعمة ال�صامتة،  �صُمّي )13(فكرًا لأنّها كانت فيه 
)14(قبل اأن تُظهَر. )15(ح�صل له اإذًا )16(اأنّه �صدر اأوّلً بح�صب 

)17(اإرادة )18(الذي اأراد.

XXIII- اإرادة الآب )37: 38-19: 6()88(

ل  له.  يروق  و)21(هذا  الآب،  )20(يرتاح  الإرادة  )19(وفي 

�صيء )22(يحدث من دونه، )23(ول �صيء دون اإرادة )24(الآب، 
ل  واأحدًا  الإرادة،  )26(هو  اأثره  لمفهومة)25(.  اإرادته  لكنّ 
يقدر )27(اأن يعرفها، ولي�س با�صتطاعتهم )28(اأن يراقبوها لكي 
)31(يحدث،  يريد  ما  يريد  )30(عندما  ولكن،  )29يفهموها. 

اأمام الله،  )33(هذا ل �صيء  الم�صهد.  )32(لم يرق لهم  حتّى لو 
اأمام الإرادة )34( اأمام الآب. لأنّه يعرف )35(اأ�صل ونهاية كلّ 
�صيء. )36(في الواقع، في النهاية �صي�صاألهم )37(ما قد يكونون 
اإنّ النهاية تقوم على معرفة )38(الذي هو  قد فعلوا. والحال، 
خفيّ. وهذا هو اأب )38 :1(الذي خرج من الم�صدر، )2(والذي 
نحوه يعود )3(كلّ الذين خرجوا )4(منه. اأُظـهِروا )5(من ناحية 

اأخرى لمجد و)6(فرح ا�صمه.

XXIV- اللوغو�س، ا�سم الآب )38: 40-6: 29(

)8(في  الذي  هو  البن،  هو  الآب  ا�صم  )7(اإنّ  والحال، 
هو  كان  الذي  )9(منه،  خرج  لمن  ال�صم  اأُعطي  الم�صدر 
بذاته)89( )10(وولده كابن. )11(اأعطاه ا�صمه )90( الذي )12(هو 

)اأع 10:  القانونيّة  الكتب  الكني�صة، مفهومة بطريقة وثنيّة. في  تقليد لأ�صرار  اأمام  بالدهون. ربّما كنّا هنا  يُم�صحون  "الكاملون" الجدد  وحيث كان 
38؛ 2 كو 1: 21؛ 1 يو 2: 20، 27( يتعلّق الأمر باتحاد كامل بالم�صيح التاريخيّ، ولي�س بحقيقة غام�صة مرادفة ل�صم اإله لملمو�س ولمعروف 

ولمفهوم...، على ما يب�صّر الغنو�صيّون.
)86(  الحياة الجديدة بالم�صحة هي الرحمة الإلهيّة، ولت�صوير النف�صال العميق بين "الروحيّين" و"اللاروحيّين"، ي�صتعمل الكاتب �صورة الآنية )رج 25: 
28-26(. الآنية الملاأى هم المم�صوحون، ولكن عندما ين�صكب الزيت خارج الإناء يفرغ. والزيت الذي ينق�س، الإناء لي�س �صوى الروح. عندما يعي 
الروح الموجود في "الروحيّ" ذاته، يجذب اإليه الروح بقوّة من هو معه، اأي بالقوّة الإلهيّة. وعلى العك�س من ذلك، لي�س في الإناء الكامل اأيّ ك�صر 

ا، يملاأه الله الكامل. يمكن اأن ينزف منه المرهم، وبالتالي ل يمكنه اأن يفرغ. لكن عندما ي�صبح الروح ال�صاقط ناق�صً
)87(  هنا محاولة ل�صرح اأ�صل الأيونات. الآب العادل وال�صالح يعرف زرعه، اأي الأيونات التي لي�صت �صوى اأجزاء منه زرعها في ملئه. هذه الأيونات اأو 
"الروحيّين" الذين هم انعكا�س له كائنون بمجرّد اأنّ الآب يعرفهم وبمجرّد اأنّهم يعرفوه. هكذا لن تتحقّق التتمّة النهائيّة اإلّ عندما ي�صبح الزرع كاملًا، 
اأي عندما تكتمل كلّ الأيونات. الأيونات هي الكلمات التي توؤلّف معًا الأيون الأعظم، اأي الآب اللامتناهيّ. كانت في عمق الله، لكنّ اللوغو�س اأنارها 

وجعلها تعي ذاتها واأ�صلها الإلهيّ، بح�صب اإرادة الآب.
)88(  في تركيز كامل على اإرادة الآب، يوؤكّد الكاتب اأنّ اإرادته هي راحته، واأن ل �صيء يحدث دونها )مت 10: 29؛ يو 1: 3(؛ فلا اأحد باإمكانه اأن ي�صبر 

الله، ول حتّى زرعه، اإلّ اإذا  اأعطت الإرادة اللوغو�س اأن يك�صفه. 37: 33 هي الذكر الوحيد لعبارة "الله" في كلّ الكتاب في اإ�صارة اإلى اآب الكلّ.
)89(  كلام عن الم�صدر الذي ولده الآب اأوّلً والذي منه تنبثق الكلمة.

)90(  هذا ما يذكرنا بـ لو 3: 22 ؛ مز 2: 7؛ عب 1: 5؛ 5: 5؛ اأع 13: 33: يو 17: 12.
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35 اإنجيل الحقيقة

)14( منه  القريبة  الأ�صياء  )13(كلّ  له  الذي  هو  الخا�سّ،  ملكه 
لكنّ  يروه،  )16(اأن  يقدرون  البن.  )15(له  ال�صم،  له  الآب. 
)19(اللامنظور  ال�صرّ  )18(وحده  لأنّه  لمنظور،  )17(هو  ال�صم 
)21(منه.  ملاأى  كلّها  التي  الآذان  اإلى  للو�صول  )20(والمعدّ 

)24( بوا�صطة  )23(اأُظهِر  مُعلَن،  غير  الآب  )22(ا�صم  وبالفعل، 
اأن  اإذًا  ي�صتطيع  )25(من  اأكبر.  ال�صم  يكون  هكذا  البن)91(. 
يلفظ ا�صمًا له، )26(هذا ال�صم الكبير، اإن لم يكن هو )27(وحده 
الذي له )28(هذا ال�صم واأبناء ال�صم، )29(الذي يرتكز عليهم 
ا�صمه؟  )32(في  بدورهم  يرتكزون  )31(والذين  الآب،  )30(ا�صم 

لذاته  )34(ولده  الذي  وحده  فهو  لمولود،  )33(الآب  اأنّ  بما 
)37(ا�صم  راأ�صهم  )36(على  الأيونات،  ي�صنع  اأن  )35(قبل  كا�صم 
في  الحازم  ال�صم)39: 1(ال�صادق،  الذي هو  )38(ال�صيّد،  الآب 
لي�س على عدد  ال�صم  الكاملة، )3(لأنّ هذا  )2(�صلطته وقدرته 

)4(الكلمات، و)5(لي�صت الت�صميات ا�صمه، )6(لكنّه غير منظور 

)7(اأعطى ال�صم له وحده، )8(كونه الوحيد الذي يراه، )9(كونه 

الوحيد القادر )10(اأن يعطيه ا�صمًا، )11(لأنّ من لي�س موجودًا 
لي�س  )14(لمن  يُعطى  ا�صم  اأيّ  )13(لأنّه  له)92(.  ا�صم  )12(ل 

با�صمه،  )16(يوجد  يوجد  فمن  العك�س،  )15(وعلى  موجودًا؟ 
اأن  للاآب  )19(يعود  )18(وله وحده  يعرفه،  من  و)17(هو وحده 
)في  عمله  في  اإذًا  يُخفِهِ  )21(لم  ا�صمه.  )20(هو  البن  يدعوه. 
اأعطى ال�صم. )24( ال�صرّ(، )22(لكنّ البن كان، )23(له وحده 
وهكذا، فال�صم هو ا�صم الآب، )25(كما اأنّ ا�صم )26(الآب هو 
)28(اإل قرب  ا�صمًا  )27(اأين نجد  الواقع،  فالرحمة، في  البن؛ 
)31( من  )30(لجاره:  اأحد  بالتاأكيد  �صيقول  )29(لكن  الآب؛ 
�صيعطي ا�صمًا لمن )32(هو كائن قبله، )33(وكاأنّ الأبناء بالتاأكيد 

ل يقبلون ا�صمًا )40: 1(من قِبَل الذين )2(ولدوهم؟ )3(يجدر بنا 
اإذًا اأن )4(نفكّر قبل كلّ �صيء بهذا: )5(ما هو ال�صم؟ هذا هو 
ياأتي من الآب  الذي  )7(ال�صم  بالفعل  )6(ال�صادق، هو  ال�صم 
)10( اأبدًا على ال�صم  اإذًا  )9(لم يح�صل  الخا�سّ.  )8(ا�صمه  لأنّه 

ة  كالآخرين على �صبيل ال�صتعارة، )11(بح�صب الطريقة الخا�صّ
)14( هذا  العك�س،  ثمرة. على  )13(هو  )12( كلُّ  بموجبها  التي 
هو ال�صم الخا�سّ؛ )15(ل يوجد اأحد غيره له قد اأُعطي. )16(

لكنّه لم�صمّى، )17(لمو�صوف، )18(اإلى الوقت الذي فيه هذا 
القدرة  له  كان  )21(الذي  وهو  )20(وحده،  �صرحه  )19(الكامل 

)24(اأن  اإذًا  له  )23(عندما ح�صن  وروؤيته.  )22(ا�صمه  اإعلان  على 
)27(خرج  الذي  اإيّاه  )26(اأعطاه  الحبيب،  )25(ابنه  ا�صمه  ي�صير 
اأرفع  الآب  )29(اأنّ  )28(ما كان مخفيًّا، عالمًا  اأعلن  العمق  من 

من ال�صلاح.
XXV- هدف ر�سالة ي�سوع في العالم )40: 41-30: 35)93(

المكان  )32(عن  يتكلّم  )31(لكي  اأر�صله  ا  اأي�صً )30(لذلك 

)2( الملء  د  يمُجِّ )41: 1(ولكي  )33(من حيث خرج  ذاته  وعن 
عظمة ا�صمه و)3(عذوبة الآب. كلٌّ )4(�صيتكلّم عن المكان من 
)6(حيث  المنطقة  اإلى  عجل  على  )7(�صيعود  )5(و  اأتى،  حيث 
تلقّى كيانه الجوهريّ، )8(و�صيترك )9(هذا المكان حيث )10(
يمكث، مائلًا )11(اإلى هذا المكان، )12(مغتذياً منه وناميًا فيه. 
منبثقات  )15(وهكذا، فكلّ  الملء.  )14(هو  و)13(مكان راحته 
الآب )16(هي ملء، )17(كلّ المنبثقات، جذورها في الذي )18(
ظهِرت  جعلها تنمو فيه. )19(اأعطاها )20(م�صيرها؛ فكلّها اإذًا اأُ
)21(فرديًّا )22(لكي ]... في[ )23(فكرها. لأنّ المكان )25-24(

)91(  ال�صم الذي يعود للاآب هو اإ�صارة اإلى ال�صم الإلهيّ الخا�سّ، وبالتالي يمكن "للروحيّ" اأن يرى اللوغو�س )ي�صوع(، لكن ل يمكنه اأن يرى ال�صم لأنّه 
كالآب لمنظور ولمفهوم.

)92(  الآب اللامولود هو من ولد ال�صم، وال�صم هو الملء، وهو يخ�سّ الآب، وفيه ترتاح الأيونات. لهوت ال�صم هذا هو من اأقدم الم�صيحانيّات التي 
�صريعًا ما تُركت جانبًا ل�صعوبة فهمها. لكنّ المق�صود يظهر في 39: 23-26، فيو�صح اأنّ الآب اأعطى ا�صمه اإلى البن، واأنّ ا�صم الآب هو في البن، 
واأنّ ال�صم هو البن. وت�صكّل 35: 28-33 فا�صلًا ي�صرح اأنّه ل يمكننا ت�صمية الآب، ول معرفته اإل بالبن، كما اأنّ الأبناء يعرّفون عن اآبائهم لأنّهم 

اأخذوا اأ�صماءهم ممنّ ولدوهم.
)93(  في ال�صفحتين 40-41 حديث عن ر�صالة ي�صوع، المخلّ�س الذي يحمل فيه ال�صم. اأر�صله الآب ليتكلّم. �صيعلّم البن الب�صر كيف يفهمون اأنّهم من 

ملكوت النور. بعد هذا التعليم، �صيبحث كلّ �صخ�س كيف يهرب من هذا العالم المادّيّ، ليعود اإلى مكانه الإلهيّ الأ�صليّ.
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الذي اإليه تب�صط فكرها )26(هو جذرها، الذي يرفعها )27(اإلى 
ال�صماء في كلّ الأعالي )28(نحو الآب، حتّى )29(راأ�صه الذي 
بة منه، )32(بحيث  هو الراحة لها)94(. )30(وتثبّت فيه )31(مقـرَّ

تقول اإنّها )33(�صاركت في وجهه )34(بتوهّجات.

)11  :42-35 افتداءهم )41:  ا�ستحقّوا  الم�سترون   -XXVI

35من جهة اأخرى، لم تُظهَر 42: 1 وكاأنّها 2ارتفعت من 

ذاتها. 3ولم تُحرم من مجد 4الآب)95(، ولم تفهمه 5ك�صغير 
اأو قا�سٍ 6اأو �صريع الغ�صب، لكن مطلق ال�صلاح، لمتزعزع، 
له حاجة  10لي�س  اأن تكون  قبل  الأمكنة  8عذب عارف 9كلّ 

ليتعلّم)96(.

كيان الغنو�سيّ في العالم ال�سفليّ والعلويّ )42: 11-  -XXVII

)24 :43

)11(هكذا )12(هم الذين عندهم �صيئ )13(من علُ قرب )14(

هذا  اإلى  )15(يتوقون  اأنّهم  طالما  للقيا�س  القابلة  غير  العظمة 
)18( ينزلون  ول  )17(لهم،  هنا  هو  الذي  )16(الكامل  الواحد 
اإلى مثوى الأموات، لي�س لهم )19(رغبة ول )20(تاأوّهات ول 
موت، )21(بل يرتاحون )22(في ذاك الذي يرتاح، )23(دون تعب 
ول )24(دوران، متوهّمين، )25(حول الحقيقة)97(. لكنّهم هم 
اأنف�صهم )26(الحقيقة، والآب هو )27(فيهم و)28(هم في الآب، 
كونهم كاملين، )29(غير منق�صمين في ذاك )30(الكائن ال�صالح 

يرتاحون  )32(لكنهم  �صيء،  من  �صيء  ينق�صهم  )31(ل  ا.  حقًّ
�صيتمتّعون  )34(جذرهم،  و�صيدركون  )33(بالروح.  منتع�صين 
يكون  )36(ولن  جذره،  �صيجد  )35(فيهم  بذواتهم،  مهل  على 
هناك خ�صارة )37(لنف�صه. هذا هو مكان )38(الطوباويّين، هذا 
هو مكانهم. )39(اأمّا الباقون فليعرفوا )40(في مكانهم )41(اأنّه ل 
يح�صن، )43: 1(بعد اأن كانوا في مكان الراحة، )2(اأن يُقال �صيء 
اآخر، ولكن )3(به �صاأكون، و)4(لكي اأقف ذاتي في كلّ وقت 
لأب )5(كلّ �صيء وللاإخوة الحقيقيّين )6(الذين عليهم محبّة )7(
الآب تن�صكب)98(، )8(وفي و�صط هوؤلء ل يوجد اأيّ نق�س )9(
)11( الحياة  )10(بالحقيقة في هذه  الذين يظهرون  اأنّهم هوؤلء 

الحقّة والأبدية )12(وي�صرحون النور، )13(هذا الذي هو كامل 
)16( قلبه وفي  في  )15(والذي هو  الآب،  )14(من زرع  ومليء 

الملء، في حين يغتبط )17(روحه ويتمجّد )18(الذي به يوجد، 
و)21(م�صتحقّون  )20(اأبناوؤه،  هم،  )19(وكاملون  �صالح،  لأنّه 

ا�صمه، )22(لأنّهم اأبناء )23(كما يُحبّ، هو، الآب)99(.

خـــاتمة
اأوّل ما يتبادر اإلى ذهن قارئ "اإنجيل الحقيقة" اإنّه يعر�س 
عقيدة غنو�صيّة، واأنّ هذه الغنو�صيّة هي عقيدة عن الخلا�س 
لي�صت في الحقيقة اإلّ مجموعة من عنا�صر اأُخذت من اأفكار 

وفل�صفات مختلفة. 

يبدو اأنّ هذا "الإنجيل" لي�س �صوى "اإنجيل" الفالنتينيّين، 

)94(  بعد اأن اأعطى الآب ا�صمه للابن، خرج هذا الأخير من العمق. اأ�صبح الملء الملتحف بالمخلّ�س، وال�صم الذي يعبّر عن ذاته بالبن، و�صيطَ الوحي. 
والعلم الذي حملاه هو علم �صلاح الله اللامتناهيّ، ولي�س مجرّد عدالة اإلهيّة.

)95(  في القول اإنّ الكاملين لم ينق�صهم المجد الإلهيّ، عودة اإلى رو 3: 23 حيث الكلام عن اأنّ كلّ الب�صر خطئوا، وهم بحاجة اإلى مجد الله والخلا�س 
الإلهيّ. لكن هنا الكلام عن اأنّ الغنو�صيّ بطبيعته �صرارة اإلهيّة.

)96(  ال�صفات التي لم يعتبرها الغنو�صيّون �صفات اإلهيّة فهي �صفات اإله العهد القديم، بح�صب الغنو�صيّة، في مقابل �صفات اإله العهد الجديد.
)97(  بحثُ "الروحيّين" الهاديء ل يت�صبّب لهم بالنزول اإلى مثوى الأموات )مت 11: 23؛ لو 10: 15(، ول تُ�صكّل لهم خطر الموت. عندهم ل رغبات 

ول �صغف. يرتاحون في راحة الله فلا األم لهم.
)98(  ينتهي الن�سّ ب�صيغة المتكلّم، ممّا ي�صير اإلى اأنّنا اأمام غنو�صيّ ل يهتمّ كثيرًا للك�صمولوجيا، بل يتمحور اهتمامه حول �صموّ حياة الغنو�صيّ الروحيّة التي 

يرمز اإليها الملء، حيث يريد الغنو�صيّ اأن يحيا ليمجّد اأب الجميع، ويثبت متّحدًا به ومتمتّعًا بالفرح معه ومع الإخوة الحقيقيّين.
)99(  هوؤلء الغنو�صيّون اأبناء الآب الحقيقيّون، لأنّ لهم حياة الروح الأبديّة، ي�صتطيعون اأن يف�صّروا النور المولود من الآب اأي زرعه. هذا ما يذكّرنا بـ 1 
يو 3: 9، لكنّ الزرع في فكر يوحنّا هو ي�صوع البعيد تمامًا عن كلّ كو�صمولوجيا، وعن كلّ اأ�صطورة. وينهي الكاتب تاأمّله بتمجيد الأولد الكاملين 

الم�صتحقّين محبّة الآب.
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جمعوا فيه كلّ عقائدهم حول الخلا�س.

الإنجيل  �صرح  اإرادة  في  الفالنتينيّة  العقيدة  جوهر  يكمن 
ثلاثين  وجود  فتوهّمت  الأفلاطونيّة،  المبادئ  بح�صب 
اأو  الملء  توؤلّف  والموؤنّثة  المذكّرة  الأيونات  من  �صلالة 
غير  اأي  "نف�صيّين"  الم�صيحيّين  الفالنتينيّون  �صمّى  الألوهة. 
الب�صيط  بالإيمان  اإلّ  الخلا�س  اإلى  الو�صول  على  القادرين 
والإماتة  التجرّد  عي�س  عليهم  فاإنّ  وبالتالي  بالأعمال،  اأي 
)اأي  "الروحيّون"  هم  اأنّهم  حين  في  وال�صت�صهاد،  والن�صك 
�صالحون  لأنّهم  اأعمال،  اأيّ  اإلى  بحاجة  لي�صوا  الفالنتينيّون( 
في طبيعتهم، ويمتلكون النعمة التي ل يمكن اأن تُنزَع منهم. 
هم كالذهب الذي ل يمكن اأن تلوّثه الأوحال. من هنا عا�س 
بع�صهم حياة تفلّت كامل، مقتنعين اأنّه يمكنهم اإعطاء الج�صد 
من  وهازئين  للروح،  هو  ما  الروح  واإعطاء  للج�صد،  هو  ما 
يخافون  ول  الخطيئة،  يخ�صون  الذين  "الجهلة"  الم�صيحيّين 
ال�صت�صهاد. الخلا�س في عقيدتهم هو فداء روحيّ مح�س، 
واأ�صلها  الـ"اأنا"  اكت�صاف  وفي  الكاملة،  بالمعرفة  داخليًّا  يتمّ 

الإلهيّ. 

كلّ  وبين  الملء،  اإلى  بالعودة  الأ�صل  اإلى  العودة  تتمّ 
الفالنتينيّة  اأنّ  نعرف  الآن،  اإلى  المعروفة  الغنو�صيّة  التيارات 
هي البدعة التي ا�صتعملت اأكثر ما يكون هذه الفكرة الكونيّة. 
اإلى  نزل  اللوغو�س  المخلّ�س-  باأنّ  توؤمن  البدعة  كانت هذه 
العالم من الملءْ ليخلّ�س الأيونات التي، �صقطت في المادّة، 
وهي تجهل طابع "اأب الكلّ" اللامدرك واللامعقول. هذا هو 
ال�صهوات  في  وانغما�صها   (Sophia) الحكمة  �صقوط  �صبب 
بالنعجة  اإليها  يرمز  والتي  الحقيقة  اإنجيل  ي�صفه  بما  ال�صبيهة 
التي اأ�صلّها اأعداء الحقيقة؛ فالزرع الروحيّ ال�صائع في المادّة 
واللوغو�س  الآب،  قِبَل  من  وال�صتنارة  بالمعرفة  �صيخلّ�س 
والروح من جهة، وبالتعلّم اأنّ الآب لمعقول ولمدرك من 
جهة ثانية. على رنّة ال�صوت، �صيُعلَن لهم ال�صم واأ�صماوؤهم. 
ولكن  الغنو�صيّة،  الفالنيتنيّة  بالعقائد  تذكّر  الأفكار  هذه  كلّ 
بطريقة بدائيّة؛ فالكتاب ل يذكر مثلًا �صقوط الـ"�صوفيا" اأي 
الحكمة، كما اأنّ بع�س المفردات الغالية على الفالنتينيّة مثل 
عندهم  المتداول  المعنى  تاأخذ  ل  و"المكان"  "المحيط" 

الإنجيل  هذا  اأ�صلوب  العتبار  بعين  الأخذ  فمع  عادة؛ 
التن�صئة.  طور  في  يبدو  كاتبه  باأنّ  القول  يمكننا  الوعظيّ، 
يمكن اأن يعود هذا الكتاب اإلى حوالى ال�صنة 150م.، وقد 

كتبه ربّما اأحد تلاميذ فالنتان المبا�صرين.

ال�صرقيّة،  الأفكار  لبع�س  هلّينيّة  نظرة  الكتاب  يعك�س 
"اأب الكلّ  اأو  "الملء"  اأمّا  كما في م�صاألة الكو�صومولوجيّة. 
التي  الروحيّ  الزرع  مجموعة  من  يتاألّف  الذي  المخفيّ" 
وهي  نومها،  من  خروجها  بعد  الوحدة  اإلى  تعود  اأن  يجب 
المتجدّدة  الأفلاطونيّة  الفل�صفات  كلّ  في  نجدها  فكرة 
للمو�صوع  غنو�صيّ  ا�صتعمال  اإلّ  هي  فما  الوقت،  ذلك  في 

الفل�صفيّ الأفلاطونيّ المتعلّق بروح العالم. 

تتعلّق الأنتروبولوجيا والم�صيحانيّة في "اإنجيل الحقيقيّ"، 
اأمّا  ب�صكل مبا�صر بالكو�صمولوجيا التي يتبنّاها هذا الكتاب. 
هو  والذي   ،14  :27 في  عنه  نقراأ  الذي  الكامل"  "الرجل 
التقاليد  في  جذوره  نجد  اأن  فيمكن  الإلهيّ،  للفكر  �صورة 
التف�صيريّة اليهوديّة )الهاغادا( للروح ولآدم الذي �صقط، كما 
النف�س  ل�صقوط  الأفلاطونيّة  الأ�صطورة  في  تتجذّر  اأن  يمكن 
الأ�صياء"،  وكلّ  �صيء  "كلّ  هو  الذي  والرجل  المادّة.  في 
لأنّ  الم�صيح،  ي�صوع  عن  يكون  ما  اأبعد  فهو  والم�صلوب، 
في  الم�صجونة  الأفلاطونيّة  النف�س  �صهوة  هو  المق�صود 
نف�صه، من خلال وعيه  يفتدي  الذي  الإن�صان  الج�صد، وهو 
اأو الم�صيح،  لحالته ك�صجين المادّة. والمخلّ�س–اللوغو�س، 
ال�صائعة  الإلهيّة  الأجزاء  كلّ  ملخّ�س  اأو  الرمز،  �صوى  فلي�س 
م�صيحانيّة  فهي  وبالتالي  اليونانيّة،  الحلوليّة  اإنّها  المادة.  في 
ل ترتكز باأيّ �صكل من الأ�صكال على حدث تاريخيّ، كما 
على  تقوم  كونيّة  نظرة  على  بل  الم�صيحيّة،  في  الحال  هو 
عن  يبحث  الذي  المثال  هو  اللوغو�س  و"الكلّ".  "الواحد" 
"اإنجيل  يبدو  ال�صعيد  هذا  على  المادّة.  في  ال�صائع  �صبيهه 
لأنّه  الغنو�صيّة  حمادي  نجع  ن�صو�س  من  اأهمّ  الحقيقة" 
باإمكانيّة  القول  يمكّننا من  ما  الغنو�صيّة. هذا  يعر�س جوهر 
بالهلّينيّة  تاأثّرت  وقد  الم�صيحيّة،  �صبقت  غنو�صيّة  وجود 

وبع�س العقائد الفل�صفيّة ال�صرقيّة وربّما باليهوديّة. 
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ل تبدو الغنو�صيّة من خلال هذا الإنجيل كمجرّد ت�صويه 
للم�صيحيّة، فهي تتجذّر في الفكر الهلّينيّ وتظهر كاأنّها تقدّم 
الفكر الوثنيّ في اإطار فكر م�صيحيّ. تحاول هذه الغنو�صيّة اأنّ 
تجمع بين نظرة الم�صيحيّة للفداء، والنظرة الوثنيّة للخلا�س 
عدم  اإلى  اإ�صافة  العالم،  هذا  في  والأمان  ال�صلام  بمعنى 
الموت. ربّما يكون مبداأ المخلّ�س الذي نزل من ال�صماوات 
قد وجد في اليهوديّة الم�صركِة وفي الطقو�س الباطنيّة. وربّما 
تكون الم�صيحيّة قد طوّرت هذه الفكرة، واأعادت �صياغتها 
الوثنيّة  الأفكار  اإلى  الغنو�صيّون  عاد  فيما  قيمتها،  واأظهرت 

القديمة.

"اإنجيل  بها  يعجّ  التي  الأفكار  كلّ  اأنّ  موؤكّدًا  لي�س  لكن 
الحقيقة" مثل "ال�صم الإلهيّ" والأيونات، اأو الإ�صارات اإلى 
فاأدب ذلك  يهوديّ،  تاأثير  بال�صرورة من  اآدم-الإن�صان، هي 
الع�صر كان يتناقل بع�س الأفكار التي ل يعرف اأحد جذورها 
الحقيقيّة؛ فحتّى الفالنتينيّة التي تُعتبر الغنو�صيّة الأكثر تطورًا، 
الفل�صفيّة والأدب  المدار�س  للعديد من  اإ�صراك  �صوى  ما هي 

ال�صعبيّ والدينيّ.

العهد الجديد،  التي نجدها من  العديدة  وحتّى المراجع 
فاإنّها  بول�س،  والقدّي�س  يوحنّا  القدّي�س  من  خا�سّ  وب�صكل 
فل�صفيّ  وب�صكل  الزمن،  خارج  اأي  هلّينيّة  بطريقة  م�صروحة 
المعروفة  الغنو�صيّة  الن�صو�س  باقي  بغنو�صيّة  �صبيهة  مح�س، 

ون�صو�س نجع حمادي.

عك�س  على  الحقيقيّة،  باليهوديّة  التاأثّر  قليلة  الغنو�صيّة 
الم�صيحيّة التي تتجذّر عميقًا في الكتاب المقدّ�س في عهده 
كبير،  ب�صكّل  والم�صيحيّة  الغنو�صيّة  بين  يف�صل  ممّا  القديم، 
قبلها،  �صعبيّة وُجدت  م�صحَنَت غنو�صيّة  قد  الفالنتينيّة  وكاأن 
مبنيّة على اأ�صا�س كو�صومولوجيّ ماأخوذ من الفل�صفات اليونانيّة 
وال�صرقيّة، وجعلتها في اأ�صا�س الأنتروبولوجيا والخلا�س. من 
هنا نجد اأنّ هذه الغنو�صيّة لم تلجاأ اإلى العنا�صر الم�صيحيّة اإلّ 
لروحنة الثنائيّة اليونانيّة الماورائيّة المتعلّقة بالمادّة والروح، 
فالإن�صان ل يخل�س اإلّ بروحه فقط. وهكذا يرتكز الخلا�س 
في الغنو�صيّة على الإن�صان الذي ي�صعى للو�صول اإلى الله، ل 

على الله الذي ينزل اإلى الإن�صان. 


