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�لخوري نعمة �لله �لخوري
دكتور في لهوت الكتاب المقدّ�س

اآية العمّانوئيل
)اأ�ش 7: 17-14(

طلب الله من اأ�شعيا الذهاب لملاقاة اآحاز عند البِرْكة العليا ليُطمئنه اأنّ الأعداء الذين 
نبويَّين  قَوْلَين  �شمن  العمّانوئيل )1(  اآية  تظهر  ال�شياق،  هذا  في  �شيف�شلون؛  يُحا�شرونه 
مُتوازيَين ومُتكاملَين )7: 1-17( يُوردان تدخّل اأ�شعيا قرب الملِك، وكلّ خبر منهما 
المُعطيات  فيه؛ هكذا تظهر  كُتب  الذي  الزمنيّ  اإطاره  ت�شعه في  تاريخيّة  مُقدّمة  ت�شبقه 
التاريخيّة )7: 1-3( قبل القول النبويّ الأوّل الذي يحمل عنوانًا: "هزيمة المُتحالفين" 
)7: 4-9(، مثلما نجد ما يُ�شبهها )7: 10-13( قبل القول النبويّ الثاني الذي يحمل 

عنوانًا: "اآية العمّانوئيل" )7: 17-14(.
يتدخّل اأ�شعيا في ال�شيا�شة التي يجب اأن ينتهجها الملِك، ويُوجّهه نحو خيارات تتلاءم 
مع وعد الله ل�شلالة داود التي �شتحتفظ بعر�س يهوذا؛ غير اأنّ اآحاز غير الموؤمن له خيارات 
اأخرى! اإنّ النقطاع بين الملِك والله دفع اأ�شعيا اإلى الإعلان عن مجيء العمّانوئيل قريبًا، 
وهكذا ظهر الرجاء الم�شيحانيّ الذي و�شل اإلى القدّي�س متّى حيث تتطابق ولدة الطفل 

ي�شوع، عمّانوئيل، مع الوعود التي اأطلقها اأ�شعيا.
تطرح هذه المقطوعة ت�شاوؤلت عدّة: لماذا طلب الله من اأ�شعيا اأن ي�شطحب معه ابنَه 
�شاآر ي�شوب؟ لماذا رف�س اآحاز الآية المعرو�شة عليه من الله؟ من هو عمّانوئيل الموعود 
مُتتالية  قراءة  الت�شاوؤلت من خلال  اأن نعطي تو�شيحات لهذه  اأمّه؟ �شنحاول  ومن هي 

للمقطوعة التي نعالجها.

حول اآية العمّانوئيل، رج:  )1( 
P. AuVray, Isaïe 1-39, Paris, Gabalda, 1972.
J. Vermeylen )dir.(, The Book of Isaiah. Le livre d’Isaïe )BETL, 81(, 
Louvain, 1989.
E. JacoB, Esaïe 1-12, )Coll. Commentaire de l’AT, VIIIa(, Labor et Fides, 
Genève 1987.
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1 . �شعوبات توُ�جه �لنقد �لاأدبيّ
التي  العبارات  اأو  الكلمات  بع�س  بوجود  نتفاجاأ  النبويّين  القولَين  هذَين  نقراأ  حين 
تلك  بع�س  فتُحيلنا   ،)17-1  :7( للمقطوعة  الروائيّ  المنطقيّ  الت�شل�شل  اإلى  تُ�شيء 
العبارات اإلى حقبة زمنيّة ل تعك�س الأجواء التي دفعت اأ�شعيا اإلى اإطلاق كلامه النبويّ؛ 
كما اأنّ الحوار مع اآحاز ينتقل اأحيانًا من �شيغة الغائب اإلى �شيغة المُتكلّم، وهذه الم�شاألة 
اأن  فلنحاول  النبيّ؟  اأم  الله  اآحاز )2(:  المتحاور مع  مَن هو  نعلم  تعقيدًا، فلا  الأمور  تزيد 

ن�شتعر�س بطريقة �شريعة تلك ال�شعوبات التي تجعل قراءة الن�سّ مُتعثّرة.

ذَنَبَيْ هاتين ال�شعلتَين المُدخّنتَين  اأ�شعيا لآحاز: "ل تخف من  1 . �أ . في اآ 4، يقول 
الّلتَين  المُدخّنتَين  ال�شعلتَين  النبيّ  اأن ذكر  بعد  واآرام وابن رمليا"؛  بحموّ غ�شب ر�شين 
لِملِكَين  اأ�شماء  ثلاثة  اأنّ  حين  في  لهما،  تو�شيحيَّين  ا�شمَين  ننتظر  كُنّا  اآحاز،  تُهدّدان 

و�شعب تظهر لتك�شف هويةّ ال�شعلتَين!

1 . ب . في اآ 8-9 يقول النبيّ: "اإنّ راأ�س اآرام دم�شق، وراأ�س دم�شق ر�شين – وفي 
ال�شامرة،  اإفرائيم  – وراأ�س  �شعبًا  يكون  اإفرائيم حتّى ل  ينك�شر  �شنة  و�شتّين  مُدّة خم�س 
الت�شل�شل  تقطع  العترا�شيّة  الجملة  اأنّ  بو�شوح  نرى  رملياهو"؛  ابن  ال�شامرة  وراأ�س 

المنطقيّ للجملة، فلو حُذِفت لَوجدنا الترتيب الأوّلنيّ للن�سّ!

1 . ج . تقول اآ 10: "ثمّ عاد الربّ فكلّم اآحاز قائلًا"؛ كيف غاب اأ�شعيا عن م�شرح 
الأحداث ليظهر الربّ مكانه ويُكمل الحوار مع الملِك؟

النبويّ  الكلام  في  "اأنتم"  الجمع  المُخاطَب  �شيغة  تظهر   ،13 اآ  بداية  في   . د   .  1
)اإ�شمعوا يا بيت داود(، في حين اأنّ الخطاب في اآ 11-12 يتوجّه اإلى النبيّ اآحاز! ما 
اإلى المخاطَب الجمع؟ هل تغيّر الم�شتمعون  المُخاطَب المفرد  هو �شبب النتقال من 
اآ 17-16:  المفرد من جديد في  المُخاطَب  اإطار مُختلف؟ لماذا يظهر  واأ�شحينا في 

"اأنتَ خا�سٍ ملِكَيها... يجلب الربّ عليكَ..."!

رج:  )2( 
S.A. irvine, Isaiah, Ahaz, dans the Syro-Ephraimi tic Crisis )SBLDissSer, 123(, Atlanta, 
1990.
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1 . هـ . في نهاية اآ 17، ل ن�شتطيع اأن نفهم �شبب وجود عبارة "اأي ملِك اأ�شور" التي 
ل تتطابق مع ال�شياق الذي تندرج فيه وتُ�شيء اإليه!

حاول ال�شرّاح تذليل هذه ال�شعوبات، فظهرت الدرا�شات المتعدّدة )3( التي �شرحت 
المقطوعة التي نعالجها، ب�شكل لم ي�شبق له مثيل لأيّ ن�سّ من ن�شو�س العهد القديم، 
ة واأنّ اآية العمّانوئيل تجد امتدادًا لها في العهد الجديد، �شمن الحوار بين الملاك  خا�شّ
اأطلقهما  اللّذَين  النبويَّين  القولَين  اأنّ  يبدو  ويو�شف، خطّيب مريم )مت 1: 23-22(. 
اأ�شعيا خ�شعَا لتاريخ تدوينيّ طويل ومُعَقّد، كما اأنّ اإدراج الإ�شافات التو�شيحيّة في �شلب 
الحوار بين اأ�شعيا واآحاز لم يُ�شئ اإلى اأقوال النبيّ الأوّلنيّة، لذلك ظهرت بع�س الزيادات 

التي اأقُحِمت لحقًا في الن�سّ الأ�شعيائيّ غير مُتلائمة مع ال�شياق الذي اأدُرِجَت فيه. 

2 . �لقول �لنبويّ �لاأوّل: هزيمة �لمُتحالفين

عر�س اأ�شعيا الظروف التاريخيّة التي دفعته اإلى لقاء اآحاز عند طرف قناة البركة العليا 
)7: 1-3(، ثُمّ اأطلق قوله النبويّ الأوّل حول هزيمة المُتحالفين )7: 9-4(.

2 . �أ . �لظروف �ل�شيا�شيةّ �لمتز�منة مع �لقول �لنبويّ )7: 3-1(

يُوؤكّد النبيّ اأنّ اللقاء بين اأ�شعيا واآحاز حدث حين �شعد ر�شين ملِك دم�شق، وفاقح 
الحرب  رافقت  التاريخيّة  الأحداث  هذه  لمحاربتها؛  اأور�شليم  اإلى  ال�شامرة  ملِك 
ال�شوريةّ-الإفرائيميّة )4( التي تُ�شكّل اأحداثُها الإطارَ التاريخيّ الذي دفع اأ�شعيا اإلى اإعلان 
نبوءته حول العمّانوئيل عام 734. ما هي اأ�شباب هذه الحرب، وكيف تتابعت ف�شولها؟ 
جل�س تغلت فلا�شّر الثالث )5( على العر�س الأ�شّوريّ عام 745، فتراأّ�س مجموعة ملوك 

لة بالدرا�شات النقديةّ التي تطرّقت اإلى �شح المقطوعة التي نعالجها، في: نرى لئحة مُف�شّ  )3( 
J. CoPPens, Le Messianisme royal, Paris 1968, p. 69.

للمزيد من المعلومات حول هذه الحرب، رج:  )4( 
 J.M. Asurmendi, La guerra siro-efraimita. Historia y profetas, Valence-
Jé rusalem, 1982. 

حول حملة تغلت فلا�شّ الثالث بين العامَين 734 و732، رج:  )5( 
P. duBroVsky, “Tiglath-Pileser III’s Campaigns in 734-732 BC : Historical 
Background of Isa 7 ; 2 Kgs 15–16 and 2 Chr 28–28”, Bib 87 )2006( 173-170.
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يهوذا  مملكتَا  تحتلّ  لجيرانها.  كبيرًا  تهديدًا  �شكّلت  مملكة  بتو�شيع  طموحات  لهم 
لأ�شّور  ي�شمح  ا�شتراتيجيًّا  جغرافيًّا  موقعًا  النبويّ(  القول  بح�شب  )اإفرائيم )6(  واإ�شرائيل 
بالو�شول اإلى البحر الأبي�س المتو�شّط، وهذا يُ�شاعد على التقدّم نحو م�شر التي تملك 
قوّة ع�شكريّة كبيرة. نظّم تغلت فلا�شّر الثالث عام 738 حملة ع�شكريّة اأولى و�شلت اإلى 
�شوريا )بلاد اآرام( التي لم تقاوم الزحف الأ�شّوريّ، ثمّ خ�شعت مملكة اإ�شرائيل، فدفع 
ة، وقد فر�س على كلّ غنيّ خم�شين  ملِكها مناحيم فدية ماليّة قيمتها األف وزنة من الف�شّ

ة وهكذا اأنقذ مملكته واحتفظ بعر�شه )2 مل 15: 20(. قطعة ف�شّ

الملِك  �شدّ  تحالفًا  �شكّلتَا  بالمملكَتَين،  لحقت  التي  الهزيمة  من  وجيزة  فترة  بعد 
الأ�شّوريّ بغية التخلّ�س من نير العبوديّة، وقاد ر�شين )7( ملك دم�شق هذا التحالف اإلى 
جانب فاقَح الملك الجديد على ال�شامرة وبع�س الممالك ال�شغيرة المُجاورة. يبدو اأنّ 
فاجاأه عام 735،  الموت  لكنّ  التحالف،  اإلى هذا  الن�شمام  اآحاز، رف�س  يوتام، والد 
فجل�س ابنه اآحاز على عر�س اليهوديةّ، فظنّ ر�شين وفاقح اأنّ تغيير الملِك �شيكون منا�شبة 
لن�شمام مملكة يهوذا اإلى تحالفهما )8(، علمًا اأنّهما يخافان ا�شتحداث جبهة في جنوب 
مملكة ال�شامرة، في حين اأنّهما يهتمّان بمواجهة الأ�شّوريّين �شمالً. رف�س اآحاز بدوره 

اإفرائيم يظهر هنا لأنّها كانت  قبيلة  ا�شم  المعنيّة بهذه الحرب، لكنّ  اإ�شائيل هي  اإنّ مملكة �شمال   )6( 
الأقوى بين قبائل اإ�شائيل الع�ش وهي كانت تُمثّلهم.

رج:  )7( 
N. na'aman, “Rezin of Damascus and the Land of Gilead”, ZDPV 111 
)1995( 105-117 .

ماذا حدث بعد تحالف ملكَي دم�شق وال�شامرة �شدّ مملكة اليهوديّة؟ هل قاومهم اآحاز واأبعدهم   )8( 
مُنهزمين عن مملكته؟ هل تراجع الملِكان المتُحالفان اإثر الحملة الع�شكريّة الوا�شعة التي قام بها الملِك 
الأ�شّوريّ؟ يقول الموؤرّخون اإنّ تغلت فلا�شّ الثالث قام اآنذاك بحملته الع�شكريّة الثانية، فانق�سّ 
على الفل�شطينيّين وترك في اأر�شهم قاعدة ع�شكريّة ثمّ، توجّه اإلى، مملكة ال�شمال التي تحا�شت 
حدوث دمار �شامل، فاغتيل ملِكها فاقح على يد هو�شع بن اإيلا الذي خ�شع للملِك الأ�شّوريّ 
ودفع جزية كبيرة لتغلت فلا�شّ الثالث متفاديًّا اختفاء مملكته التي �شمدت حوالى ع�ش �شنوات 
لكنّها  اإلى دم�شق وحا�شها،  الثالث  تغلت فلا�شّ  توجّه  بعدها  نهائيًّا عام 722.  �شقوطها  قبل 
الوقت؛  ذلك  منذ  ا�شتقلالها  وخ�شت   732 عام  �شقطت  ثمّ  �شنوات،  ثلاث  الح�شار  قاومت 

هكذا نجت اأور�شليم من الخطر المحُدق بها.
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مُتاآلف  بملِك  وا�شتبداله  ملِكها  لتغيير  اليهوديّة  مملكة  اقتحام  فقرّرَا  معهما،  التعاون 
معهما، وهو ابن طَبائيل )9(.

وتَفاجَاأ   ،)6  :28 اأخ   2( ينهار  الملكيّة  �شلالته  مُ�شتقبل  راأى  الذّي  اآحاز  ارتعب 
اإيلات )2 مل  انطلاقًا من مدينة  ا�شتولوا على جنوب مملكته  الذين  الأدوميّين  بهجوم 
16: 6؛ 2 اأخ 28: 17(؛ كذلك انت�شر الفل�شطينيّون في النجب وا�شتولوا على مدن 
عدّة. �شعد الملِك اآحاز اإلى البركة العليا خارج اأور�شليم ليُ�شرف على �شيانة قناة المياه، 
اإ�شتعدادًا للح�شار الذي �شيفر�شه ملكَا دم�شق وال�شامرة، فاأمر الربّ اأ�شعيا بالّذهاب اإلى 

ملاقاته هناك. 

2. ب . �شاآر يَ�شُوب )�آ 3(
وب )10( الذي يحمل ا�شمًا رمزيًّا، "بقيّة �شتعود"، اإلى قناة  اآر يَ�شُ اإ�شطحب اأ�شعيا ابنه �شِ

وب في اللقاء مع اآحاز؟ اآر يَ�شُ البركة العليا؛ ما هو دور �شِ

2 . ب . 1 . تُخبرنا الكتب التاريخيّة )2 مل 16: 3؛ 2 اأخ 28: 3( اأنّ اآحاز قدّم 
بعادات  اآحاز  اإيمان  تك�شف عن  الت�شحية  بالنار، وهذه  اأحرقه  للاآلهة حين  ذبيحة  ابنه 
وثنيّة، لهذا قام الملِك بت�شحية بائ�شة وغير مُجدية في �شبيل اإنقاذ عر�شه. في هذه الحالة، 
وب الرمزيّ اأنّه، في الأيّام ال�شعبة، تُوجد و�شيلة اأخرى تختلف عن  اآر يَ�شُ يعني وجود �شِ
اأو  الباقية" اإعلانًا عن كارثة كونيّة )زلزل(  "البقيّة  يت�شمّن مو�شوع  بالأبناء؛  الت�شحية 
ب�شريّة )حروب(، ولكن يلوح دائمًا في الأفق الوعد باإعطاء حياة جديدة؛ هكذا نجد 
فعل  للاآلهة كما  بابنه ذبيحة  الت�شحية  الملِك ومنعه من  بالتاأثير على  يق�شي  دافعًا خفيًّا 

�شابقًا. هذه الفر�شيّة مُمكنة، ولكنّنا ل نجد �شندًا لها في الإطار المُبا�شر للن�سّ.

ر ا�شمُ  2 . ب . 2 . هناك توجّه اآخر في �شرح المعنى الرمزيّ لبن اأ�شعيا: ربما يُذكِّ

هُويةّ هذا ال�شخ�س لي�شت وا�شحة، وهناك حلول عدّة مُقتَرحة؛ حول هذه الم�شالة، رج:  )9( 
J.A. dearman, “The Son of Tabeel )Isaiah 7.6(”, dans S.B. reid )dir.(, 
Prophets and Paradigms. FS G.M. Tucker (JSOTS 229), Sheffield, 1996, 
pp. 33-47.

ل نعرف عن هذا ال�شبيّ �شيئًا �شوى اأنّه يحمل ا�شمًا رمزيًّا.  )10( 
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ال�شبيّ الرمزيّ اآحازَ الملِك اأنّ الواقع الحرِج الذي تمرّ فيه المملكة لي�س ميوؤو�شًا منه، 
فالله ي�شتطيع اأن يُحافظ على بقيّة باقية ت�شتطيع التوبة والعودة اإليه. تُ�شير البقيّة في الأ�شل 
اإلى قلّة من ال�شعب نجت من كارثة اأو من حرب. دعا اأ�شعيا ابنه بهذا ال�شم لأنّه، مثل 
اإلّ  يترك  لن  الذي  الق�شاء  يوم  يهوه )11(،  يوم  بدنوّ  يوؤمن  عامو�س )5: 18-20(، كان 
بقيّة �شئيلة �شتكون ال�شمانة لم�شتقبل مُ�شرق وهكذا يكون اأ�شعيا وابنه اآية باأنّ وعود الله 
�شتتحقّق مع قلّة موؤمنة من ال�شعب، وقد تو�شّع اأ�شعيا لحقًا )10: 20-23( في تطبيق 
هذا المعنى الرمزيّ على اإ�شرائيل الذي �شتبقى منه بقيّة �شئيلة حتّى ولو كان كَرَمل البحر. 
�شت�شبح مو�شوعًا مركزيًّا في  التائبة  اأو  الباقية  البقيّة  مُمكن، ولكنّ فكرة  القتراح  هذا 
تعليم اأ�شعيا اللاحق وفي الكتابات التي رافقت الجلاء؛ ولكن، �شاعة لقاء اأ�شعيا مع اآحاز، 

كانت هذه الم�شاألة ذات اأهمّيّة غير ملحوظة. 

اإنّ  اأ�شعيا، نقول  مهما تعدّدت القتراحات التي ت�شرح الرمزيّة الكامنة في ا�شم ابن 
وجود �شاآر ي�شوب قرب والده اأثناء اللقاء مع اآحاز له معنى رمزيّ وا�شح: �شتحلّ م�شيبة 
كبيرة لن ينجو منها �شوى القليلين اإذا رف�س اآحاز الثقة بالربّ، وا�شتمرّ في طلب الحماية 

من الأ�شوريّين.
2 . ج . حقل مُنظّف �لثياب )12(

يجب اأن يتمّ اللقاء بين اآحاز واأ�شعيا في اآخر قناة البِرْكَة العليا )13(، في الطريق الموؤدّي 
اإلى حقل مُنظّف الثياب وهذه اإ�شارة اإلى �شناعة محلّيّة يلزمها الكثير من الماء. اإنّ تحديد 

المكان الذي التقى فيه اآحاز واأ�شعيا يطرح بع�س ال�شعوبات على الم�شتوى الجغرافيّ:

رج:  )11( 
G. Von Rad, “The Origin of the Concept of the Day of Yahweh”, JSS 
4)1959( 97-108.

للمزيد من المعلومات حول حقل مُنظّف الثياب، رج:  )12( 
S. Simons, Jerusalem in the OT, Leiden 1952, p. 334-337; L. H. Vincent 
et A. SteVe, Jérusalem de l’AT, Paris, 1956, p. 289-295; G. Brunet, « Le 
terrain aux Fouloux », RB 71 )1964( 230-230. 

�شيلتقي النبيّ بالملِك في نف�س المكان، بعد ع�ش �شنوات، حيث �شيهزاأ راب �شاكمي الأ�شوريّ بالله   )13( 
و�شعبه )36: 2 = 2 مل 18: 17(.
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2. ج . 1 . هل تقع قناة البركة العليا في �شمال المدينة، كما اقترح )�شايمونز( ؟ هذه 
الفر�شيّة غير مُمكنة لأنّ البِرْكَة التي كانت موجودة هناك هي مُجرّد خزان اإ�شطناعيّ 

للماء. 

2 . ج . 2 . هل يقع مكان اللقاء في جنوب غرب المدينة حيث تتواجد مياه اأور�شليم 
عن  كناية  كان  الفوقانيّ،  الخزّان  هذا  ممكن؛  الموقع  روجِل؟  وعين  جيحون  وبِرْكَة 
حو�س يُنظّم المياه التي تنبع من عين جيحون، وهو يُ�شكّل نقطة انطلاق لقناة )14( تمرّ 
قرب مُنحدر اله�شبة، وتُ�شتَخدَم لريّ الحدائق الملكيّة الواقعة خارج الأ�شوار. لكن، في 
حالة الح�شار، هذه المياه ل تُجدي نفعًا، لذلك اأكمل اآحاز القناة واأو�شلها اإلى الخزّان 

ال�شفليّ )اأ�س 22: 9(.

الأعمال  يُراقب  الملِك  كان  والنبيّ،  اآحاز  بين  اللقاء  اأثناء  اأنّه،  نفتر�س  اأن  ن�شتطيع 
بالعتماد على  اإلى داخلها، وذلك  الأ�شوار  المياه من خارج  بنقل  تق�شي  التي  المُلحّة 

و�شائل بدائيّة اقت�شاها اآنذاك الح�شار.

2 . د . �شقوط �آر�م و�إفر�ئيم )�آ 9-4(

تمرّ مملكة يهوذا في ظروف ع�شيبة؛ فالأعداء يُحيطون )15( بها من كلّ جانب: اآرام 
واإفرائيم �شمالً، الأمّونيّون والفل�شطينيّون جنوبًا؛ هذا التهديد الذي �شبّبه جيران اآحاز، 
ن�سّ  الثاني  الملوك  كتاب  في  نجد  الأ�شّوريّ؛  بالملِك  ال�شتغاثة  اإلى  الأخير  هذا  دفع 
عبدك  "اأنا  وقائلًا:  العون  منه  طالبًا  الثالث  فلا�شّر  تغلت  اإلى  اآحاز  اأر�شلها  التي  الر�شالة 

يقع نبع جيحون )1 مل 1: 33( خارج اأور�شليم؛ حفلا حزقيّا قناة في ال�شخر لإدخال الماء اإلى   )14( 
بركة �شيلوح )يو 9: 7؛ اأ�س 22: 11؛ �شي 48: 17( الواقعة داخل الأ�شوار. حلّت هذه القناة 
الجديدة ملّ القناة القديمة التي كانت تجري في الهواء الطلق على المنحدر ال�شقيّ لجبل �شهيون 
حيث كانت المياه تنتقل اإلى بركة يقلّ ارتفاعها عن بركة �شيلوح. ب�شبب الح�شار، و�شل اآحاز 
ى عادة: "البركة الحمراء" الواقعة في المنفذ  المياه من البركة الفوقانيّة اإلى البركة ال�شفلى التي تُ�شمَّ

الذي يقود اإلى ه�شبة تيروبِيون. 
كلّ  من  الجيو�س  تُحيطها  التي  يهوذا  بواقع  �شبيهة  تاريخيّة  اأجواء حقبة  ي�شعنا في  المزمور 118   )15( 
�شوب؛ "العت�شام بالربّ خير من التّكال على العُظماء )اآ 9(؛ "اأحاطت بي جميع الأمم، با�شم 

الربّ اأُقطّعها" )اآ 10(.
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وابنك، اإ�شعد وخلّ�شني من يد ملِك اآرام ومن يد ملِك اإ�شرائيل القائمَين عليّ" )2 مل 
.)9-7 :16

2 . د . 1 . دعوة �إلى �لحذر )�آ 4(

ذَنَبَي هاتَين  اأجل  "اإحترز واهداأ. ل تخف ول ي�شعف قلبك من  اأ�شعيا لآحاز:  قال 
ى اآحاز الحذر فلا يرمي نف�شه في مغامرة  اأن يتوخَّ علتَين المُدخّنتَين" )اآ 4(؛ يجب  ال�شُ
ويُوجّه  الموقف  �شيّد  هو  يهوه  لأنّ  اآرام  مُخطّط  ينجح  لن  الرويّة؛  اإلى  تفتقد  مُت�شرّعة 
"ذَنَبان  هما  وفاقح  ر�شين  لأنّ  الخوف  عدم  اإلى  الملِك  النبيّ  يدعو  التاريخ.  اأحداث 
مدخّنان" )اآ 4(، وهذه العبارة ل تعني اأنّ العدوّ �شعيف ل يُ�شكّل خطرًا، بل هي تق�شد 

القول اإنّ الحماية الإلهيّة �شتكون اأقوى بكثير.

2 . د . 2 . محاولة فا�شلة لتغيير �لملِك )�آ 5-9�أ(

الداوديّة  ال�شلالة  واإنهاء  يهوذا،  عر�س  عن  اآحاز  يخلعَا  اأن  واإفرائيم  اآرام  ملكَا  يُريد 
من خلال فر�سِ ابن طَبائيل )16(، وهو ملِك جديد مُتحالف مع �شيا�شتهما في اأور�شليم؛ 
هل ينتمي ابن طَبائيل )ا�شمه يعني: "ابن غير النافع لأيّ �شيء"( اإلى عائلة يهوديّة نافذة 
ومناه�شة ل�شيا�شة اآحاز؟ هل هو اأمير عمونيّ؟ نحن نعلم اأنّ العمّونيّين تربطهم باليهود 
رُبّما  )1 مل 14: 21(.  عمّونيّة  �شليمان  بن  والدة رحبعام  كانت  فقد  القربى؛  رابطة 
اأخبار تغلت  العلماء )17(، على م�شلّة تروي  طَبائيل من مدينة �شور؛ فقد وجد  ابن  كان 
فلا�شّر الثالث، وتعود للعام 737؛ ا�شم ملِك �شور المدعوّ "طبائيل بن حيرام"، وله ولد 
اأنزله الأ�شّوريوّن عن عر�شه. ولكن، لكي يتطابق هذا الفترا�س مع  يُدعى حيرام، وقد 
ابن طَبائيل الذي يذكره الن�سّ الأ�شعيائيّ، يُفتَرَ�س ان�شمام �شور اإلى التحالف المناه�س 

للاأ�شّوريّين، ونحن ل نملك معلومات وافية حول هذه الم�شاألة.

"يقول الربّ: ل تقوم ل تكون. لأنّ راأ�س اآرام دم�شق وراأ�س دم�شق ر�شين... وراأ�س 
اإفرائيم ال�شامرة، وراأ�س ال�شامرة ابن رمليا" )اآ 7-9اأ(.

ل يهتمّ اأ�شعيا باإيراد ا�شم هذا الملِك البديل، بل يكتفي بِذكر ا�شم والده فقط.  )16( 
.E. JacoB, op. cit., p. 113 :حول هذه الم�شاألة، رج  )17( 
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يريد اأ�شعيا التاأكيد اأنّ الممالك التي يخاف منها اآحاز يحكمها ب�شر، ولكنّ هوؤلء ل 
ي�شتطيعون اأن يقاوموا مُخطّط الله؛ فالذين يكونون روؤو�شًا �شيُ�شحون اأذنابًا "ذَنيبوت" )اآ 
4(. يبدو اأنّ الت�شل�شل المنطقيّ في )اآ 8-9( يفتقد اإلى التما�شك: يوؤكّد اأ�شعيا اأنّ راأ�س 
دم�شق هو ر�شين، وراأ�س ال�شامرة هو ابن رملياهو، لكنّ الجملة الأخيرة من كلام اأ�شعيا 
هي غائبة فمن المُفترَ�س اأن يتتابع التحليل باإ�شافة ما يلي: "راأ�س اأور�شليم هو بيت داود" 
اأو "راأ�س اأور�شليم هو يهوه". حتّى ولو غابت هذه الجملة، فاإنّ مُ�شتمعي اأ�شعيا يفهمون 
النبيّ:  للتعبير عمّا يجول في فكر  �شاخرة  الإيمان هنا هو و�شيلة  المق�شود من كلامه؛ 
العر�س  التي تحكمها �شلالة يهوذا، وهذه الأخيرة �شتبقى على  اأور�شليم  يهوه هو راأ�س 

اإلى الأبد.

2 . د . 3 . �لحا�شية �لمُقحَمة: هزيمة �إفر�ئيم )�آ 8 ب(

ن�شتغرب وجود العبارة: "في مدّة خم�س و�شتّين �شنة، ينك�شر اإفرائيم حتّى ل يكون 
اإذا  مُختلفة.  تاريخيّة  اإلى ظروف  لتُحيلنا  تقطعه  الذي  الن�سّ  �شياق  في  �شعبًا" )اآ 8ب( 
يق�شد  العام 734  يتنبّاأ حوالى  الذي  اأ�شعيا  فاإنّ  الحرفيّ،  معناها  في  الجملة  هذه  قراأنا 
بكلامه اأنّ مملكة اإفرائيم �شتتلا�شى بعد 65 عامًا؛ هذه العبارة ت�شعنا في اأجواء اأحداث 
ال�شامرة؛ يُخبرنا كتاب عزرا )عز 4:  اأ�شارحدّون الح�شار على  عام 670 حين فر�س 
2( اأنّه، اأثناء حُكم ذاك الملِك الأ�شّوريّ، جاءت �شعوب من بلاده وا�شتقرّت في مُدن 
مملكة ال�شمال بعد اأن �شُبي اأهلها اإلى اأ�شّور )2 مل 17: 24(. يوؤكّد اأ�شعيا اأنّ التحالف 
ال�شوريّ الإفرائيميّ �شي�شقط، في حين اأنّ مملكة يهوذا �شتنجو من الخطر المُحدق بها. 
الأحداث  ثابتة مهما كانت طبيعة  تبقى  داود و�شلالته  مع  الله  قطعها  التي  المواعيد  اإنّ 

ال�شيا�شيّة المُتبدّلة. 

2 . د . 4 . "�إن لم توؤمنو� لن تثبتو�" )�آ 9ب(

يريد اأ�شعيا التاأكيد اأنّ الإيمان يرتكز على حقيقة معروفة اأمامنا، ول يُمكننا التغا�شي 
عنها. كان موقف اآحاز منطقيًّا حين ا�شتغاث بالملِك الأ�شّوريّ، ولكنّه يفتقد اإلى الإيمان 
معنى  اآحاز  يختبر  اأن  يجب  بها.  المُحدق  التهديد  من  مملكته  اإنقاذ  على  يهوه  بقدرة 
البحث عن م�شاعدة اأر�شيّة: هو يطلب النجدة من اأ�شّور، ولكنّ هذه المملكة �شتُ�شحي 
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نظرة  فله  اأ�شعيا  اأمّا  ا�شتعبادها.  من  التحرّر  اإلى  �شي�شعى  الذي  الله  ل�شعب  الأكبر  العدو 
مُختلفة وواقعيّة، وهو يرى الأحداث في بُعد نبويّ يرتكز على الإيمان: اإذا غاب الإيمان 
تاريخ  اأنّ  يوؤمن  وهو  الخلا�شيّ،  الله  مُخطّط  النبيّ  يعرف  ا�شتمراريّة.  هناك  تكون  لن 
�شعب الله يرتكز على ثوابت: البتعاد عن الله يعني الزوال، في حين اأنّ الإيمان به يُعطينا 
ا بين ال�شيا�شة التي يمار�شها الملِك وبين  �شمانة للحياة. بين اآحاز واأ�شعيا، ل نجد تعار�شً
موقف  هو  )وهذا  الإيمان  على  ترتكز  �شيا�شة  بين  بل  النبيّ،  به  يتم�شّك  الذي  الإيمان 

اأ�شعيا( وبين �شيا�شة تتجاهله )كما هي الحال مع اآحاز(. 

3 . �لقول �لنبويّ �لثاني: �آية �لعمّانوئيل

ف�شلت محاولة النبيّ في اإقناع اآحاز الملك بالعدول عن تحالفه الع�شكريّ مع الملِك 
الأ�شّوريّ؛ يبذل الآن اأ�شعيا جهدًا اإ�شافيًّا موؤكّدًا ح�شور الله مع �شعبه في الأياّم الع�شيبة 
رنا لنفهم الأ�شباب  التي يمرّ بها. يُورد اأ�شعيا الحوار بين الله واآحاز )7: 10-13(، فيُح�شّ

التي دفعته اإلى اإطلاق القول النبويّ حول العمّانوئيل )7: 17-14( . 

3 . �أ . �لاإطار �لرو�ئيّ )7: 13-10( 

يبداأ في اآ 10 قول نبويّ جديد؛ فقد تغيّر مكان اللقاء، ون�شتطيع اأن نفتر�س اأنّنا في 
الق�شر الملَكيّ بعيدًا عن الخزّان الفوقانيّ للمياه. ل يبدو �شاآر يَ�شوب حا�شرًا، غير اأنّ 
الكافي  الوقت  ياأخذ  لم  اآحاز  لأنّ  ا  جدًّ ق�شيرة  هي  الخبرَين  تف�شل  التي  الزمنيّة  الفترة 
للتفكير بتغيير �شيا�شته المُتحالفة مع الأ�شوريّين والبعيدة عن الله، كما اقترح اأ�شعيا عليه 

في القول النبويّ الأوّل.

3 . �أ . 1 . �لربّ �لمُتكلّم �أم �أ�شعيا؟ )�آ 10(

جرى  هل  10(؛  )اآ  قائلًا..."  اآحاز  فكلّم  الربّ  "عاد  يلي:  كما  المقطوعة  تبداأ 
الحوار بين يهوه واآحاز في غياب النبيّ؟ يبدو اأنّ اأ�شعيا هو الذي يتكلّم، كما تُ�شير بع�س 

خ�شو�شيّات الن�سّ:

اإلهك" )اآ 11(؛ لو  اآية من الربّ  "اأطلب لنف�شك  يقول الربّ لآحاز:  �أ .  �أ . 1 .   .3
كان الله هو المُتكلّم، لكان من المفرو�س اأن ي�شتعمل �شيغة ال�شخ�س الأوّل المُتكلّم: 
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"اأطلب لنف�شك اآيةً مني".

اأُجرّب الربّ" في �شيغة الغائب بدلً من  "ل  اآ 12:  �أ . 1 . ب . يقول اآحاز في   .3
�شيغة المُحاطَب: "ل اأُجرّبك اأيّها الربّ" وهذا يعني اأنّ الله غائب عن الحوار.

3. �أ . 1 . ج . اإنّ عبارة: "تُزعجون اإلهي" )اآ 13( تجعلنا نفهم اأنّ اأ�شعيا هو المُتكلّم 
من دون اأيّ �شك.

اآحاز  اأ�شعيا فكلّم  "عاد  يلي:  )اآ 10( كما  الن�سّ فقراأوا  يُ�شحّحوا  اأن  البع�س  حاول 
قائلا..."، غير اأنّ هذا الت�شحيح هو اعتباطيّ ول يرتكز على اأ�ش�س تاأويليّة.

اإنّ ظهور الله في الحوار مع اآحاز ل يدفعنا اإلى الإعتقاد اأنّه وجّه كلامه مبا�شرة اإلى 
"قال الله  بالنبيّ؛ نقراأ في )7: 3(:  ي�شتعين  به لذلك  يتكلّم  ل�شانًا  الملِك فالله ل يملك 
دور  دائمًا  ياأخذ  اأ�شعيا  لأنّ  نف�شها  الحوار  طريقة  ن�شتعيد  اأن  هنا  ون�شتطيع  لأ�شعيا"، 

الو�شيط فهو يقوم مقام الله.

3 . �أ . 2 . �آية مرفو�شة )�آ 12-11(

ي�شتطيع اآحاز �أن ي�شاأل اآية ماأخوذة من الأعماق اأو من الأعالي )اآ 11(؛ رُبّما تعني 
ولو كانت  الآيات، حتّى  نوع من  اأيّ  يطلب  اأن  يُمكنه  اآحاز  اأنّ  الغام�شة  الجملة  هذه 
غير اعتياديةّ؛ ولكنّ اآية العمّانوئيل غير الماألوفة تجول في راأ�س النبيّ، وهي تتفوّق على 

غيرها من الآيات التي يُمكن اأن يطلبها الملِك.
رف�س اآحاز الآية التي اقترحها عليه النبيّ قائلًا: "ل اأطلب ول اأجرّب الربّ" )اآ 12(. 
تهرّب اآحاز مُدّعيًا اأنّه مُتديّن وهو بذلك يُحاول اأن يخدع النبيّ، فيُوهمه اأنّه رجل تقيّ 
اإنّ مو�شى وجّه  اأمام الله ويعرف الكُتب المُقدّ�شة؛ وبالفعل يقول كتاب الخروج  يقف 
اللوم اإلى الإ�شرائيليّين الذين طلبوا الماء في ال�شحراء قائلًا لهم: "لماذا تُجرّبون الله" )خر 
17: 2؛ رج تث 6: 16(  )18(. هل يُريد اآحاز التاأكيد اأنّه يمتنع عن تجربة الله لأنّه موؤمن 
اآحاز ل  لأنّ  غير ممكنة  التحليل  في  الطريقة  ال�شحراء؟ هذه  في  بالآباء  الت�شبّه  يُريد  ل 
يملك الإيمان الذي يُعتَبر �شرطًا اأ�شا�شيًّا للح�شول على الآية؛ لم يقتنع اآحاز ب�شرورة تغيير 

ا�شتعان ي�شوع بهذا المقطع اأمام ال�شيطان الذي جرّبه حين كان �شائمًا )مت 4: 7وز(.  )18( 
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فلّا�شر  تغلت  اأور�شليم بحملة  اأ�شور وملِكها، وربط م�شير  فارتمى في ح�شن  �شيا�شته، 
ل العي�س في العبوديّة، ورذل حرّيّة اأبناء  الثالث الع�شكريّة )19(؛ تجاهل اآحاز الإيمان، وف�شّ

الله؛ هكذا ف�شلت مهمّة النبيّ اأمام اأ�شعيا الذي �شيتوجّه الآن اإلى مُ�شتمعين جُدُد.

3 . �أ . 3 . �آية تتوجّه �إلى بيت د�ود )�آ 13(
يقول النبيّ: "اإ�شمعوا يا بيت داود" )اآ 13 اأ(، وهو يتوجّه الآن اإلى اأهل يهوذا، ولم 
يعُد اآحاز مق�شودًا بالكلام؛ اإنّ النتقال من المخاطب المفرد )حين يتوجّه الكلام نحو 
اآحاز( اإلى المخاطب الجمع )20( )بيت داود( يجعلنا نفهم ب�شعوبة معنى تتمّة الآية التي 
ا" )اآ 13 ب(؛  اأي�شً اإلهي  تُزعجوا  النا�س حتّى  تُزعجوا  اأن  قليل عليكم  "هل هو  تقول: 
فالملِك وحده هو الذي يُزعج الله. ل ن�شتطيع اأن نعتبر اأنّ القول النبويّ يتوجّه اإلى اأهل 
اليهوديةّ ح�شريًّا لأنّ اآحاز ل يزال في مركز الحوار، غير اأنّ اهتمام النبيّ يتوجّه اإلى اأهل 
الحوار مع  اإنّ ف�شل  العر�س:  الداوديّة على  ال�شلالة  ببقاء  اليهوديّة، وهم جميعًا معنيّون 

الملِك اأرغمه على التوجّه بكلامه نحو اأهل بيته. 
قُلنا قبل  اإلهي"؟  النا�س" وَ"تُزعجون  "تُزعجون  العبارتَين  بين  التعار�س  ما هو معنى 
برهة اأنّ اآحاز هو المعنيّ بهذا الكلام، فمن هم النا�س الذين يُزعجهم هذا الملِك؟ هل 
هم النبيّ وموؤيدّوه؟ في هذه الحالة، يُ�شبح المعنى: حين رف�شتَ الآية، اأنت تُواجهني 
مع موؤيدّيّ، وتُواجه الله الذي اأر�شلني؛: هكذا يُذكّر النبيّ اآحاز بكرامة دعوته ور�شالته 
بة  المُقرَّ الملِك  �شيا�شة  يُوؤيّدون  الذين ل  اليهوديّة  اأهل  النبويّ  القول  يق�شد  النبويةّ. هل 
المدينة في تلك  التاريخيّ لهذه  الواقع  من الأ�شّوريّين؟ ل نملك معلومات وافية حول 
الحقبة )21(؛ ما يهمّنا اأن نقوله هوءانّ اأ�شعيا يوؤكّد وجود تناق�س بين ت�شميم الله وموقف 

اإنّ الملك الأ�شّوريّ ا�شتجاب فعلًا لنداء اآحاز، ولكنّه ا�شتولى على كلّ الممالك  يقول الموؤرّخون   )19( 
التي اقتحمها، ووقعت مملكة يهوذا بدورها تحت النفوذ الأ�شّوريّ.

نجد بتواتر، في الكتاب المقدّ�س، النتقال من المفرد اإلى الجمع دون اأن يطرح هذا النتقال مُ�شكلة   )20( 
على الكاتب؛ يقول مز 84: "ت�شتاق وتذوب نف�شي....طوبى ل�شكّان بيتك... طوبى لأنا�س 

عزّهم بك .... يعبرون في وادي الجفاف..... يا ربّ الجنود اإ�شمع �شلاتي... ".
رج:  )21( 

R. E. Clements, Isaiah 1-39 )NCBC(, Eedermans, Grand Rapids, 1980, 
p. 85-89; R. Martin-Achard, « Esaïe et Jérémie aux prises avec les 
problèmes politiques », RHPhR 47 )1967( 208-224.
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اآحاز لأنّ رف�س طلب الآية هو علامة انتفا�شة وثورة. 

اآمنتْ مملكة  اإلهي"؛  تُزعج  "اأنت  النبيّ يقول لآحاز:  اأنّ  اإلى  بُدّ من الإ�شارة هنا  ل 
يهوذا على مدى قرون اأنّ الملِك هو ابن الله، اأمّا الآن فلم يعد يهوه اإله اآحاز، بل اأ�شحى 
اإله اأ�شعيا الذي يقول: "اإلهي"؛ انتقل م�شار التاريخ من يدي الملِك اإلى النبيّ دون اأن ن�شل 
الوعد  اأنّ  توؤكّد بو�شوح  الن�سّ  تتمّة  الملِك، لأنّ  النبيّ �شيحلّ محلّ  اإنّ  القول  اإلى حدّ 

الذي قطعه الله لداود بوا�شطة ناتان ل يزال قائمًا.

3 . ب . �آية �لعمّانوئيل )�آ 17-14(
3 . ب . 1 . "يعُطيكم �ل�شيدّ �آية"

اآر يَ�شوب في  تاأتي الآية لتلعب هنا دورًا اأ�شا�شيًّا بعك�س الدور المركزيّ الذي لعبَه �شِ
اإلى  اأو  اإلى الما�شي  اأن تتوجّه  اللقاء الأوّل بين النبيّ والملِك. الآية هي علامة ت�شتطيع 
المُ�شتقبل؛ ل تت�شمّن الآية اأمورًا غريبة اأو عجيبة )التنبّوؤ باأحداث كونيّة اأو بحدوث وقائع 
غير اعتياديّة(، بل تلعب دورًا مُحدّدًا في التاريخ، فهي تُذكّر بِخبرة معروفة؛ اإنّ تدخّل 
الله المُبا�شر لتحرير العبرانيّين من عبوديّة م�شر هو اآية تدفع الإ�شرائيليّين اإلى العتراف اأنّ 
يهوه هو الله. هذا التذكّر لأحداث الخلا�س يقود الإن�شان اإلى الإيمان بالحدث الذي 

تُ�شير اإليه الآية. 

عادة يطلب الإن�شان الآية من الله؛ فالمزمور يقول: "�شلني فاأعطيك الأمم ميراثًا لك" 
)مز 2: 8(؛ غير اأنّ اآحاز امتنع عن ذلك لأنّ همّه الأ�شا�شيّ التحالف مع الأ�شّوريّين الذين 
ي�شتطيع  ل  الأجواء،  هذه  في  عر�شه؛  على  الحفاظ  بهدف  اأعدائه  اأيدي  من  �شيُنقذونه 
الله  يُعطيها  ذلك  من  وبالرغم  الآية،  اآحاز طلب  رف�س  بالله.  اإيمانه  عن  يُعبّر  اأن  الملِك 
بل�شان اأ�شعيا: "ها العذراء )هَعَلْمَهْ( تحمل وتلد ابنًا وتدعو ا�شمه عمّانوئيل". تُبرهن هذه 
الملكيّة في خطر،  ال�شلالة  التاريخ:  تدخّله في  ال�شعب من خلال  الآية ح�شور الله مع 
ولكنّها �شتنجو. نجد في خلفيّة هذا الإعلان وعد الله الذي نقله ناتان لل�شلالة الداوديّة 
)2 �شم 7(: بما اأنّ الله وعد بالمحافظة على �شلالة الملِك، فهو �شيدعم في هذه الظروف 
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الع�شيبة العر�س المُهدّد بال�شقوط )22(. 
هذا الإعلان النبويّ �شبيه بالإعلانات البيبليّة؛ فالملاك قال ل�شاره: "ها اأنت حُبلى، 
فتلدين ابنًا وتدعين ا�شمه اإ�شماعيل، لأنّ الربّ قد �شمع لمَذلّتك )تك 16: 11(؛ الحمَل 
اإعلان ولدة �شم�شون، ق�س 13:  ا  اأي�شً مُنتَظرة في وقت قريب )رج  تحقّق، والولدة 
بيبليّة معروفة:  1-7؛ ولدة �شموئيل، 1 �شم 1: 20(. نجد في هذه الأقوال ر�شمة 

اإعلان الحمل، والولدة، واإعطاء ال�شم.

3 . ب . 2 . هَعَلْمَهْ )�لعذر�ء(
بون منه. تَطرح  �شيُولد العمّانوئيل، و�شت�شعه امراأة �شبيّة )عَلْمَهْ( يعرفها اآحاز والمُقرَّ
كلمة " عَلْمَهْ " م�شاكل عديدة اأمام النقّاد: ي�شتعملها العهد القديم ثماني مرّات؛ فهي تدلّ 
اأحيانًا على فتاة �شبيّة جميلة جذّابة جاهزة للزواج )تك 24: 43؛ خر 2: 9(، وتدلّ 
اأحيانًا اأخرى على ن�شاء �شبيّات يُ�شكّلن حا�شية الملِك )ن�س 1: 3؛ 6: 8(، كما تدلّ 
الكلمة على فتيات مُكلَّفات باأعمال طق�شيّة )مز 46: 1؛ 68: 26؛ 1 اأخ 15: 20(؛ 

وتظهر الكلمة في معنى مختلف في اأم 30: 19.
من هي تلك المراأة ال�شبيّة؟ هل هي زوجة اآحاز؟ هل هي زوجة النبيّ؟ هل تُحيلنا اإلى 
امراأة ل ترتبط بالزمان والمكان؟ �شنُحدّد هويّة تلك المراأة ال�شبيّة حين نتطرّق اإلى هويّة 

العمّانوئيل المولود من تلك " عَلْمَهْ".

3 . ب . 3 . �إعطاء �لا�شم 
من يُعطِ ا�شم عمّانوئيل لل�شبيّ؟ تقول الآية: "العذراء تحمل، وتلد ابنًا، وتدعو )في 
العبريّة: و قَ رَ ا تْ( ا�شمه عمّانوئيل"؛ نجد في الن�سّ العبريّ الفتحة على القاف والراء، 
في حين اأنّنا ل نجد اأيةّ حركة على الألف والتاء، لذلك اأدّى غياب الحركات عن اآخر 

الفعل اإلى ظهور قراءات عدّة:
تدعو:  علمَاه"  "هَا  )هي  الإ�شم:  تُعطي  التي  هي  ال�شبيّة  الفتاة   . �أ   .  3  . ب   .  3

ي"(. "و قَ رَ ا ت"، في اليونانيّة "كاي كالي�شِ

يُ�شبه هذا المقطع معظم ف�شول كتاب اأ�شعيا التي تُ�شدّد على الملكيّة الداوديةّ، فتاأخذ هذه الأخيرة   )22( 
اأهمّيّة مركزيّة.
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3 . ب . 3 . ب . اآحاز هو الذي يُعطي الإ�شم: )اأنتَ "اآحاز" تدعو: "و قَ رَ ا تَ"، في 
اليونانيّة "كاي كالي�شي�س"( وقد تبنّت الترجمة ال�شبعينيّة هذه القراءة التي نجدها في قول 

الملاك ليو�شف: "اأنت تدعو ا�شمه ي�شوع" )مت 1: 21(.

3 . ب . 3 . ج . الله هو الذي يدعو: )يُدعَى "وِ ق ر ا"؛ نجد هذه القراءة في قمران 
وفي ال�شريانيّة "نِيتقري" وفي اللاتينيّة الفولغاتا "باليونانيّة: كاي كالي�شيتاي"(.

المخطوطات  بع�س  تبنّت  كالي�شو�شي"؛  )"كاي  يدعونه:  هُم   . د   .  3  . ب   .  3
ال�شريانيّة هذه القراءة التي نجدها في اإنجيل متّى 1: 23(. 

اإ�شم  �شيُعطي  من  بدقّة  نُحدّد  اأن  ن�شتطيع  ل  المُتعدّدة )23(،  الإحتمالت  هذه  اأمام 
عمّانوئيل للطفل الذي �شيُولَد؛ في البيبليا، الأم )24( هي التي تُعطي عادة الإ�شم )رج مثلًا: 
زوجة منوّح تُعطي اإ�شم �شم�شون لطفلها ق�س 13: 24(، خا�شة حين يجري الحديث 

عن ظهور اإلهيّ مُمَيَّز، كما هي الحال عليه في اأ�س 7: 14.

3 . ب . 4 . عمّانوئيل

اأن ننتظر 8: 8-10 حيث  ل نجد هنا �شرحًا للا�شم الذي �شيُعطى للطفل، وعلينا 
نفهم معناه: "الله معنا". هذا المعنى الإيجابيّ هو تعبير عن رغبة بوجود الله معنا؛ وعد 
العمّانوئيل  من خلال ولدة  �شيتحقّق  الذي  الوعد  لهذا  اأمين  وهو  بالحماية،  �شعبه  الله 
الذي يُعتَبر اآية خلا�س اأر�شلها الله اإلى يهوذا. عمّانوئيل لي�س طفلًا عاديًّا لأنّ التو�شيحات 
المُتعدّدة حول م�شدره، طعامه، وا�شمه، تتناق�س مع هذا الأمر. مَن هو عمّانوئيل؟ هل 

هو ابن حزقيّا؟ هل هو ابن اأ�شعيا؟ هل هو الم�شيع المٌخلّ�س؟ 

3 . ب . 4 . �أ . عمّانوئيل �بن �آحاز

اإنّ ال�شلالة الملكيّة مُهدّدة بالزوال ب�شبب هجوم الأعداء من كلّ  اأ�شعيا القول  يريد 

.E. Jacob, op. cit., p. 119 :حول هذه الحتمالت المتُعدّدة، رج  )23( 
ي�شف اأ�شعيا ال�شبيّ واأمّه بتعابير قريبة من مي 5: 1ي؛ �شيُر�شل الله قريبًا هذا الملِك العظيم الذي   )24( 
�شيكون  لداود:  قطعه  الذي  الله  ب�شبب وعد  اإ�شائيل،  �شعب  ة  وبخا�شّ الم�شق،  �شعوب  تنتظره 

و�شع ال�شعب في حالة اأف�شل كما لو كان في الجنّة.
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�شوب على مملكة يهوذا، لكنّ الله اأمين بعهوده تُجاه ال�شلالة الداوديّة التي �شت�شتمرّ اإلى 
الأبد؛ في هذا الإطار نفهم اأنّ المراأة ال�شبيّة الحامل والتي �شتلد قريبًا هي الملِكة، زوجة 

اآحاز، ويكون عمّانوئيل ابنَها حزقيّا الذي �شيخلف والده على العر�س.

ال�شوريّة  الحرب  اأحداث  قبل  حزقيّا  وُلد  فقد  ب�شعوبات؛  ت�شطدم  الفر�شيّة  هذه 
�شنة ولدته )25(،  بدقّة  يُحدّدوا  اأن  ي�شتطيعون  النقّاد ل  اأنّ  علمًا  �شنين،  بعدة  الإفرائيميّة 
ولكنّهم يعتبرون اأنّ ال�شنة المُحتملة لموت اآحاز هي 728؛ اأطلق اأ�شعيا قوله النبويّ عام 

734، فلا يُمكن اأن يجل�س حزقيّا على العر�س وهو في عمر �شتّ �شنوات!

3 . ب . 4 . ب . عمّانوئيل �بن �أ�شعيا

�شَلَال  مَهِرْ  �شتعود" )7: 3(،  "بقية  يِ�شوب"،  اآر  "�شِ باأ�شماء رمزيةّ:  اأبناءه  اأ�شعيا  دعا 
ْحا�س بَزْ"، �شلبٌ �شريع، نهبٌ قريب" )8: 1؛ رج: 8: 4(؛ وفي هذا الإطار يقول النبيّ: 
في هذه  اإ�شرائيل" )8: 18(؛  في  اآيات وعجائب  الربّ  اأعطانيهم  الذين  والأولد  "اأنا 

الحالة يكون عمّانوئيل البن الثالث لأ�شعيا!

في  عمّانوئيل  اأُدرِج  فاإذا  اأ�شعيا؛  ابن  مع  عمّانوئيل  مُطابقة  فر�شيّة  ن�شتبعد  اأن  يجب 
عائلة النبيّ، ل نعلم كيف يتطابق اإ�شمه الرمزيّ مع ر�شالة هذا الأخير اأمام اآحاز! في هذا 
المقطع الذي نعالجه، تدور الم�شائل حول الملَكيّة الداوديّة، في حين اأنّ الواقع العائليّ 
لأ�شعيا لي�س مو�شوع بحث: اإنّ الطفل عمّانوئيل هو و�شيلة لتحقيق الوعود لداود، لذلك 

تُ�شتَبعد الم�شيحانيّة الملَكيّة كلّيًّا حين نعتبر اأنّ الطفل الذي �شيُولَد هو ابن اأ�شعيا.

3 . ب . 4 . ج . عمّانوئيل و�لم�شيح �بن مريم )26(

راأى ال�شرح التقليديّ في اآية العمّانوئيل اإعلانًا لمجيء الم�شيح، وهكذا يُ�شير القول 

اإنّ كرونولوجيّا ولدة حزقيّا لها �شمات غير اأكيدة نظرًا لت�شارب المعُطيات التاريخيّة التي نجدها   )25( 
في كتاب الملوك الثاني؛ نكتفي بالإ�شارة، اإلى اأنّ 2 مل 18: 1-2 يعتبر اأنّ حزقيّا كان له من العمر 

25 عامًا حين ارتقى اإلى العر�س. 
رج:  )26( 

R. Tournay, « L’Emmanuel et sa Vierge-Mère », Revue Thomiste 55 
)1955( 254.
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النبويّ اإلى الطفل ي�شوع واأمّه مريم. يقبل الكثير من ال�شرّاح طرح ال�شرح التقليديّ الذي 
يعتبر اإنّ عمّانوئيل هو الم�شيح بالمعنى الحرفيّ والمبا�شر دون ارتباط ب�شخ�س تاريخيّ 
تتطابق مع  اليونانيّة، لم يجدوا كلمة  اإلى  العبريّ  الن�سّ  المُترجمون  مُعا�شر. حين نقل 
اإنجيله،  "عذراء". عندما دوّن متّى  "بارثينو�س"،  "عَلْمَهْ" )اإمراأة �شبيّة(، فاختاروا كلمة 
اآية العمّانوئيل المولود من عذراء في �شخ�س الطفل  اإلى ال�شبعينيّة، فراأى تحقيق  ا�شتند 
ي�شوع الذي و�شعته العذراء مريم في بيت لحم؛ هكذا ربط ال�شرح التقليديّ الكن�شيّ 
بين العذراء التي �شتلد العمّانوئيل، وبين مريم الحبلى بالم�شيح، علمًا اأنّ الآية لم تت�شمّن 

اأ�شلًا بُعدًا اإ�شكاتولوجيًّا وم�شيحانيًّا.

غير اأنّ هذا التحليل بدوره ي�شطدم ب�شعوبات، فقد اأهملت هذه القراءة الم�شيحانيّة )27( 
الإطار التاريخيّ الذي دفع اأ�شعيا اإلى اإطلاق نبوءته حول العمّانوئيل؛ في هذا المنظور 
ل  734؟  عام  باأحداث  المُتعلّقة  الزمنيّة  بالحقبة  النبويّة  الأقوال  ارتباط  ن�شرح  كيف 
ن�شتطيع اأن نف�شل بين ال�شبيّ عمّانوئيل وبين الملِكَين الّلذين يُ�شكّلان تهديدًا لمملكة 
يهوذا، علمًا اأنّهما �شيخ�شران عر�شهما حين ي�شتطيع عمّانوئيل اأن يُميّز بين الخير وال�شرّ؛ 
من ناحية اأخرى، كيف نفهم اأنّ نبوءة �شتتحقّق بعد �شبعة قرون ت�شتطيع اأن تكون حلاًّ 

يقترحه النبيّ على اأور�شليم التي تُعاني من الح�شار الذي �شيُدمّرها قريبًا؟

مهما تعدّدت المحاولت )28( لتحديد هويّة العمّانوئيل، يجب اأن ن�شع ن�شب اأعيننا 
اأنّ اأ�شعيا يُريد اأن ي�شف الوارث عمّانوئيل الذي �شياأتي دوره قريبًا ول يهتمّ بولدته اأو 
بالأمّ التي �شت�شعه: يريد النبيّ التاأكيد اأنّ الله �شيبقى مع �شعبه في هذا الوقت الحا�شم الذي 
تمرّ فيه المملكة بالمخاطر الحقيقيّة. الله المُتعالي المخوف اأ�شحى قريبًا من الب�شر، الله 

معنا )29(، وقد دخل في علاقة مع �شعبه؛ مع كلّ ال�شعب؟ ل، بل مع بقيّة باقية.

رج:  )27( 
J. CoPPens, Le messianisme et sa relève prophétique )BEThL, n. 38; 
Gembloux, 1974(; A. Feuillet, « Le Messianisme du livre d’Isaïe. Les 
rapports avec l’histoire et les traditions d’Israël », RSR 36 )1949( 182-228.

: فليكن الله معنا! اإنّ الن�سّ الموازي في 1 مل 8: 57 يُوجّهنا  ربّما ي�شعنا ا�شم عمّانوئيل اأمام تمنٍّ  )28( 
�شوب هذا المعنى.

الله معنا! اإعترفت الع�شور القديمة في ديانة اإ�شائيل اأنّ الله يُقيم مع اإن�شان اأو مجموعة من الب�ش؛   )29( 
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3 . ب . 5 . �لزبد و�لع�شل )�آ 15(
"الزبد"،  كلِمة  عمّانوئيل؛  الطفل  �شياأكله  الذي  الطعام  معنى  حول  نقا�س  جرى 
"حِماه"، نادرة في الكتاب المقدّ�س )ع�شر مرّات فقط( وهي ترد في ارتباط مع الع�شل 
)دِبَ�سْ( )تث 32: 13-14؛ 2 �شم 17: 29؛ اأي 20: 17(؛ الزبد هو علامة الوفرة 
والغنى والكرَم. �شينال العمّانوئيل طعامًا غنيًّا ووافرًا، وهذا الغذاء )30( ال�شحيّ وال�شليم 

قادر على تعليمه التمييز بين الخير وال�شرّ )31(.

3 . ب . 6 . �أر�ش فارغة )�آ 16(
"قبل اأن يعرف ال�شبيّ اأن يرف�س ال�شرّ ويختار الخير، تُخلى الأر�س التي اأنت خا�سٍ 
من ملكَيها" )اآ 16(؛ يريد النبيّ القول اإنّه، بعد �شنوات عدّة من ولدة العمّانوئيل، حتّى 
قبل بلوغه �شنّ الر�شد، �شتجري اأحداث حا�شمة �شتُغيّر واقع اأور�شليم المُحا�شرة: �شتُخلى 
وال�شامرة  دم�شق  ملكَي  عن  الحديث  يجري  يهوذا.  اأمن  ملكاها  يُهدّد  التي  الأر�س 
هما  واإفرائيم  اآرام  واحدة؟  باأر�سٍ  ملِكان  يرتبط  كيف  نف�شه:  يطرح  �شوؤال  وبلديهما؛ 
كلمة  ا�شتعمال  تحا�شى  النبيّ  اأنّ  يبدو  غريب!  المفرد  وا�شتعمال  مُتمايزتان،  مملكتان 
"اإِرِتْ�سْ"، "بلاد"، التي تحمل نبرة �شيا�شيّة، فا�شتبدلها بكلمة "اأَدَمَهْ"، "اأر�س" للحراثة، 
الأحداث  هي  ما  المملكَتَين.  م�شاحة  على  الأر�س  هذه  تمتد  ربّما  عامّة،  كلمة  وهي 
ر الخام�س، ملِك اأ�شور، الذي  التاريخيّة التي يُ�شير النبيّ اإليها؟ ن�شتطيع اأنّ نفكّر ب�شلمن�شّ
ا دفع الجزية: �شقطت  اأن انتف�س ملكها هو�شع راف�شً حا�شر ال�شامرة، عام 724، بعد 

المدينة عام 722 وتحقّقت اأقوال النبيّ.

الملكيّ  التقليد  1: 5(؛ في  ي�س  3: 12؛  )خر  "�شاأكون معك"  المو�شويّ:  التقليد  يوؤكّد  هكذا 
الأور�شليميّ: "يهوه ربّ الجنود معنا" )مز 46: 12: الله ال�شباوؤوت معنا(؛ �شيكون الله مع الملِك 
ب�شكل خا�سّ )2 �شم 7: 9؛ 1 مل 1: 37؛ 11: 38(. اإنّ ح�شور الله مع �شعبه هو قانون اإيمان 

مُعتمد في اليهوديّة )مي 3: 11(.
ل نجد في الن�سّ الأ�شعيائيّ الرتباط بين اللبن والع�شل كما فعلته بع�س الن�شو�س البيبليّة )خر 3:   )30( 
8، 17؛ 33: 3؛...(: البلاد التي يجري فيها اللبن والع�شل تعني اأنّها غنيّة وخ�شبة، وهي طبعًا 

اإ�شارة اإلى اأر�س الميعاد.
رج:  )31( 

A. Feuillet, « Le Signe proposé à Achaz et l’Emmanuel )Isaïe 7, 10-25( », 
RSR 30 )1940( 129-151.
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3 . ب . 7 . يهوذ� تعي�ش �أياّمًا مُميزّة )�آ 17�أ(

تاأتِ منذ  اأيّامًا لم  اأبيك  الربّ عليك وعلى �شعبك وعلى بيت  "يجلب  النبيّ:  يقول 
اعتزال اإفرائيم عن يهوذا" )اآ 17 اأ(؛ �شتعي�س مملكة يهوذا تلك الأيّام الفريدة؛ ل نجد 
هنا اإ�شارة زمنيّة ول �شيء يُبرهن اأنّ اأحداث هذه الآية ترتبط زمنيًّا بما اأُعلِن عنه في اآ 16. 

نجد طريقتَين لفهم هذه الآية؛ تت�شمّن كلمة "عَلْ"، "عليك"، معنى �شلبيًّا: "عليك" = 
"�شدّك"، وفي هذه الحالة يُعلن النبيّ اأنّ مملكة يهوذا �شت�شهد اأيّامًا ع�شيبة �شبيهة بتلك 
الأياّم التي تلت انق�شام المملكتين بعد موت �شليمان عام 930. ولكنّ الإطار يدعونا 
بالأحرى اإلى اأن نفهم كلمة "عَلْ" في معناها الإيجابيّ: �شيُوؤتي الله عليك وعلى �شعبك 
وبيت اأبيك اأيّامًا مجيدة مُزدهرة �شبيهة باأيّام الحقبة الملكيّة في اأيّام داود و�شُليمان قبل 

انف�شال المملكتين.

3 . ب . 8 . ملك �أ�شور )�آ 17ب(

تظهر عبارة "ملِك اأ�شّور" في نهاية اآ 17 دون اأن يكون لها ارتباط مع �شياق الجملة؛ 
اإنّها اإ�شافة تو�شيحيّة �شترد لحقًا في )7: 20؛ 8: 7(؛ اإنّ وجود عبارة "ملك اأ�شور" 
في غير مكانها يُمكن تبريره في رغبة الكاتب الذي يريد الت�شديد على �شقوط المملكَتين 
ر الخام�س، بهذا الدور التدميريّ عام  المُتحالفتين )اآ 16(: �شيقوم ملك اأ�شور، �شلمن�شّ

722 ليزول التهديد عن اأور�شليم.

خاتمة
لم يُ�شغ اآحاز لنداء النبيّ، وبالرغم من ذلك لن يترك الله �شعبه، بل �شيبقى معه كا�شفًا 
بالله،  ورجاءهم  ثقتهم  ي�شعوا  لم  الذين  للكثيرين  دينونة  الله  تدخّل  �شيكون  ح�شوره. 
والذين لم يتجاوبوا مع نداء النبيّ في حين اأنّه �شيكون عمل خلا�س للبقيّة الباقية الموؤمنة. 
اإليه عا�شمة ل يُمكن اغت�شابها، وهي  بالن�شبة  تُمثّل  التي  باأور�شليم  باإفراط  اأ�شعيا  يتعلّق 
النبيّ بذكرى  الكثيرة. يحتفظ  بالرغم من خطاياها  الوحدة وا�شتمراريةّ �شعب الله  رمز 
الحقبة المجيدة اأثناء حُكم داود و�شليمان حين اأُطلق العهد )2 �شم 7( بين الله وال�شلالة 

الداوديّة التي �شتحتفظ بعر�س اأور�شليم الذي �شيجل�س عليه الطفل عمّانوئيل. 
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تغذّى اأ�شعيا من هذه الأ�شكال المُتعدّدة للاإنتظار الم�شيحانيّ، فاأعطاها اأبعادًا جديدة 
ومُتما�شكة لأنّه نبيّ يُحرّكه الروح. تو�شّع في ذهنه الرجاء بم�شيحانيّة ملكيّة: اأمام اآحاز 
الذي يرف�س الخيارات، يُعلن قدوم ملِك مُختلف عن اآحاز، طفل لي�شت له هيبة ب�شريّة، 
بل يتمتّع بحماية اإلهيّة �شتتحقّق في حقبة تُعيد اإلى الأذهان اإ�شراق الما�شي المثاليّ؛ وُلد 
الطفل ي�شوع ومنح الفرح للكثيرين بمولده؛ فقد تحقّقوا اأنّ الله باق على مواعيده لأنّه 

اأر�شل عمّانوئيل، اإلهنا معنا.
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