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المزمور ٦٨)1(
لإمامِ الغِناء. لِداود. مزمور. ن�شيد.    -1

لِيَقُمِ الُله فيَتَ�شتَّتَ اأَعْداوؤه، ويَهرُبَ مِن وَجهِه مُبغِ�شوه.    -2
معُ اأمامَ النَّار اأمامَ الِله يَهلِكُ  دُهم، وكما يَذوبُ ال�شَّ خانُ تُبَدِّ دُ الدُّ كما يَتبدَّ   -٣

الأ�شرار. 
لَكِنَّ الأبَرارَ يَفرَحون، واأمامَ الِله يَبتَهِجون، ومِنَ الفَرَحَ يَطرَبون.    -4

ا�شمُه،  بُّ  الرَّ الغَمام.  على  اكِبِ  لِلرَّ مَهَدوا  �شمِه،  لِْ واعزِفوا  لِله  دوا  اأن�شِ  -٥
فاَبتَهِجوا اأمَامَه. 

فُ الأرَامل، هو الُله في مَقَرِّ قدّ�شه.  اأَبو اليَتامى، ومُن�شِ   -٦
دونَ ففي  ا المُتَمَرِّ اأَمَّ خاء،  اإِلى الرَّ بَيتًا، وُيخرِجُ الأَ�شيرَ  الُله يُ�شكِنُ الوَحيدَ    -7

الأَر�ضِ القاحِلَةِ يُقيمون. 
لاه  امَ �شَعبِكَ، عِندَما دُ�شْتَ القِفار. �شِ ، حينَ خَرَجتَ قُدَّ اأَللَّهُمَّ   -٨

ماءُ مِن وَجهِ الله اإِلهِ �شيناءَ، اإِلهِ اإ�شرائيل.  رَجَفَتِ الأَر�ضُ، وقَطرَتِ ال�شَّ   -٩
دتَ.  1٠- مَطَرَ هِباتٍ اأَنزَلتَ يا األَله، وميراثَكَ المُرهَقَ �شَدَّ

المزمور ٦٨ وعطيّة الم�سيح في الر�سالة
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11- اأقَامَت فيه، يا اأَلُله، رَعِيَّتُكَ، وقد اأَعدَدتَه لِلبائ�ضِ بجودِكَ. 
ار.  رُ بِجَي�ضٍ جرَّ يِّدُ يُ�شدِرُ اأمَرًا يُبَ�شِّ 12- ال�شَّ

مُ الغَنيمة.  1٣- مُلوكُ الجُيو�ضِ يَهرُبونَ يَهرُبون، ورَبَّةُ البَيت تُقَ�شِّ
تَكتَ�شي،  ةِ  بِالفِ�شَّ الحَمامةِ  اأَجنِحَةُ  مُ�شجِعون،  الحَظائِرِ  في  اأَنتُم  بَينَما   -14

هَبِ النَّ�شير.  ها بِالذَّ وري�شُ
لْمون.  ماءُ تُثلِجُ على جَبَلِ �شَ دُ المُلوك، كانَتِ ال�شَّ 1٥- عِندَما كانَ القَديرُ يُبَدِّ

1٦- جَبَلُ با�شانَ جَبَلُ الله، جَبَلُ با�شان جَبَلُ القِمَم. 
كْناه؟  دينَ الجَبَلَ الَّذي ابْتَغاه الُله لِ�شُ امِخات، لِماذا تَح�شُ 17- اأَيَّتُها الجبالُ ال�شَّ

وام.  كُنُه على الدَّ ب يَ�شَ فالرَّ
يِّدُ فيها و�شيناءُ في المَقدِ�ض.  1٨- مَركَباتُ الِله رِبْواتٌ واأُلوفٌ موؤلَّفة. ال�شَّ

دينَ،  المُتَمَرِّ حَتَّى  رَ،  البَ�شَ خَذتَ  واأَ اأَ�شْرى،  واأَ�شَرتَ  العُلى،  اإلِى  عِدتَ  �شَ  -1٩
بِّ الإلِهِ �شُكْناه.  هَدايا لِيَكونَ لِلرَّ

لاه  نا. �شِ نا يَتَوَلَّ يِّدُ يَومًا فيَومًا، فاإِنَّ اإِلهَ خَلا�شِ 2٠- تَبارَكَ ال�شَّ
يِّدِ مَخارِجُ المَوت.  بِّ ال�شَّ 21- لَنا الُله اإلِهُ خَلا�ض، وللرَّ

ائِرِ على اآثامِه.  عْراءَ لِل�شَّ مُ الُله رُوؤو�ضَ اأَعْدائِه، والهامةَ ال�شَّ 22- يُهَ�شِّ
 ." يِّدُ: "مِن با�شانَ اأَرُدُّ مِن اأَعْماقِ البِحارِ اأَرُدُّ 2٣- قال ال�شَّ

نَةِ كِلابِكَ نَ�شيبٌ مِنَ الأَعْداء.  ماء، ويَكونَ لِأَل�شِ 24- لِكَي تَدو�ضَ رِجلُكَ الدِّ
2٥- رَاأوَا مَواكِبَكَ يا اأَلله، مَواكِبَ اإِلهي ومَلِكي في المَقدِ�ض. 

يَنقُرْنَ  العَذارى  الوَ�شَطِ  وفي  الوَراء،  في  والعازِفونَ  الأمَامِ،  في  المُغنّونَ   -2٦
فوف.  الدُّ

بَّ مِن يَنابيعِ اإِ�شرائيل.  27- بارَكوا الَله في الجَماعات، الرَّ
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�شاءَ  ورُوؤَ اة  مُوَ�شَّ ثِيابٍ  في  يَهوذا  رُوؤَ�شاءَ  يَقودُ  غير  ال�شَّ بَنيامينُ  ليعَةِ  الطَّ في   -2٨
زَبولونَ ورُوؤَ�شاءَ نَفْتالي. 

ةِ الَّتي مِن اأَجلِنا اأَعمَلتَها،  تكَ، العِزَّ بِ عِزَّ 2٩- اأَللَّهُمَّ مُرْ بِحَ�شَ
٣٠- مِن اأجَلِ هَيكَلِكَ فَوقَ اأُورَ�شَليم يَحمِلُ المُلوكُ اإِلَيكَ الهَدايا. 

عونَ لَكَ  ب، وعِ�شابَةَ الثِّيرانِ، و�شُعوبَ العُجول يَخ�شَ ٣1- اأُزجُرْ وَح�ضَ القَ�شَ
عوبَ الَّتي تهْوى الحُروب.  ة. �شَتِّتِ ال�شُّ بِقِطعٍَ فِ�شَّ

طُ يَدَيها اإِلى الله.  رَ ياأتي العُظَماء، وكو�ضٌ تَب�شُ ٣2- مِن مِ�شْ
لاه  يِّدِ اعْزِفي. �شِ دي لِل�شَّ ٣٣- يا مَمالِكَ الأَر�ضِ لِله اأنَ�شِ

وتَ  موات. اإِنَّه يَرفعَ ال�شوتَ، �شَ موات على قَديمِ ال�شَّ اكِبِ على ال�شَّ ٣4- لِلرَّ
ة:  العِزَّ

تُه.  ةَ لله، فعلى اإِ�شرائيلَ جَلالُه، وفي الغُيومَ عِزَّ ٣٥- اإرِفعي العِزَّ
ةَ  عبَ العِزَّ ه. اإلِهُ اإِ�شْرائيلَ هو الَّذي يُعْطي، يُعْطي ال�شَّ ٣٦- اأَلُله رَهيبٌ مِن مَقدِ�شِ

والقُوّة. تَبارَكَ الله!

مقدّمة
المزمور ٦٨ هو من اأ�شعب المزامير، كما يوؤكّد جميع المف�شّرين: �شعوبة 
في الن�ضّ وفي التف�شير. على اأنّ بع�شهم يعترف باأنّه ن�شيد رائع يتربّع على عر�ض 
هذا  عظمة  عن  ال�شهادات  بع�ض  راڤازي)2(  يقدّم  ال�شعريّ.  والإبداع  الفكر 
المزمور. يقول اأو�شتي)٣(: "يتميّز المزمور ٦٨ ب�شعوبات مختلفة على م�شتوى 

)2( �شوف نتبع تف�شير هذا الكاتب ب�شكل اأ�شا�شيّ:
Gianfranco RAVASI, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, II (51-100), 
Bologna 92002, 359-400. Cf. Jean-Luc VESCO, Le psautier de David traduit et 
commenté, I, Lectio Divina 210, Paris 2006, 585-601. 

 E. OSTY, La Bible, Paris 1973, 1216. )٣(
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و�شوره  تنوّعه  بوا�شطة  يكت�شب  ولكنّه  والتاريخيّ؛  الأدبيّ  والتحليل  الن�ضّ 
المزمور  هذا  بناء  اإعادة  المف�شّرون  حاول  الإيمان".  قوّة  عن  تعبيرًا  المختلفة 
ا من بريقه الأوّل، واعتمدوا على تاريخ الإن�شاء لفهم بنية  الذي اأفقده الزمن بع�شً
الن�ضّ. كما في كثير من المزامير، راح �شعب الله ي�شلّي هذا المزمور في اأزمنة 
مختلفة وحالت معيّنة من تاريخ الخلا�ض. لذلك يمكن فهم هذه ال�شلاة من 

خلال تاريخ اإن�شائه. 
في ليتورجيّا الهيكل، ابتداء من زمن الح�شمونيّين )القرن الوّل ق.م.(، وفي 
المجمع، كان يُن�شد هذا المزمور في عيد العن�شرة. يبيّن الأمر ما يرد في ترجوم 
اآ 1٩: "�شعدتَ اإلى ال�شّماء، يا مو�شى النبيّ، واأ�شرت اأ�شرى، وعلّمت كلمات 
ال�شريعة، واأعطيت عطايا لبني الب�شر". كان عيد العن�شرة ذكرى العهد في �شيناء 

وهبة ال�شريعة. 
كان المزمور ٦٨ �شلاة القدّي�ض اأنطونيو�ض خلال التجارب، ح�شب ال�شيرة 
اأعياد  ليتورجيّا  في  المزمور  هذا  دخل  كما  اأثنا�شيو�ض.  القدّي�ض  اإلى  المن�شوبة 
ة عيد ال�شعود، ذلك اأنّ الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�ض تذكر هذا المزمور  الف�شح، خا�شّ

ح�شب قراءة م�شيحانيّة. 
نلِج اإلى عمق هذه ال�شلاة القديمة لنتاأمّل فيها �شورة الله المحارب و�شكناه 
الأعداء  ا  اأي�شً بل  وح�شب،  الحجّاج  فقط  لي�ض  اإليه  ي�شير  الّذي  الهيكل،  في 
يلقي  المزمور ٦٨  اإنّ  اإذ  الخلا�ض،  تاريخ  اإلى  بنا  ت�شير  والقراءة  المهزومون. 

ال�شوء على مراحل عديدة منه. 

1 - تاريخ اإن�شاء المزمور ٦٨
ليتورجيّا  في  ا�شتعماله  اإمكانيّة  على  )ن�شيد(  "�شير"  المزمور  عنوان  ينوّه 
الهيكل الثاني. ولكن من الأكيد اأنّ لإن�شائه تاريخًا. يُظهر الأمر ما فيه من تعابير 
مثل  الجلاء،  بعد  ما  زمن  اإلى  يعود  الّذي  المتطوّر  اللاهوت  تنا�شب  ل  قديمة 

الأب نجيب ابراهيم
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"الرّاكب على الغمام في اآ ٥. كما ترد في المزمور كلمات قديمة، مثل "قود�ض" 
)المقدّ�ض( للتعبير عن الهيكل )٦٨: 1٨، 2٥(، "مقد�ض" )المقدّ�ض( )اآ ٣٦(، 
اأنّ هذه  توؤكّد على  التي  وال�شور  التعابير  العزّة" )اآ ٣4(، وغيرها من  "�شوت 
ال�شلاة ترجع اإلى بدايات الأدب البيبليّ. ولكنّ ال�شعب اأعاد قراءة المزمور على 
�شوء اأحداث جديدة من تاريخ الخلا�ض. مع راڤازي وغيره نقبل زمن الملوك 

)القرن الثامن ق. م.( لتثبيت تاريخ تاأليف هذا المزمور)4(. 
هذا ل يمنع اأن يكون �شعب الله قد اأ�شاف اآيات على هذا المزمور ليعبّر عن 
اإيمانه في مرحلة ما بعد الجلاء. نتبيّن الأمر من خلال هذه الموا�شيع: مجيء 
مع  الله  �شراع  تحويل   ،)٣2-٣1  :٦٨( الهدايا  مع  اأور�شليم  اإلى  ال�شعوب 
فو�شى الطبيعة اإلى �شراع اأخلاقيّ بين الأخيار والأ�شرار، عودة اإ�شرائيل )٦٨: 

٦-7(، وهذه تنا�شب لهوت ما بعد الجلاء في اأ�ض 4٠: 11-1. 
لذلك يمكن القول اإنّ هذا الن�شيد رافق اإيمان �شعب الله و�شلاته في مختلف 
مراحل تاريخه مع الله، ابتداء من زمن الملوك، مرورًا بالجلاء وحتّى زمن الهيكل 

الثاني.  

2 - النوع الدبيّ
اإله من اأجل النت�شارات  المزمور ٦٨ هو ن�شيد ت�شبيح لله "اإله خلا�ض، اأو 
واأعمال الخلا�ض التي حقّقها الله في الما�شي وهو ينجزها الآن وفي الم�شتقبل 
من اأجل �شعبه" )tA[ïv'ñAml.( laeÛ، اآ 21(. هذا المزمور هو اعتراف اإيمان ليتورجيّ 
يتمحور حول قانونَي اإيمان: الخروج وهبة الأر�ض. مواعيد العهد التي �شارت 
واقعًا في حياة �شعب الله، ت�شبح مبداأ رجاء من اأجل اأعمال خلا�ض في الم�شتقبل 

الدياكرونيّ  التف�شير  يعتمد  المزمور، كما  تاريخ هذا  لتحديد  الملوك  اإنزو كورتزي زمن  يقبل    )4(
اأ�شا�شًا له، ولكنّه يرجع بالزمن اإلى عهد �شليمان الملك: 

 Cf. Enzo CORTESE, La preghiera del Re. Formazione, redazione e teologia dei  
 “Salmi di Davide”, Supplementi alla Rivista Biblica 43, Bologna 2004, 101-102.
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)٦٨: 2٩-٣٦(. ي�شف هذا الن�شيد م�شيرة الخلا�ض منذ الخروج حتّى الأزمنة 
الم�شيحانيّة، مرورًا بزمن كاتب هذا المزمور، الّذي يُدخلنا اإلى جوهر الإيمان 
اأمام  بل  ليتورجيّ،  اأو عمل  اأمام عقائد لهوتيّة  ل�شنا  �شعب الله.  والعبادة لدى 

تعابير اإيمانيّة عن اأعمال الله الخلا�شيّة في تاريخ الب�شر. 

3 - بنية الن�سّ
الكمّ  ناحية  من  اأهمّيّة  للامر  اأنّ  ذلك  المزمور،  في  الله  اأ�شماء  من  ننطلق 

والتنوّع. نتوقّف عند الأ�شماء التقليديّة: 
اإلوهيم واإل: ٣1 مرّة في اآ 2، ٣، 4، ٥، ٦، 7، ٨، ٩، 1٠، 11، 1٦، 17، 

 .٣، ٣٣، ٣٥، ٣٦2 ،2٩ ،27 ،2٥ ،22 ،21 ،2٠ ،1٩ ،1٨
اأدوناي: ٨ مرّات في اآ 12، 1٨، 1٩، 2٠، 21، 2٣، 27، ٣٣. 

يهوه )اأو ياه(: ٣ مرّات في اآ ٥، 17، 21. 
�شدّاي: مرّة واحدة في اآ 1٥. 

ي�شبه المزمور ٦٨ طلبات ن�شيد ل�شيّد الكون والتاريخ، الراكب على الغمام. 
وفي  المزمور  بداية  في  الأ�شطوريّة  الملامح  ذات  ال�شعريّة  ال�شورة  هذه  نجد 

اآخره، ممّا يتيح لنا اإظهار ت�شمين الن�ضّ: 
اآ ٥: اأن�شدوا لله )اإلوهيم( واعزفوا ل�شمه، مهّدوا للرّاكب على الغمام. الرّبّ 

)يهوه( ا�شمه فابتهجوا اأمامه. 
اآ ٣٣-٣4: يا ممالك الأر�ض لله )اإلوهيم( اأن�شدي، لل�شيّد اعزفي، للرّاكب 
اإرفعي  العزّة:  وت �شوت  ال�شّ يرفع  اإنّه  ال�شّموات.  قديم  ال�شّموات، على  على 

العزّة لله. 
ن�شتنتج من هذا الت�شمين اأنّ الن�ضّ الأ�شا�شيّ للمزمور هو من اآ ٥ حتّى اآ ٣4. 
اآ ٣٥-٣٦.  في  والخاتمة  اآ 4-2،  في  لل�شلاة  الدعوة  اأو  المقدّمة  نجد  بينما 

وعليه يمكن اأن نقدّم بنية الن�ضّ: 
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مقدّمة: دعوة لل�شلاة مع الت�شادّ بين الله واأعدائه، وبين الأبرار والأ�شرار )اآ 
.)4-2

اأ- الم�شهد الأوّل: ن�شيد الخروج ون�شيد الأر�ض )اآ ٥-11(
اآ ٥: ت�شمين كلّ ن�ضّ المزمور )اآ ٣٣-٣4(   

اآ ٦ - 11: ال�شعب الفقير، خروج، اأر�ض، م�شكن، هيكل.    
ب- الم�شهد الثاني: ن�شيد الأر�ض )اآ 12-1٩(

)[rm,ao+-!T,yI yn"ïdoa( اآ 12: ال�شيّد ي�شدر اأمرًا   
اآ 1٨: مركز المزمور: الفار�ض الإلهيّ    

اآ 1٣-1٩: الجبال المقدّ�شة في ال�شمال وجبل �شيناء و�شهيون    
فا�شل: دعوة ل�شلاة البركة، خلا�ض ودينونة، اأبرار واأ�شرار )اآ 22-2٠(

ت- الم�شهد الثالث: ن�شيد تطواف نحو �شهيون
)ynda rma( اآ 2٣: قال ال�شيّد   

اآ 2٥ - ٣2: موكب التطواف   
اآ 2٥ - 2٦: ترتيب الموكب    

اآ 27: بركة الموكب    
اآ 2٨: ن�شيد الموكب    

اآ 2٩: ن�شيد الجوقة    
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اأو ما  الإن�شاء،  تاريخ  نتوقّف عند  اآيات مو�شوعنا،  تف�شير  اإلى  النتقال  قبل 
فهذه  المزامير،  اإلى  بالن�شبة  مهمّ  الأمر  اأنّ  ذلك  الدياكرونيّ،  بالتف�شير  يُدعى 

�شلوات وتعابير عن اإيمان ال�شعب عبر كلّ تاريخ الخلا�ض. 
يُذكر  حيث  الأ�شباط  ن�شيد  الملك،  لداود  �شابق  ن�شيد  ل  الأ�شّ في  اأنّه  يبدو 
بنيامين )اآ2٨؛ رج مز ٨٩: 1٣؛ تث ٣٣: 1٩؛ هو ٥: 1؛ ق�ض 4: 1٠، ٦؛ 

 .)1٥: ٨
اأوّل تطبيق في عهد ملوك اإ�شرائيل وليتورجيّا هيكل اأور�شليم )اآ 17، 2٨، 

 .)٣٠
قراءة  اإعادة  الثاني.  الهيكل  وليتورجيّا  الجلاء  بعد  ما  فترة  في  تطبيق  ثاني 
ة  للخروج على �شوء الخروج من بابل )اآ 7، 2٣(. ترد في المزمور تعابير خا�شّ
بفترة ما بعد الجلاء، مثل الت�شاد بين الأبرار والأ�شرار ح�شب لهوت �شموليّة 

الخلا�ض )اآ ٣٠-٣2(. 
ثالث تطبيق في فترة الرابّانيّين وفي العهد الجديد. لم يدخل هذا التطبيق في 
ن�ضّ المزمور، ولكنّه انطلق ب�شكل اأ�شا�شيّ من ق�شد الكاتب الملهم في العهد 
القديم. يبداأ من �شيناء ليتكلّم عن ال�شريعة والروح والعن�شرة، ومنها اإلى القراءة 
الم�شيحيّة الف�شحيّة في اأف 4: ٨-1٠، على اأ�شا�ض اآ 1٩ من مز ٦٨، ك�شورة 

تح�شيريّة لحقيقة �شعود وتمجيد الم�شيح بعد القيامة. 
ما يجمع هذا المزمور المعبّر عن اإيمان ال�شعب عبر التاريخ، هو ملكوت الله 
ال�شعب. عندما  التاريخيّ والأخيريّ والّذي يظهر ح�شوره في متغيّرات حياة 
حياته  في  الله  خلا�ض  ي�شتح�شر  الهيكل،  في  الله  اإلى  الت�شبيح  الموؤمنون  يرفع 

ويجدّد رجاءه بالفداء الأخيريّ. 
المزمور مراحل  يجتاز  اأ�شا�شيّة، مكانيّة وزمنيّة.  المزمور حول رمزيّة  ين�شاأ 
اإبتداء من الخروج، مرورًا ب�شيناء والهيكل، حتّى  عديدة من تاريخ الخلا�ض، 
الخروج الجديد اأو العودة من الجلاء، لي�شل اإلى روؤية كونيّة لتاريخ الخلا�ض، 
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حيث الله هو كلٌّ في الكلّ، كما �شوف يقول بول�ض في 1 كور 1٥: 2٨؛ رج 
مز ٦٨: ٣٠-٣٦. 

بين  تتقاطع  محدّدة،  مواقع  على  العديدة  التاريخيّة  المراحل  هذه  تتوزّع 
العاموديّ منها والأفقيّ. يظهر البعد العاموديّ في بداية المزمور مع اآ 2: "ليقم 
وذوبانهم  اأعدائه،  بت�شتّب  الديّان  الله  وقوف  يت�شبّب  اأعداوؤه".  فيت�شتّت  الله 
وهلاكهم. هو الراكب على الغمام )اآ ٥(، حيث مقرّ قد�شه )اآ ٦(، ولكنّه من 
م�شكن ال�شّماء يتوا�شل مع مقرّه في الجليل: "جَبَلُ با�شانَ جَبَلُ الله، جَبَلُ با�شان 
الُله  ابْتَغاه  الَّذي  الجَبَلَ  دينَ  تَح�شُ لِماذا  امِخات  ال�شَّ الجبالُ  اأَيَّتُها  القِمَم.  جَبَلُ 
جلِ  اأَ "مِن  اأور�شليم  وفي   ،)17-1٦ )اآ  وام"  الدَّ على  كُنُه  يَ�شَ بّ  فالرَّ كْناه؟  لِ�شُ
هيكل  يتماهى   .)٣٠ )اآ  الهَدايا"  لَيكَ  اإِ المُلوكُ  يَحمِلُ  اأُورَ�شَليم  فَوقَ  هَيكَلِكَ 
اأكبر من كلّ مكان وزمان )اآ ٣٣-٣٦(؛  اإنّ الله  اإذ  ال�شّماء مع هيكل الأر�ض، 
فالبعد الأفقيّ له رمزيّته في كلّ المزمور، يكفي ذكر �شورة الجبل الأ�شا�شيّة في 
الم�شهد الثاني )اآ 12-1٩(. كما اأنّ الغمام وال�شّماء و�شعود الرّبّ، الّذي يرفع 

الب�شريةّ، المرتبطة بال�شورة ال�شفلى، اأمور تبيّن �شموّ الله. 
اإنّ الإن�شان يعي�ض على الأر�ض، ولكنّ الله  اإذ  البعد الأفقيّ وا�شح المعالم، 
الحدث  وطاأة  تحت  كلّه  الكون  بينما  العبوديةّ،  من  المحرّر  �شعبه  قدّام  ي�شير 
رَجَفَتِ  القِفار.  دُ�شْتَ  عِندَما  �شَعبِكَ  امَ  قُدَّ خَرَجتَ  حينَ   ، "اأَللَّهُمَّ الخلا�شيّ: 
ماء مِن وَجهِ الله اإِلهِ �شيناءَ، اإِلهِ اإ�شرائيل" )اآ ٨-٩(. يذهب  الأَر�ضُ وقَطرَتِ ال�شَّ
ا  الأ�شرار اإلى الأر�ض القاحلة، اإلى اأر�ضٍ لي�شت باأر�ض، بينما يدخل الأبرار اأر�شً
ترتوي بالمطر )اآ 1٠(، حيث ي�شكن الله معهم. من الجدير بالذكر كثافة التعابير 
اآ ٦، 7، 11، 14، 17، 1٩، 2٥، ٣٠،  �شعبه:  الرّبّ في و�شط  �شكنى  عن 
٣٦. ي�شير الله مع �شعبه، ويقيم معه في �شهيون. هو غائب فقط في الطريق الّذي 
عندما  ولكن   .)7 )اآ  فيها  يقيمون  التي  القاحلة  الأر�ض  وفي  الأ�شرار،  ي�شلكه 
اأمّا  الغفران.  اإمكانيّة  عن  علامة  المتمرّدين،  حتّى  معه  ياأخذ  العلى  اإلى  ي�شعد 
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البعد الأفقيّ الأ�شا�شيّ فيتج�شّد بنوع خا�ضّ في التطواف الم�شكونيّ الّذي ل 
ا ممالك الأر�ض تن�شد لله، ومن م�شر  ي�شير في طليعته بنيامين وح�شب، بل اأي�شً
ياأتي العظماء وكو�ض تب�شط يديها اإلى الله )اآ ٣1-٣٣(. وكاأنّي بكلّ الكائنات 
ت�شير نحو الله ونحو هيكله. كلّ في مكانه نحو مركز الكون، الألوان والنا�ض 
اأبِ اليتامى ومن�شف الأرامل )اآ  والأماكن والكائنات الكونيّة كلّها تتوق نحو 
الت�شبيح  اآيات  معنى وجودها من خلال  تعرف  المخلوقات  كلّ  اأنّ  ٦(، حتّى 

ل�شم الله، الذّي يرد في �شكل طلبة في كلّ المزمور. 
لن يكون با�شتطاعتنا قراءة كلّ المزمور، بل نتوقّف عند الم�شهد الثاني الّذي 

ي�شلنا بن�ضّ الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�ض. 

4 - ن�شيد الأر�س )اآ 12-1٩( 
يبداأ هذا الم�شهد بكلمة الرّبّ: "ال�شّيد ي�شدر اأمرًا". بهذه الكلمة يمنح الرّبّ 
الرجاء ل�شعبه اأمام ال�شعوبات الآتية؛ فالرّبّ يتكلّم بوا�شطة ملاكه اأو من خلال 
اإلى  المزمور  يلمّح  اأنبيائه.  اأحد  ب�شوت  اأو   ،14 اآ  في  ذكرها  الوارد  الحمامة 
ام�ضِ  اأن  اأمر  قدّ  اإ�شرائيل  اإله  الرّبّ  اأنّ  "األي�ض  لباراق:  قالت  التي  النبيّة  دبورة 
وجنّد في جبل تابور، وخذ معك ع�شرة اآلف من بني نفتالي ومن بني زبولون؟ 
واأنا اأ�شتدرج اإليك �شي�شرا، قائد جي�ض يابين ومركباته وجنده اإلى نهر قي�شون، 

واأُ�شلمه اإلى يدك" )ق�ض 4: ٦-7(. 
اأمَرُ الرّبّ ب�شرى �شارّة؛ فالله يمنح �شعبه قوّة جي�ض جرّار، �شوف ينت�شر على 
اأعدائه. وها هو ال�شيّد ي�شتعمل جي�ض كائناته الطبيعيّة في هذه المعركة: العا�شفة 
ق�ض ٥: 21-2٠(.  )رج  الطبيعيّة  المظاهر  من  وغيرها  قي�شون  نهر  وفي�شان 
فانت�شر الرّبّ على جي�ض �شي�شرا ويابين. كما يمكن التلميح اإلى انت�شار جدعون 
ي�شوع  انت�شار  ا  اأي�شً يذكر  من  وهناك  و7-٨(.   ٥-4 )ق�ض  مدين  اأهل  على 
الرّبّ رمى الأعداء  اأنّ  يُذكر  اأياّلون )1٠: 7-14(، حيث  بن نون في معركة 
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بحجارة �شخمة من ال�شّماء، واأنّ ال�شم�ض والقمر توقّفَا. اأمّا في زمن الرجوع 
من الجلاء، فالب�شرى ال�شّارة تعني عجائب الله في العودة من بابل ب�شورة خروج 
جديد: "اإ�شعدي اإلى جبلٍ عالٍ يا مب�شّرة �شهيون. اإرفعي �شوتك بقوّة يا مب�شّرة 

اأور�شليم. اإرفعيه ول تخافي، قولي لمدن يهوذا: هوذا اإلهكم" )اأ�ض 4٠: ٩(. 
في اآ 1٣ نرى اأنّ الملوك يهربون. هذا ما حدث ل�شي�شرا وجي�ض الكنعانيّين، 
ومن  الكواكب،  قاتلت  ال�شّماء  "من  مجدّو:  �شهل  في  عا�شفة  هبّت  عندما 
القِدم نهر قي�شون" )ق�ض ٥:  مدارها قاتلت �شي�شرا. نهر قي�شون جرفهم، نهر 
2٠-21(. ينتهي الم�شهد بو�شف تق�شيم الغنيمة ل من قبل الع�شكر وح�شب، 

بل من قبل امراأة: "ربّة البيت تق�شّم الغنيمة". 
المزامير؛  اأ�شعب ن�شو�ض كتاب  اآية من  بعد و�شف هرب الأعداء، نواجه 
فالن�ضّ غام�ض وفيه من الإيجاز ما يجعل التف�شير ع�شيرًا: "بَينَما اأَنتُم في الحَظائِرِ 
ماذا  النَّ�شير".  هَبِ  بِالذَّ ها  وري�شُ تَكتَ�شي،  ةِ  بِالفِ�شَّ الحَمامةِ  اأجَنِحَةُ  جِعون،  مُ�شّ
الرابّانيّ  التف�شير  ي�شتذكر  الحظائر؟  بين  جعون  الم�شّ هم  ومن  الحمامة؟  تعني 
خر 12: ٣٥، لي�شبح الذهب والف�شة ما ح�شل عليه العبرانيّون في م�شر قبل 

الخروج. 
نجد التف�شير الأن�شب لهذه الآية في ن�شيد دبورة: "ما بالُكَ جالِ�شًا في الحَظائِر 
عاة؟ في عَ�شائِرِ راأُوبين نِيَّاتُ القَلْبِ عَظيمة" )٥: 1٦(. هناك  فيرَ الرُّ تَ�شمعُ �شَ
من جل�ض بعيدًا غير مكترثٍ ل�شرورة الدفاع عن ال�شعب. والحمامة هي رمز 
اأجنحة  على  والذهب  الف�شة  اأمّا  دبورة.  مع  المنت�شر  اإ�شرائيل  �شعب  �شعار  اأو 
الكنعانيّة  حا�شور  ا�شتهرت  فقد  الحرب.  غنيمة  يكون  اأن  فيجب  الحمامة، 

بالغنى، وها خيراتها بين يدي اإ�شرائيل. 
دبورة  النبيّة  معركة  تحديدًا  الق�شاة،  تاريخ  من  حقبة  المزمور  اإذًا  ي�شتذكر 
على  عظيمًا  انت�شارًا  ونفتالي،  زبولون  ال�شمال،  �شبطَا  انت�شر  حيث  وباراق، 
يزرعيل.  �شهل  غربيّ  �شماليّ   ،)1٣  :٥ )ق�ض  الأمم  حرو�شت  ملك  �شي�شرا، 

المزمور ٦٨ وعطيّة الم�شيح في الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�ض



2٥٨

يابين  على  نون  بن  ي�شوع  عهد  في  العبرانيّين  انت�شار  اإلى  ا  اأي�شً المزمور  يلمّح 
ملك حا�شور. في هذا الن�شر العظيم، ا�شتولى العبرانيّون على غنيمة كبيرة، فيها 
ة  ة والذهب. هذا ما ترمز اإليه اأجنحة الحمامة المكت�شية بالف�شّ الكثير من الف�شّ

والذهب. 
لْمون". مع  ماءُ تُثلِجُ على جَبَلِ �شَ دُ المُلوك كانَتِ ال�شَّ "عِندَما كانَ القَديرُ يُبَدِّ
اآ 1٥ تظهر رمزيّة الجبل، لتكمل لوحة انت�شارات �شعب الله في اأر�ض الميعاد. 
ا�شم الله "�شَدّاي" يدلّ على ال�شموّ، بالن�شبة اإلى بع�ض المف�شّرين، وعلى القدرة، 
ل راڤازي المعنى الأوّل، ويف�شّر قائلًا اإنّ "�شدّاي" هو  بالن�شبة اإلى الآخَرين. يف�شّ
الله الجال�ض على عر�شه في قمّة الجبل، فيحكم من عليائه �شهل الكون والب�شر. 
يرد هذا ال�شم اللهيّ القديم بنوع خا�ضّ في �شفر اأيّوب )٣٩ مرّة على 4٩ مرّة 

في كلّ العهد القديم(. 
ينت�شر العليّ القدير مبدّدًا الملوك. ثمّ ترد جملة غام�شة: "كانت ال�شّماء تثلج 
بالقرب من  اأ�شجارًا  المك�شوّ  الجبل  ا�شم  "�شلمون" هو  على جبل �شلمون". 
�شكيم )ق�ض ٩: 4٨-4٩(. والكلمة تعني "ظلمة" و"ظلّ"، لذلك اعتقد بع�شهم 
اإنّه يمكن اأن يكون جبل �شهيون نف�شه، حيث ظلّ الله وحمايته. واآخَرون قالوا 
بالقرب  الأ�شود،  البركانيّ  الحجر  اأي حوران ذو  ال�شّمال،  اإنّه جبل من جبال 
المنا�شب  التف�شير  هو  دبورة. وهذا  معركة  فيه رحى  دارت  الّذي  المكان  من 
�شدّ  معركته  في  ال�شعب  لي�شاعد  الكونيّة  بقوّته  الله  اأتى  التاريخيّة.  الرمزيّة  مع 
اأعدائه )رج ق�ض ٥: 2٠-21(. وياأتي ذكر جبل با�شان في اآ 1٦، لتزيد الأمور 
و�شوحًا، اإذ اإنّ هذا الجبل يقع في المنطقة ال�شماليّة ال�شرقيّة، حيث تبداأ ال�شل�شلة 

ال�شرقيّة وحرمون، و�شلمون يجب اأن يكون في الموقع نف�شه. 
"جبل با�شان جبل الله"، اأو "الجبل ال�شامخ"، ح�شب التعبير العبرانيّ، اإلهيّ، 
حيث  الجبل  اأعالي  اإلى  المنت�شر  الله  يرجع   .7  :٣٦ مز  في  كما  �شامخ،  اأي 
يذكر  ل�شكناه.  اختارها الله  قمّة مميّزة،  ال�شامخات  القمّم  بين  م�شكنه. ولكنّ 
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المزمور هنا معبدًا �شماليًّا قبل داود. يبدو اأنّ هذا المعبد هو جبل تابور ولي�ض 
با�شان ال�شامخ بقممه الكثيرة. يرتفع هذا الجبل ٥٨2 م فوق �شهل يزرعيل. عند 
�شفح هذا الجبل كانت تجل�ض النبيّة دبورة )رج ق�ض 4: ٦، 12، 14(. عثر 
العلماء على اآثار مذبح كنعانيّ على قمة الجبل، تحت بازيليك التجليّ. يبدو اأنّ 
يهوه قدّ اتّخذ هذا المكان �شكنى له، فاأقامت بقربه النبيّة دبورة. تح�شده القمم 
المجاورة، ل ب�شبب ارتفاعه المادّيّ، بل الروحيّ، اإذ اإنّ الرّبّ اختاره ل�شكناه. 
في الق�شم الأخير من اآ 17 تلميح اإلى قمّة �شهيون: "فالرّبّ )يهوه( ي�شكنه 
داود  اختيار  بلاهوت  يتعلّق  الدائمة  ال�شكنىّ  مو�شوع  اأنّ  ذلك  الدوام".  على 
والهيكل في اأور�شليم. لم ينظر الله اإلى القمم ال�شامخة مثل حرمون )27٩٥ م( 

وحوران، بل اإلى جبل متوا�شع، جبل تابور. 
الجبليّ، خاتمةً  اإلى م�شكنه  الله  المزمور عودة  الق�شم من  نهاية هذا  ت�شف 
المقطع المتعلّق باحتلال اأر�ض كنعان )اآ 1٨-1٩(. في مركز الم�شهد والمزمور 

يبرز الفار�ض الإلهيّ القدير بمركباته: 
يِّدُ فيها و�شيناءُ في المَقدِ�ض" )اآ 1٨(. "مَركَباتُ الِله رِبْواتٌ واألُوفٌ موؤلَّفة. ال�شَّ
تقف اإلى جانب الرّبّ األوف موؤلّفة من المركبات والجنود، تمامًا كالكواكب 
ا في دانيّال 7:  التي حاربت �شي�شرا في ن�شيد دبورة )ق�ض ٥: 2٠(. هكذا اأي�شً
1٠، األوف األوف تخدم قديم الأيّام، وتقف بين يديه ربوات ربوات )رج روؤ 

 .)11 :٥
والترجمة  الما�شوريّ  الن�ضّ  ح�شب  المقد�ض"،  في  و�شيناء  فيها،  "ال�شّيد 
"با  العبريّ  الن�ضّ  يكون  اأن  افترا�ض  هناك  ولكن  ال�شائعة.  واللاتينيّة  ال�شبعينيّة 
"بََم �شيناي بَقود�ض" )فيهم -في  الما�شوريّ  الن�ضّ  �شيناي، جاء من �شينا" بدل 
الألوف- �شينا في المعبد(. لهذه القراءة ما يوازيها في تث ٣٣: 2: "اأقبل الرّبّ 
ن�شيد  في  ا  اأي�شً نقراأ  ما  هذا  �شعير".  من  لهم  واأ�شرق  مي�شيناي(،  )با  �شيناء  من 
عير وزحفتَ من حقول اأدوم" )ق�ض ٥: 4(.  دبورة: "حين خرجتَ يا ربّ من �شِ
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دينَ،  رَ، حَتَّى المُتَمَرِّ �شْرى واأَخَذتَ البَ�شَ لى العُلى واأَ�شَرتَ اأَ عِدتَ اإِ اآ 1٩: "�شَ
بِّ الإلِهِ �شُكْناه".  هَدايا لِيَكونَ لِلرَّ

ي�شعد هنا  الرّبّ  اإلى �شهيون. ولكن  بنوع خا�ضّ  الحجّ،  فعل  "�شعد" هو 
اإلى م�شكنه الجبليّ، ومعه الغنيمة، اإذ اأ�شر اأ�شرى واأخذ الب�شر، اأو اأخذ الغنائم من 
الب�شر، حتّى المتمردّين. فالرّبّ �شاق اإلى جانبه الأ�شرى والمتمرّدين في م�شيرة 

الن�شر، لذلك �شوف ي�شكن هوؤلء كعبيد للرّبّ على الجبل المقدّ�ض. 
من  الخروج  بم�شيرة  كنعان  اأر�ض  احتلال  بعد  الن�شر  م�شيرة  ال�شاعر  يربط 
م�شر اإلى جبل �شيناء، حيث مقرّ الرّبّ بامتياز )اآ 1٨(. ومن �شيناء، يقود الرّبّ 

�شعبه اإلى اأر�ض الميعاد، لت�شبح مقرّ �شكناه. 
اأور�شليم،  في  الرّبّ  �شكنى  �شوء  على  المزمور  قراءة  الملهم  الكاتب  يعيد 
فياأخذ هيكل الرّبّ في جبل �شهيون مكان المعبد المقدّ�ض في جبال ال�شمال، 
ن�شيد  ويتحوّل  اإلى جبل �شهيون.  العهد  تابوت  تطواف  الن�شر  م�شيرة  لت�شبح 

دبورة بمعاركه وانت�شاراته ن�شيدًا ليتورجيّا، ترنيمة حجّ اإلى �شهيون. 
انتقل التف�شير اإلى اآفاق جديدة عندما اأخذ بعين العتبار اأنّ جبل الهيكل هو 
في نهاية الأمر الهيكل ال�شماويّ. هذا ما حدث في التف�شير الربّانيّ ومن بعده 

في التف�شير الم�شيحيّ، ح�شب التقليد البول�شيّ. 

5 - التف�شير الم�شيحيّ في الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�س
ي�شت�شهد كاتب الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�ض بالمزمور ٦٨: 1٩، وذلك في 4: 

٨. يجدر بنا قراءة هذه الآية في �شياق الن�ضّ: 
"7 كُلُّ واحِدٍ مِنَّا اأعُطيَ نَ�شيبَه مِنَ النِّعمَةِ على مِقْدارِ هِبَةِ الم�شيح. ٨فقَد وَرَدَ 

في الكِتاب: 
عْطى النَّا�ضَ العَطايا".  عِدَ اإلِى العُلى فاأَخَذَ اأَ�شْرى واأَ "�شَ
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ا اإِلى اأَ�شافِلِ الأَرْ�ض؟ 1٠فذاك  ي�شً وى اأَنَّه نَزَلَ اأَ عِدَ" �شِ ٩وما المُرادُ بِقَولهِ "�شَ

مَواتِ كُلِّها لِيَمَلاأَ كُلَّ �شَيء" )4:  عِدَ اإلِى ما فَوقَ ال�شَّ ه الَّذي �شَ الَّذي نَزَلَ هو نَفْ�شُ
 .)1٠-7

في ال�شت�شهاد ت�شابه واختلاف مع مز ٦٨ كما في الن�ضّ العبريّ الما�شوريّ 
نقدّم كلّ  اأن  ي�شعنا هنا  العبريّ. ل  التي ل تختلف عن الأ�شل  ال�شبعينيّة،  وفي 

تفا�شيل المقارنة بين المزمور واأف�ش�ض؛ لنتوقّف عند الختلاف الأهمّ: 
حَتَّى  رَ،  البَ�شَ واأَخَذتَ  اأَ�شْرى  واأَ�شَرتَ  العُلى  اإلِى  عِدتَ  "�شَ  :1٩  :٦٨ مز 
بِّ الإلِهِ �شُكْناه" )توافق بين الما�شوريّة وال�شبعينيّة(.  دينَ، هَدايا لِيَكونَ لِلرَّ المُتَمَرِّ

عْطى النَّا�ضَ العَطايا".  �شْرى، واأَ لى العُلى، فاأَخَذَ اأَ عِدَ اإِ اأف 4: ٨: "�شَ
الكاتب  يحدّد   - الم�شيح  المزمور  في  بينما  الب�شر،  الله  ياأخذ  المزمور  في 

هويةّ الفاعل في الن�ضّ التابع - يعطي عطايا. 
في هذا ال�شياق تجدر الإ�شارة اإلى التف�شير الرابّينيّ في ترجوم المزامير، الذي 
ة في ما يتعلّق بمو�شى النبيّ وهبة  يبتعد بدوره عن الن�ضّ العبريّ واليونانيّ، خا�شّ

ال�شريعة: 
"�شعدت اإلى ال�شماء، اأيّها النبيّ مو�شى، واأ�شرت الأ�شرى، وعلّمت كلمات 
يرجعون  دخلاء،  اأ�شبحوا  الذين  المتمرّدين  ولكنّ  للب�شر،  واأعطيتها  ال�شريعة، 

اإلى ال�شريعة، تحلّ عليهم �شكنى الرّبّ المجيدة")٥(. 
الهبة:  المو�شوع  واإلى  الفاعل  اإلى  بالن�شبة  اختلاف  والترجوم  اأف�ش�ض  بين 
بالذكر  والجدير  ال�شريعة.  يعطي كلمات  النبيّ  يعطي عطايا، ومو�شى  الم�شيح 
ين اتفاق على فعل العطاء، وبهذا يختلفان عن الن�ضّ الما�شوريّ  اأنّه في كلا الن�شَّ
لذلك  الن�ضّ،  بمعنى  تقارب  يعني  ل  بالكلمات  التقارب  هذا  وال�شبعينيّ. 

 Cf. A. MARTIN, La tipologia adamica nella Lettera agli Efesini, Analecta  )٥(
 Biblica 159, Roma 2005, 176.
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الن�ضّ  تاأثير  تاريخ  اأو  القراءة  باإعادة  ي�شمّى  ما  اأو  للن�ضّ  مختلفة  قراءات  لدينا 
)Wirkungsgeschichte( للمزمور ٦٨. 

اأمام هذا التقارب بين اأف�ش�ض والترجوم، نت�شاءل عن العلاقة بين الثنين: هل 
األدو  ي�شتعر�ض  العك�ض؟  اأو  للمزمور،  الترجوم  بتف�شير  الر�شالة  كاتب  ا�شتعان 
مارتين في كتابه مجمل هذه الآراء، وي�شل اإلى نتيجة مقبولة. هناك في الأ�شل 
اإلى اأهل اأف�ش�ض على ال�شواء.  تف�شير يهوديّ اأخذ عنه الترجوم وكاتب الر�شالة 
بول�ض و�شائر كتّاب العهد الجديد اعتمدوا اأ�شلوب "مدرا�ض بي�شر" في تف�شير 
العهد القديم على �شوء �شرّ الم�شيح. هذا الأ�شلوب التف�شيريّ كان معتمدًا عند 
جديد.  �شياق  في  القديم  العهد  من  ن�ضّ  قراءة  يعيدون  كانوا  الذّين  الرابّينيّين، 

وكانت هذه القراءة تقبل تغيير بع�ض الكلمات. 

٦ - في �شياق الر�شالة اإلى اأهل اأف�ش�س، ما هو دور مز ٦٨: 1٩؟
بـ  الن�ضّ  هذه  يبداأ   .1٦-1  :4 اأف  �شياق  في  المزمور  من  الآية  هذه  ترد 
"اأنُا�شدكُم اإذًا"، لينوّه عن بداية الق�شم الإر�شاديّ للر�شالة. في البداية حثُّ على 
بالذكر  الجدير  من   .)٦-1 )اآ  الله  ووحدة  الرّبّ  وحدة  على  المبنيّة  الوحدة 
اإلى  وينتقل  "اأُنا�شدكًم"،  بـ  يبداأ  اإذ  الن�ضّ،  في هذا  الت�شاعديّة  الحركة  ملاحظة 
"اأب  الواحد،  والإله  الواحد  والرّبّ  الواحد  الروح  اإلى  لي�شل  اإليهم،  المر�شل 

لجميع الخلق وفوقهم جميعًا" )اأف 4: ٦(. 
قائلًا:  الفرديّة  اإلى  الكاتب  ينتقل  باأجمعه،  للخلق  ال�شاملة  النظرة  هذه  بعد 
"كلّ واحد منّا، اإذًا، اأعُطي ن�شيبه من النعمة على مقدار هبة الم�شيح" )اآ 7(. في 

الوحدة تعدّديةّ: لكلّ واحد ن�شيبه من النعمة. 
والن�ضّ   .)٨  :4 )اأف   1٩  :٦٨ بالمزمور  ال�شت�شهاد  يرد  ال�شياق  هذا  في 
الذي يتبع )اآ ٩-1٦( هو "مدرا�ض بي�شر"، اأي تطبيق م�شيحانيّ. الق�شم الأوّل 
التي يهبها  يتعلّق بالعطايا  يتعلّق بالم�شيح )اآ ٩-1٠(، والثاني  التف�شير  من هذا 
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يعطي  والغائيّة.  بالحركة  الن�ضّ  هذا  ف  يت�شّ  .)1٦-11 )اآ  للكني�شة  الم�شيح 
الم�شيح هباته من اأجل بناء الكني�شة وتقدي�شها، والو�شول اإلى الإن�شان الرا�شد، 

وبلوغها القامة التي توافق كمال الم�شيح. 
الر�شالة.  في  الأ�شا�شيّ  المو�شوع  هذا  فهم  في  ي�شاهم  العطاء  فعل  تتبّع  اإنّ 
اأو الم�شيح،  "اأعطى" )di+dwmi( 12 مرّة، والفاعل هو دائمًا الله  يرد الفعل 
با�شتثناء 4: 27، 2٩. في 4: 7-1٦ ياأخذ هذا الفعل دورًا اأ�شا�شيًّا: اآ 7، ٨، 
الله،  هو  المجهول  اأنّ  ذلك  اآ 7،  في  يعطي  الّذي  الله  من  الكاتب  ينتقل   .11
ب�شيء،  فلي�ض  العطاء  مو�شوع  اأمّا   .11 اآ  في  يعطي  الذّي  الم�شيح  اإلى  لي�شل 
اإنّما هو �شخ�ض. في البدء، وهبنا الله الم�شيح: "وجَعَلَ كُلَّ �شَيءٍ تَحتَ قَدَمَيْه، 
ووَهَبَه لَنا فَوقَ كُلِّ �شَــيءٍ رَاأ�شًا لِلكَني�شة" )1: 22(. والم�شيح بدوره ل يعطي 
المواهب، بل الأ�شخا�ض الذّين يجب اأن يعملوا من اأجل الكني�شة: "وهو الَّذي 
هم  رين، وبَع�شَ مُبَ�شِّ هم  نبِياء، وبَع�شَ اأَ هم  رُ�شُلًا، وبَع�شَ يَكونوا  اأَن  هم  بَع�شَ اأَعْطى 
لَ  دِ الم�شيح، فنَ�شِ ي�شينَ اأَهْلًا لِلقِيامِ بِالخِدمَة لِبِناءِ جَ�شَ رُعاةً ومُعلِّمين، لِيَجعَلَ القِدِّ
ونَبلُغَ  د،  ا�شِ الرَّ الإِن�شان  ونَ�شيرَ  ومَعرِفَتِه،  الِله  بِابنِ  الإيِمانِ  وَحدَةِ  اإِلى  بِاأجَمَعِنا 

القامةَ الَّتي تُوافِقُ كَمالَ الم�شيح" )4: 11-1٣(. 
ونموّ   )1٩-٠ :4( العلى  اإلى  الم�شيح  �شعود  بين  اأ�شا�شيّة  علاقة  اإذًا  هناك 

الكني�شة حتّى ت�شل اإلى الإن�شان الرا�شد، اإلى ملء قامة الم�شيح )4: 1٣(. 
المُرادُ  "وما  اآ ٩-1٠:  في  ونزوله  الم�شيح  معنى �شعود  اإذًا  الكاتب  يف�شّر 
ه  ا اإِلى اأَ�شافِلِ الأَرْ�ض؟ فذاك الَّذي نَزَلَ هو نَفْ�شُ ي�شً وى اأَنَّه نَزَلَ اأَ عِدَ" �شِ بِقَولهِ "�شَ

مَواتِ كُلِّها لِيَمَلاأَ كُلَّ �شَيء".  عِدَ اإلِى ما فَوقَ ال�شَّ الَّذي �شَ
هناك تف�شيران لنزول الم�شيح "اإلى اأ�شافل الأر�ض". الأوّل هو نزول الم�شيح 
ال�شليب  التج�شّد حتّى موت  تنازل البن في  اإلى مثوى الأموات، والثاني هو 
ل  بع�شهم  اأنّ  رغم  اليوم،  ل  المف�شّ التف�شير  هو  وهذا   ،)11-٦  :2 فل  )رج 
ينفي الأوّل بالمطلق. والهدف من هذا الإعلان هو تو�شيح �شرّ الم�شيح، الإله 
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الحقّ والإن�شان الحقّ، الرّبّ الذّي يهب خدّامه لبناء الكني�شة في وحدة الإيمان 
ح من كلّ الن�ضّ الّذي يتبع اأنّ الكاتب يهدف اإلى تبيان  بابن الله ومعرفته. يت�شّ
غاية �شيادة الم�شيح على الكون، اإذ يعطي الكني�شة الر�شل والأنبياء والمب�شّرين 
الإن�شان  لت�شير  والمحبّة،  الإيمان  في وحدة  وتتقدّم  لتنمو  والمعلِّمين  والرعاة 

الرّا�شد وتبلغ ملء قامة الم�شيح )4: 11-1٦(. 
تذكّر عبارة "الإن�شان الرا�شد" بما قاله الكاتب �شابقًا: "واأَلغى �شَريعةَ الوَ�شايا 
لامَ  ه مِن هاتَينِ الجَماعتَين، بَعدَما اأَحَلَّ ال�شَّ وما فيها مِن اأحَكام لِيَخلُقَ في �شَخْ�شِ
بَينَهما، اإنِ�شانًا جَديدًا واحِدًا" )2: 1٥(. الإن�شان الجديد الواحد هو الكني�شة. 
يخلق الله الكون، ويت�شاوى الم�شيح مع الله الخالق في خلق الإن�شان الجديد، 
اأي الكني�شة. وكاأنّي بالكاتب ينوّه عن دعوة الب�شر، كلّ الب�شر، اإذ خُلقوا لي�شبحوا 
في الم�شيح الإن�شان الجديد، اأي ج�شد الم�شيح، الكني�شة. يحقّق الإن�شان ذاته 

عندما ي�شل اإلى ملء قامة الم�شيح. 

خاتمة
لل�شيّد  اأن�شدي،  "يا ممالك الأر�ض لله  "اأن�شدوا لله واعزفوا ل�شمه" )اآ ٥(؛ 
اعزفي" )اآ ٣٣(. مز ٦٨ هو دعوة لل�شعب ولكلّ الأمم اإلى ت�شبيح الله من اأجل 
اأعماله الخلا�شيّة؛ فالرّبّ هو "ياه واإلوهيم واإيل واأدوناي و�شدّاي". يرجع ا�شم 
الله في كلّ المزمور ب�شكل طلبة؛ فالآتي من �شيناء والراكب على الغمام هو اأب 
بقوّة  للق�شاء وينت�شر  يقوم  المحرّر والمخلّ�ض.  الأرامل، هو  اليتامى ومن�شف 
جي�ض ال�شّماوات والأر�ض. ويقيم دائمًا في م�شكنه الّذي اختاره قمّة فوق كلّ 
يبيّن  الّذي  ڤ�شكو)٦( - وهو  لوك  ي�شيف جان  ل�شعبه.  قوّته  القمم، كا�شفًا عن 

 Cf. Jean-Luc VESCO, Le psautier de David, 601. )٦( 
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اإلهيّة  �شكر لله وبركة  فعل  المزامير ٦٥-٦٨ هي  اأنّ  المزامير -  وحدة كتاب 
)٦٥: 11؛ ٦٦: ٨، 2٠؛ ٦7: 2، 7، ٨؛ ٦٨: 2٠، 27، ٣٦(. 

الرّبّ هو �شيّد الكون والتاريخ، ومكان �شكناه الدائم هو جبل �شهيون. يبدو 
اأُعيدت قراءته في زمن ما بعد  الّذي كُتب في عهد الملوك قد  اأنّ المزمور  اإذًا 
الجلاء. من ال�شيّد الذّي ي�شكن جبل تابور اإلى الرّبّ الآتي من �شيناء لي�شكن على 
جبل �شهيون، و�شولً اإلى �شيّد الكون والتاريخ الّذي يقيم العدل بين كلّ الأمم. 
يعد  لم  في زمن  ال�شريعة،  مركزيةّ  المزمور على �شوء  قراءة  الرابّينيّون  اأعاد 
هناك هيكل ول ملك في اإ�شرائيل. �شارت ال�شريعة جوهر الهويّة الدينيّة والهبة 
ل�شعبه  ال�شريعة  اأعطى  الّذي  ت�شبيح لله  ن�شيد  المزمور  فاأ�شبح  الأعظم،  الإلهيّة 

بوا�شطة مو�شى النبيّ. 
العهد الجديد �شوى الم�شيح ابن الله، عطيّة  وما الجوهر والعطيّة في تدبير 
والأنبياء  الر�شل  خلال  من  ذاته  الكني�شة  يهب  بدوره  والم�شيح  لنا.  الآب 
والمب�شّرين والرعاة والمعلّمين من اأجل الو�شول اإلى الإن�شان الرا�شد، اإلى القامة 

التّي توافق كمال قامة الم�شيح. 
اإلى  الإن�شان  ي�شل  اأنتروبولوجيّ.  تاأوين  للمزمور  الم�شيحانيّة  القراءة  في 
تحقيق ذاته ودعوته عندما يقبل هبة الله للب�شر: البن الحبيب )اأف 1: ٦(، الّذي 
ال�شّموات  يمينه في  اإلى  الأموات، واأجل�شه  بين  اأقامه الله من  اإذ  الأ�شرى،  اأ�شر 
الإن�شان  اأمّا  اأف 1: 2٠-2٣(.  )رج  و�شيادة  وقوّة  و�شلطان  رئا�شة  كلّ  فوق 
الجديد والرا�شد الّذي يتكلّم عنه كاتب الر�شالة فهو الكني�شة، ج�شد الم�شيح، 
التي يجب اأن تنموَ بالمحبّة والإيمان نحو الرّاأ�ض، اأي الم�شيح. وكاأنّي بكاتب 
الب�شريّة كلّها في الوحدة،  الر�شالة ي�شع الكني�شة والم�شيح هدفًا لتحقيق دعوة 
اإن�شانًا  الب�شر،  كلّ  من  اأي  الجماعتين،  من  �شخ�شه  في  خلق  الم�شيح  اأنّ  ذلك 

جديدًا واحدًا. 
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ملحق: تف�شير القدّي�س اأغ�شطينو�س للآية 1٩ من المزمور ٦٧ )٦٨(
يوجّه ]المرنّم[ كلامه اإلى الم�شيح قائلًا: "�شعدت اإلى العلى، واأ�شرت الأ�شر، 
واأخذت عطايا بين الب�شر". يذكر الر�شول هذا الن�ضّ ويطبّقه على الم�شيح الرّبّ: 
وَرَدَ في  فقَد  الم�شيح.  هِبَةِ  مِقْدارِ  النِّعمَةِ على  مِنَ  نَ�شيبَه  اأعُطيَ  مِنَّا  "كُلُّ واحِدٍ 
عِدَ اإلِى العُلى فاأَخَذَ الأ�شر واأَعْطى النَّا�ضَ العَطايا. وما المُرادُ بِقَولهِ  الكِتاب: �شَ
ه الَّذي  ا اإِلى اأَ�شافِلِ الأَرْ�ض؟ فذاك الَّذي نَزَلَ هو نَفْ�شُ ي�شً وى اأَنَّه نَزَلَ اأَ عِدَ" �شِ "�شَ
مَواتِ كُلِّها لِيَمَلاأَ كُلَّ �شَيء" )اأف 4: 7-1٠(. ل �شكّ  اإِلى ما فَوقَ ال�شَّ عِدَ  �شَ
اأنّه يعني الم�شيح بقوله: �شعدت اإلى العلى… ول يده�شنا اأنّ الر�شول ل يقول: 
ب�شلطته  التاأكيد  اأراد  اإنّه  اإذ  للب�شر.  اأعطى عطايا  بل:  الب�شر،  بين  اأخذت عطايا 
الر�شوليّة على اأنّ البن هو الله مع الآب؛ فالم�شيح هو الّذي اأعطى عطايا للب�شر، 
الجملة  اإذا فهمنا  الّذي هو روح الآب والبن. ولكن  القد�ض  الروح  اأر�شل  اإذ 
)ح�شب  الكني�شة  في  اأي  ج�شده،  في  حا�شر  اأنّه  على  الم�شيح  على  بتطبيقها 
القول: اأنتم ج�شد واأع�شاء الم�شيح(، في هذه الحال، ل �شكّ اأنّ الم�شيح اأخذ 
الآب؛  يمين  العلى وجل�ض عن  اإلى  الم�شيح  لقدّ �شعد  نعم،  الب�شر.  بين  عطايا 
"�شاول  اأن ي�شرخ قائلًا:  اإذا لم يكن حا�شرًا على الأر�ض، كيف يمكن  ولكن 
لِواحِدٍ  ذلك  مِن  �شَيئًا  نعتُم  �شَ "كُلَّما  ا:  اأي�شً قال  ت�شطهدني؟" فقدّ  لماذا  �شاول 
نَعتُموه" )مت 2٥: 4٠(. كيف يمكن اأن  غار، فلي قد �شَ مِن اإخوتي هوؤُلءِ ال�شِّ

ن�شكّ بعدئذ اأنّه هو الذّي ياأخذ العطايا التي تقبلها اأع�شاوؤه؟ 
ولكن ماذا تعني هذه الكلمات: "اأ�شرت الأ�شر"؟ األأنّ الم�شيح انت�شر على 
الموت، الّذي كان ياأ�شر الّذين يملك عليهم؟ اأو يدعو "اأ�شر" الب�شر الّذين كانوا 
اأ�شرى تحت �شلطة ال�شرّير؟ … ي�شير الأ�شر اأ�شيرًا للم�شيح. ومن يقول اإنّه لي�ض 
بالإمكان اأن يكون هناك اأ�شر �شعيد؟ لماذا ل يُ�شجن الب�شر من اأجل خيرهم؟ ل بل 
لهذا ال�شبب قيل لبطر�ض: �شوف تاأخذ الب�شر )لو ٥: 1٠(. ي�شبح الإن�شان اأ�شيرًا 
عندما يُقب�ض عليه، ويُقب�ض عليه عندما يرزح تحت النير: نير الم�شيح اللطيف 
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اأ�شبحوا عبيدًا للبرّ  )مت 11: ٣٠(. عندما تحرّر الب�شر من عبوديّة الخطيئة، 
)رو ٦: 1٨(. هكذا ي�شبح الم�شيح فيهم، هو الّذي اأعطى عطايا للب�شر، وبهم 
ياأخذ عطايا بين الب�شر. لهذا ال�شبب لي�ض هناك اآلف الباكين في هذا الأ�شر، في 
هذه العبوديّة، في هذه الغربة، تحت هذا النير، بل اآلف ال�شخا�ض في عيد، اإذ 

فيهم الرّبّ، في �شيناء، في المقد�ض ]…[. 
اأقاموا… ما كانوا موؤمنين  يوؤمنون فما  الذّين ل  اأولئك  المرنّم؟  وماذا يزيد 
موؤمنين،  فاأ�شبحوا  حرّرهم،  الإيمان  ولكنّ  الإقامة،  با�شتطاعتهم  يكون  حتّى 
الله  بيت  اأنف�شهم  هم  �شاروا  بل  ل  الله،  بيت  في  الإقامة  با�شتطاعتهم  و�شار 

ومركبته الموؤلفّة من اآلف القدّي�شين. 
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