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المقدّمة

ملِ الثقافات ل تقومُر بمراجعةٍ مبا�شرة للتاريخ،  ة المنتميةَ اإلى مجُر
ّ
اإنّ الكتاباتِ الحكمي

ة القديمة كونَها ل تُركثرُر 
ّ
ة المعروفة بالحكمة العبراني

ّ
وبذلك هي تُر�سبه الكتاباتِ البيبلي

من اإعادة قراءتِها للتاريخ. 

، وهي تبحثُر عادةً في 
ّ
ها اللّازمني ّزُر الحكمةَ هو طابعُر

اإنّ ما يمي في الواقع،   

الإن�سانُر  يجدُر  حيث  ة 
ّ
اليومي ةِ 

ّ
الآني اللّحظات  مَ�سلّةِ  في  الب�شريّ  الكائن  ت�شّرفاتِ 

ها الّلحظاتِ والدقائق وال�ساعاتِ  ه على اأخذ قراراتٍ يفوقُر عددُر ه بمواجهة تُرلزمُر
َ

نف�س

ليفتّ�سوا عن  هم 
َ

اأنف�س يبلُرغَه الموت. لقد وظّف الحكماءُر  اأن  اإلى   بها 
ُّ
التي يمر والأيّام 

�شرائعِ الوجود، فقادوا تلاميذَهم ليبلُرغوا القناعةَ الرا�سخةَ بها، ولت�سبحَ حياتُرهم اأكثَر 

بعيدًا  بحثُرهم  بقي   ،
ّ
الديني بانتمائِهم  الوا�سح  اإيمانِهم  من  وبالرغم  ون�سجًا؛  اتّزانًا 

ب�شّرَ  الّذي   )révélation historique(  
ّ
التاريخي النك�ساف  مراجعِ  عن  بم�سادره 

ةً بمبادئِه، لأنَّ 
ّ
ا من لهوتِ الخلق الأكثر �سمولي

ً
به اإبراهيم ومو�سى والأنبياء، وقريب

 
ّ
فُر عن نوايا خالقِ الكون الذي يُرظهر ذاتَه في التاريخ الديني ةَ تك�سِ

ّ
ال�شرائعَ الطبيعي

 القديم. 
ّ
الإ�شرائيلي

اإنّ النك�سافَ في تاريخِ الله مع �سعبِه المختار هو حقيقةٌ قائمةٌ بحدّ ذاتها تُرقدّم 

وبقناعةٍ  متجدّدٍ  ويتبنّوها بمفهومٍ  فيها  ليتاأمّلوا  بها  والموؤمنيَن  اءَها 
ّ
ر قُر ها وتدعو 

َ
نف�س

بلُر الله مو�سوعَ تفكيِرهم  را�سخةٍ ل غ�سَّ فيها. تبقى، بالن�سبةِ اإلى الحكماء القدماء، �سُر

ا بكلّ ما هو  ي يعقوب والجامعة، ولكنَّ اهتمامَهم اأي�سً
َ
فر الدائم كما نلاحظُر في �سِ

 وملمو�س اأدّى بهم بنهاية الأمر اإلى الهتمام بتاريخِ الله مع �سعبه. 
ٌّ

واقعي

 من اإعادةِ قراءةِ التاريخ التفتي�سَ عن 
ّ
كما يتجلّى لنا اإذًا يبقى الهدفُر الأ�سا�سي  

الأب ريمون ها�صم

دكتور في العلوم الدينيّة

تاريخيةّ اأحداث �صفر الخروج

بين المدرا�س والفنّ الأدبيّ اليونانّي

في �صفر الحكمة
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ة 
ّ
زٍ للحكمة الإلهي

ّ
ا؛ فالتاريخ هو نوعٌ من ظهورٍ ممي

ًّ
المبادئِ التي تحملُر طابعًا �سمولي

فُّ عن توجيهِ دعوتِها للب�شريّة جمعاء. من جهةٍ ثانية،  الممتدّةِ عبر الع�سور والّتي ل تكُر

بَ الحكماءُر   تمامًا لماذا ن�سّ
ُر
ة على ال�شرقِ الأدنى، نفهم

ّ
 بتاأثيِر الثقافةِ الهلّيني

ُر
حين نفكّر

 اليهوديّ، اأي 
ّ
ة المُرنتمية اإلى اإرثِهم الديني

ّ
ةِ الحكمي

ّ
م الثقافي

َ
هم مدافعيَن عن القِي

َ
اأنف�س

 اليهوديّ بتو�سيح 
ُّ
 الأور�سليمي

ُر
التوراة. لقد قام ابن �سيراخ ) 200 ق. م.( الحكيم

اتِ 
ّ
ةً اأظهر فيها ال�سخ�سي

ّ
هذا الأمر اأكثَر من غيره )�سي 24(، فر�سم لوحةً تاريخي

 برزَ من بعدِه بحوالَى 
ّ
ة القديمة )�سي 44 – 50(. ثم

ّ
ة الإ�شرائيلي

ّ
ة الأ�سا�سي

ّ
التاريخي

ه 
ُر
ة في الإ�سكندريّة، حيث ا�ستعان كاتب

ّ
 الحكمة في الّلغةِ اليوناني

ُر
ا �سفر

ً
150 �سنة تقريب

، وركّزَ على �سورة 
ّ
ة على التاريخ الكتابي

ّ
بالطريقة نف�سها عندما افتتحَ طلّتَه الحكمي

�سليمان واأحداثِ �سفرِ الخروج. 

ة، واإزاءَ ما نقراأه من ت�شّرفٍ لأ�سفارِ الحكمة في �شردِ 
ّ
بعد هذه العجالةِ التاريخي

ين:
ّ
ة القديمة، نطرحُر على ذاتنا ال�سوؤالين التالي

ّ
الأحداث التاريخي

 الأوّل، ما الطريقة التي ا�ستعانَ بها كاتبُر �سفر الحكمة في قراءتِه لأحداث �سفر 

 اليونانّي؟ وما المدرا�سُر بالن�سبةِ اإلى 
ُّ
ة؟ اأهي المدرا�س اأم الفنُّ الأدبي

ّ
الخروج التاريخي

؟
ّ
الفنِّ الأدبي

وال�سوؤال الثاني، كيف يمكنُرنا �شرحُر هذا النفتاحِ على التاريخ؟ وهل يمكن للتاريخ 

؟ 
ّ
اأن يتناغمَ مع الأدب الحكمي

ة 1- �صفرُ الحكمة ي�شردُ اأحداثَ �صفرِر الخروج على طريقتِره الخا�صّ

ز كاتبُر �سفر الحكمةِ بقراءتِه ل�سفر الخروج بع�سَ الأحداثِ التي تنا�سبُر 
ّ
لقد مي

 �سخ�سَ مو�سى في حك 
َ
 بمراجعةِ كلِّ الف�سول والآيات فيه، فذكر

ْ
اأهدافَه ولم يقم

ات 
ّ
ال�سخ�سي وببع�سِ  م�شر،  من  الخروج  حول  بملخّ�سٍ  عَه 

ّ
وتب  16-15  :10

 
ّ
 التكوين واأعطى الدورَ الأ�سا�سي

َ
ة – اأوّلُرهم �سخ�سُر اإبراهيم - ولّخ�سَ �سفر

ّ
الكتابي

ة. 
ّ
لعمل الحكمة الّتي تقودُر وتخلّ�سُر اأبطالَ اأحداثِ البدايات الكتابي

بعد اختيارِه لهذه الأحداث، قام الكاتبُر بتنظيمها تحت �سكلِ لوحٍ ذات   

تْ  اأَلَـمَّ التي  ال�شرباتِ  بين  فقارن  بينها،  ما  في  متناق�سةً  اأحداثًا  مّانِ  ي�سُر عامودين 

فترةِ  اليهوديّ خلال  ال�سعبِ  مع  الله  �سنعَها  التي  ة 
ّ
الخلا�سي والأعمال  بالم�شريّين، 
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 هو الوحدةُر في م�سدرِهما 
ّ
الخروج من م�شر. اإنّ الرابطَ بين ال�شربةِ والعمل الخلا�سي

تِه هذه 
ّ
المرتكِز على عن�شٍر كونيٍّ يعاقب الأوّلَ ويخلّ�سُر الثاني. يُر�سعرنا الكاتبُر بعملي

ةِ اأحداثِ �سفر الخروج، وهذه �سورةٌ عن ت�سميم حك 
ّ
بابتعادِه الملحوظ عن واقعي

11: 1 – 19: 9، ن�ستثني منها ال�ستطرادات في حك 11: 15 – 15: 9: 

اأ- 11: 4-14، مياهُر نهر النيل �سارت غيَر �سالحةٍ لل�شرب بالن�سبة اإلى الم�شريّين 

عَ من ال�سخرة 
َ
ون من الماء الذي نب

ّ
)خر 7: 14-25(، بينما ارتوى العبراني

)خر 17: 1-7؛ عد 20: 11-1(.

ب- 16: 1-4، غزتِ ال�سفادعُر اأر�سَ الم�شريّين فاأ�سابَهم الهلعُر )خر 8: 7-1(، 

ين ب�سيء رقيقٍ كالق�سور )خر 16: 12-13؛
ّ
بينما اأح�سنَ الله اإلى العبراني

عد 12: 33-31(.

ج- 16: 5-14، هاجم البعو�سُر والذبابُر والجرادُر الم�شريّين )خر 8:

ة كو�سيلةِ �سفاءٍ 
ّ
ة النحا�سي

ّ
ا�ستعان مو�سى بالحي  16-28؛ 10: 1-20(، بينما 

من ل�سعاتِ الأفاعي في ال�سحراء )عد 21: 9-6(.

دُر وال�سواعقُر مو�سمَ الح�ساد عند الم�شريّين )خر د- 16: 15-29، دمّر البَرَ

ون المنّ طعامًا في ال�سحراء )خر 16: 36-1(
ّ
9: 13-35(، بينما تلقّى العبراني

م الظلامُر على اأر�سِ الم�شريّين )خر 10: 21 – 26(، 
ّ
ه� - 17: 1-18: 4، خي

ين )خر 10: 23(.
ّ
بينما اأ�ساءَ النورُر م�ساكنَ العبراني

بالف�سح  اإ�شرائيلُر  احتفلت  بينما  م�شر،  اأبكارَ  الموتُر  �شرب   ،25-5  :18 و- 

ال�سابق المبيدَ  هارون  �سفاعةُر  اأوقفت  وبالمقابل  34(؛   :12  –  1  :11 )خر 

)عد 17: 15-6(.

يلاحقُر  كان  حين  واأغرقتْه  فرعون  جي�سَ  البحر  مياهُر  غمرت   ،9-1  :19 ز- 

ون
ّ
العبراني  

َّ
ليمر البحر  في  معبًرا  الله  فتح  بينما   ،)30-23  :14 )خر  اإ�شرائيل 

)خر 14: 22-15(. 

ال�شربات  اأحداثِ  لتلاوةِ  المُرعتمدَ  الترتيبَ  �سفر الحكمة ظاهريًّا  يتبع كاتبُر   

تْ بالم�شريّين اأثناء رحيلِ ال�سعب العبريّ عن مِ�شَر في �سفر الخروج، ولكنّه  الّتي اأَلَـمَّ

بها مر�سُر الطاعون فقتلت ثروةَ م�شر 
ّ
الّتي �سب ياأتي على �سيرةِ ال�شربات  ا، ل 

ًّ
عملي

حةَ )9: 8- 
ّ
بها الرمادُر فولّدتِ الدماملَ المتقي

ّ
ة )خر 9: 1-7(، اأو الّتي �سب

ّ
الحيواني
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بها البعو�س )خر 8: 16-28( والجراد )خر 
ّ
12(. وقد جمعَ ال�شرباتُر التي �سب

قِ 
َ
ها، وزاد في النهاية على �سل�سلةِ ال�شرباتِ تلك، حدثَ غر 10: 1-20( ولّخ�سَ

 الخروج لم يعتبْره من 
َ
الم�شريّين في البحر باعتباره �شربةً اأخرى، بالرغم من اأنّ �سفر

بْ معها غرقَ   الخروج عن ع�شِر �شرباتٍ ولم يح�سِ
ُر
�سفر  

َ
تكلّم لقد  ال�شربات.  بين 

 الحكمةِ �سبعًا منها فقط و�سمّنَها غرقَ الم�شرييّن 
ُر
 �سفر

َ
الِم�شريّين في البحر، بينما ذكر

ةَ على نف�سِ المنوال اأي بت�شّرفٍ 
ّ
رُر العملي ّ

ةً اأخرى تكر
ّ
ا كتابي ا. ونحن نجدُر ن�سو�سً اأي�سً

ة المعروفة في الخروج )مز 78؛ 105، وغيرهم.(، من هنا 
ّ
بالن�سبة للروايةِ الأ�سلي

نا اأمام  فاإنّ وجودَ الختلاف بين طرقِ تعدادِ �شرباتِ م�شَر في الكتاب المقدّ�س ي�سعُر

يّةِ كاتب �سفر الحكمة في اإعادةِ قراءةِ الأحداث، فلا تعودُر كتابتُره م�سدرَ ده�سةٍ 
ّ
حر

لنا. 

2- �صفر الحكمة يطُبقُّ المدرا�س على اأحداث �صفر الخروج

مع  حدثَ  ما  بين  المقارنة  على   
ّ
مبني ن�سٍّ  كتابةِ  اإلى  الخروج   

ُر
�سفر ي�سعَ  لم   

 
ُر
�سفر طوّر  بينما  اأخرى،  من جهة  ين، 

ّ
العبراني مع  وما حدثَ  من جهة،  الم�شرييّن، 

رِ كتبُر التوراةِ اأيّةَ مقاربةٍ في ما بينَها. اإ�سافةً  الحكمة تفكيًرا بُرني على اأحداثٍ لم تجُر

 فنَّ ال�شرد في تلاوةِ الأحداث كما هي الحال 
ُّ
اإلى ذلك، بدلَ اأن يعتمدَ الن�سُّ الحكمي

اأتى على ذكرِ �شرباتِ م�شر وقارنَها مع اأحداثٍ مت�ساربةٍ معها  في �سفر الخروج، 

ة" – فرعٌ 
ّ
ين، وا�ستعمل اأ�سلوبَ الـ هاغادا "الأنا�سيد الديني

ّ
ة بتخلي�سِ العبراني خا�سّ

 - كونُره يوجّهُر الحديثَ اإلى الله طِوال فترةِ تاأمّلِه بالأحداث الما�سية. 
ّ
مدرا�سي

لحياةِ  الدائمُر  الم�سدرُر   - المقدّ�س  الكتابِ  قراءة  اإعادةِ  في  دورَه  المدرا�سُر  يلعبُر 

هم - لغايةِ التاأوين اأي من اأجل اليوم؛ فالن�سو�سُر القديمةُر التي تحملُر  اليهود وعي�سِ

تفتّ�سُر  التي  ة 
ّ
المدرا�سي الطريقةِ  بح�سبِ  ماأوّنةٌ  هي  توجيهاتِها  م�سمون  في  �سلطةً 

ة للن�سو�سِ 
ّ
عن معناها الجديد من اأجلِ الجيل المعا�شر. ت�ستندُر هذه الطريقةُر التاأويني

ة على كلِّ الكتبِ المقدّ�سة وف�سولِها واآياتِها من دونِ ا�ستثناء كونَها ت�سكّلُر 
ّ
الكتابي

ها  بع�سِ مع  مقارنتِها  من  انطلاقًا  حُر  تتو�سّ فالن�سو�سُر  بذاتها؛  قائمةً  ةً 
ّ
اأدبي وحدةً 

ها الكتابُر المقدّ�س باأكملِه ولي�س الن�سَّ المعزولَ عنه.  البع�س، لأنَّ الر�سالةَ م�سدرُر

لأنّ  اأبدًا،  مقنعةً  تكن  لم  ا 
ًّ
اأدبي فنًّا  ذاته  بحدّ  المدرا�س  جعلِ  فكرةَ  اإنّ  الواقع  في 

الفئات  من  ال�سارمة  الفئات  �ستارِ  تحتَ  تن�سوي  ل  اليهوديّة  ة 
ّ
المدرا�سي الطريقةَ 
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 للمدرا�س، بل اإنّ 
ّ
 الحكمةِ بكامله بح�سب ال�سكلِ الأدبي

ُر
ة، ولم يُركتَب �سفر

ّ
الأدبي

– 19 كما في  الن�سو�س في حك 11  النمطِ لي�شرحَ بع�سَ  ا�ستعانَ بهذا  الموؤلّفَ 

حك 17: 21-20 

كان  مانعٍ،  بغير  اأعمالَه  ويتعاطى  �ساطِعٌ،  نورٌ  ي�سيئُره  العالِم   
ُر
�سائر كان  "وبينما 

، م�ساكِلٍ لما �سيغ�ساهم من الظلمة. لكنّهم كانوا 
ٍّ
دْلَهم اأولئك منفردينَ في ظلِّ ليلٍ مُر

حدٌ مِنْ  نْ اأَ  يَتَمَكَّ
ْ
لمةِ"، الذي ي�شرح خر 10: 23: "فَلَم هم اأثقلَ منَ الظُر على اأنف�سِ

 بَني 
ُر
ر ، ول غَادَرَ اأَحدٌ مكانَهُر طَوَالَ ثلاثةِ اأيَّامٍ. غيَر اأَنَّ النُّورَ كانَ يَغْمُر ى اأَخاهُر

َ
اأَنْ يَر

."
ْ
اإ�شرائيلَ في اأَماكنِ اإقامتهِم

تْ بالم�شريّين والتي تت�سارب  اإنّ ل. مازينغي في ختام تحليله ل�شربة الظلمة التي اأَلَـمَّ

ين، والذي ماثله كاتب �سفر الحكمة بال�شريعة 
ّ
مع النور الذي اأنار به الربّ العبراني

التي على اليهود نقلها اإلى العالم )حك 17: 20-21(، يلخّ�س توجّهات القراءة 

ة اإ�شرائيل كونه المختار 
ّ
ة بهذه المقارنة باأربعة نقاط هي: "اأوّلً، مثالي ة الخا�سّ

ّ
المدرا�سي

ة هي بحدّ ذاتها دعوة موجّهة اإلى الجماعة 
ّ
؛ هذه المثالي

ّ
ل بر�سالة كلّفه بها العلي الموكَّ

ا كما هو 
ً
يُرعتبر عمل الخلق بحدّ ذاته عملًا مت�سعّب ا، 

ً
ثاني الع�شر.  اليهوديّة في ذلك 

؛ فالتاريخ 
ّ
ة المت�ساربة. ثالثًا، الهدف التعليمي

ّ
ا في مختلف المقارنات الثنائي ظاهر اأي�سً

ا بالموؤمنين وتنبيهًا لغير الموؤمنين، لي�س فقط في ما يخ�سّ  القديم يحتوي تعليمًا خا�سًّ

ةً. رابعًا، هناك  ة للجماعة عامّة وللفرد خا�سّ
ّ
ا الحالة الم�ستقبلي الحالة الحا�شرة بل اأيَ�سً

�سفر الحكمة  يحاول  ما  للحياة، وهذا  الأخير  المعنى  ت�ساوؤلتٍ حول  اأجوبة على 

 ."1
بمجمله القيام به

ة في حك 17: 
ّ
ح لنا لي�س فقط المداخلات المدرا�سي اإنّ هذه النقاط الأربعة تو�سّ

هدف  لفهم  ة 
ّ
اأ�سا�سي وتُرعتبر   ،19  –  11 حك  مجمل  في  ا  اأي�سً بل   ،4  :18  –  1

المقدّ�س  الكتاب  ة 
ّ
�سمولي بطابع  يتمتّعان  ين 

ّ
اأ�سا�سي مبداأين  على  ي�ستند  مدرا�س  كلّ 

والتاأوين بحيث اأن الكتاب المقدّ�س ينير كلّ اإن�سان في الما�سي والحا�شر. 

اأ�سا�سها  يُر�شرح على  ا قاعدةً ذاتَ معاييَر محدّدة 
ًّ
المدرا�س عملي يبقى  النهاية،  في 

ا، وهو ل ي�شرحُر لنا ال�سببَ الذي من اأجلِه ا�ستعادَ 
ًّ
الكتابُر المقدّ�س ولي�س فنًّا اأدبي

الموقعِ  اختيارِ  من  البغيةَ  لنا  حُر  يو�سّ ول  الخروج،  اأحداثَ  الحكمةِ  �سفر  كاتبُر 

1 Luca Mazzinghi, Notte di paura e di luce. Esegesi di sap 17, 1 - 18,4 (AnBib 134), 
Roma, Pontifico instuto Biblico, 1995, p. 191.
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ةِ على 
ّ
المبني ةِ 

ّ
الثنائي يُرظهر دورَ  اأنّه ل  الذي �شردَ فيه هذه الأحداثَ في كتابِه، كما 

ها حك 11 – 19، ن�سبةً اإلى مجملِ عنا�شرِ ال�سفر  تب على اأ�سا�سِ الت�سادّ والّتي كُر

ته.
ّ
ولهيكلي

3- تاريخيةُّ اأحداث الخروج ودورُها في �صفر الحكمة

انطلاقًا مّما ورد، ن�ستنتجُر باأنّ موؤلِّفَ كتاب الحكمة لم يكن باأيّ حالة من الأحوال 

خًا، اإنّما ا�ستفادَ من التاريخ الذي قراأَه وا�ستخدمَه؛ ولكن تحتَ اأيّ �سكل، وباأيّةِ  موؤرِّ

ا. 
ًّ
اأهداف؟ هذا ما �سنحاولُر الإجابةَ عليه حالي

اإلى  ياأخذانِ بعيِن العتبار �شرورةَ الرجوعِ  النُّهيويّ   ول 
ّ
ل الأ�سلوبُر المدرا�سي

 الحكمة؛ فمنذ �سنيَن عديدة، ظهر �شرحٌ جديدٌ 
ُر
التاريخ بالطريقةِ التي ا�ستعانَ بها �سفر

لقد  ملائمةً.  لنا  تبدو  التي  التو�سيحاتِ  بع�سَ  اإلينا  وحملَ   
ّ
الحكمي  

ّ
الأدبي للفنّ 

 
ّ
�سين ا�سمَ "المديح" )éloge( على هذا الفنّ الأدبي اأطلقَ العديدُر من ال�شّراح المتخ�سّ

بح�سبِ  للحكمة  مدحِه  في  الحكمة   
ُر
�سفر �سلك  وقد  اليونان.  من  القادمِ  الجديد 

 )épidiptique( عتمدة من قِبل اأر�سطو عة في قواعدِ الخطابة التي كانت مُر
ّ
العادة المتب

ين. 
ّ
وعلماءِ الَخطابةِ الأقدمين على مثالِ �سي�شرون وكوينتيلي

 )judiciaire( الذي يحكمُر على الأحداث الما�سية، 
ّ
اإلى جانبِ الخطاب الق�سائي

الخطابُر  يُرعنى  الم�ستقبل،  اأمور  في  رُر  ّ
يقر الّذي   )délibératif( التداولَي  والخطابِ 

اإمّا على المديح واإمّا  ة 
ّ
الحتفالّي )épidiptique( بالحا�شِر، وتقومُر طريقتُره الأكاديمي

ةِ المديح، يعتمدُر الخطيب عادةً على طرحِ مو�سوعِ ف�سيلةٍ من 
ّ
على الهِجاء؛ في عملي

الف�سائلِ المعروفة ليركّزَ في ما بعد على ثمارِها واأعمالِها. ويكونُر الهدفُر من المديح 

اأن  اإلى  اأكثر فاأكثر وبطريقةٍ ت�ساعديّة  اإقناعَ ال�سامعين بممار�سةِ هذه الف�سيلة  عادة، 

تَها؛ فلكي يك�سفَ الخطيبُر عن ماهية هذه الف�سيلة يبداأُر 
ّ
 بالنهاية نُربلَها واأهمّي

َ
يُرظهِر

 من 
ُر
بالكلام عنها وعن عملِها، معتمدًا على مبداأِ المقارنة بين المتناق�سات الّتي تظهر

ة، 
ّ
اتِ المثالي

ّ
اءِ فعلها؛ واأثناءَ تو�سّعه بمديحه هذا ينبغي عليه اإبرازَ بع�سَ ال�سخ�سي

ّ
جر

الذين ل يمار�سونَها، من  الف�سيلةَ، من جهة، وبين  الّذين مار�سوا هذه  فيقارنُر بين 

جهة اأخرى.

بالن�سبة اإلى مقالتِنا ال�سغيرة الّتي نعالج فيها حكمةَ �سليمان ودورَ اأحداث الخروج، 
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 القديم القائِم على المديح لقراءةِ الن�سّ؛ لقد 
ّ
ا على قواعدِ الفنّ الأدبي �سنعتمدُر اأي�سً

ا له ليمدحَها وليجعَلَ بالنهاية من ذاتِه 
ًّ
اأخذَ موؤلِّفُر ال�سفر "الحكمة" مو�سوعًا اأ�سا�سي

 حك 7 – 9. لكنَّ الكاتبَ لم يكتفِ 
َ
م�سكنًا لها؛ وعلى �سوء ذلك، يمكنُرنا اأن نفهم

بالك�سف عن الله كم�سدرٍ ح�شريٍّ للحكمة لتكونَ بطبيعتِها �سفّافةً وطاهرةً ونافذةً 

ا ليكونَ اأكثَر اإقناعًا، اأن يُربِرز ذاتَه  دة، بل كان عليه اأي�سً وذاتَ اأعمالٍ مقدّ�سة وموحِّ

ز في اإ�شرائيل اأي الملك �سليمان؛ فالهدف من خطابِ 
ّ
محمّلًا بعلاماتِ الحكيم الممي

المديح الذي ا�ستعان به اإذًا، هو اإظهارُر الحكمة بحدّ ذاتِها )حك 7: 22 – 8: 1(، 

اإلّ ليو�سحَ  ةِ ولوجِها في الإن�سان، وما ا�ستعانتُره با�سم �سليمانَ 
ّ
والك�سفُر عن كيفي

ة، 
ّ
غايتَه هذه. في الواقع، لقد تحوّلَ �سليمان اإلى اإن�سانٍ حكيمٍ �ساكنتْه الحكمةُر الإلهي

لها على كلّ �سيء )1 مل 3: 4-15؛ حك 7: 7-12(؛  لأنّه منذ بدايةِ حكمِه ف�سّ

الَله  اأنّ  وا�سح  ب�سكل  وعلِم  قلبه )حك 8: 18-2(،  كلّ  من  فعلًا  ها 
َّ
اأحب وكونُره 

ها من 
َ
وحدَه هو م�سدرُر كلِّ حكمة )حك 8: 19-21(، فقد عقدَ على اأن يطلب

ا مدحٌ 
ًّ
ه عملي ه )حك 9(. ن�ستنتجُر مّما وردَ اأنّ مدحَ الحكمةِ بحدّ ذاته يرافقُر الله نف�سِ

للطريق الموؤدّي اإليها لكت�سابِها، و�سليمان هو المثلُر الأعلى لذلك. 

تتّ�سح لنا، بح�سب ما ورد اأعلاه، طريقةُر عملِ موؤلّفِ �سفر الحكمة على ال�سكل 

التالي:

اإنّ كتابَ �سفرِ الحكمة هو موجّهٌ اإلى عن�شِر ال�سباب لأنّه يعر�سُر لنا �سورةَ �سليمان 

ة الكبرى.
ّ
في �سبابِه خلال الفتراتِ التي واجهَ فيها خياراتِه الحياتي

في  حكمةٍ  كلّ  م�سدرَ  واأ�سحتْ  يُرنتهج،  م�سارًا  اأ�سبحت  �سليمان  حكمةَ  اإنّ 

�سة لها.  اإ�شرائيل وموؤ�سِّ

ةٌ مرتبطةٌ 
ّ
في الواقع، اإنّ اإعادةَ قراءةِ اأحداث الخروج )حك 11 – 19( هي عملي

بالآيةِ الأخيرة من �سلاة �سليمان التي يطلبُر فيها الحكمةَ من الله، "والحكمةُر هي 

ت كلَّ مَن اأر�ساك يا ربّ منذ البدء" )حك 9: 18-19(؛ تَ�سلُرحُر حك  الّتي خلّ�سَ

10 – 19 لتكون �شرحًا كاملًا لهاتين الآيتين كونُرها تتو�سّعُر بالأمثلة المطلوبة ليكتملَ 

رُر  ّ
، يبرزُر الت�سادُّ المتكر

ّ
 الخا�سّ بالمديح. وتطبيقًا لقواعد الخطاب الهلّيني

ّ
الفنُّ الأدبي

بين ما يحدثُر لأتباع فرعون )ال�شربات(، من جهة، وبين ما يحدث مع الم�ستفيدين 

معروفًا من  بات  قد  الت�سادَّ  لأنّ هذا  لي�س  اأخرى،  المختارين، من جهة  ين 
ّ
العبراني

ال�سعب  لوجود  ا 
ًّ
اأ�سا�سي م�سدرًا  لكونِه  بل  فقط  ال�سيت  ذائعُر  لأنّه  اأو  اء، 

ّ
القر قِبل 
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عليه  اأطلق  الذي  الت�سادّ  لهذا  وتاأمّلاتِه  قراءتِه  في  الموؤلّفُر   َ ح�شرّ لقد   .
ّ
الإ�شرائيلي

ةِ المُرعتَمدة 
ّ
ون ا�سَم المقارنة sugkriseij، اإذ ينبغي بح�سب القواعدِ اليوناني

ّ
اليوناني

اء؛ فباختيارِه 
ّ
�س من اإقناعٍ في القر  الأخير من الخطاب، ما نَقُر

ُر
ل هذا الق�سم اأن يُركمِّ

�سورةَ  حتّى  ويتخطّى  الأمور  عمقِ  في  الموؤلّفُر  يدخلُر  كمثلٍ،  الخروج  لأحداث 

�س الخا�سّ باإ�شرائيل.  �سليمان من خلالِ تذكيِره بالحدث الموؤ�سِّ

 الموؤلِّفُر بكتابةِ التاريخ من جديد بلِ ا�ستعر�سَ من م�سمونِه بع�سَ الأحداث 
ْ
م لم يقُر

ةِ تحت �سكلِ 
ّ
التي نقلتْها اإلينا كتبُر التوراة، م�ستكمِلًا مديحَه بح�سبِ الطرقِ اليوناني

القارئ.  اإلى  ولي�س  نف�سه  الله  اإلى  بحديثه  يتوجّهُر  للما�سي  با�ستعادتِه  لأنّه  اأنا�سيدٍ، 

ةِ 
ّ
المدرا�سي الطريقةِ  اإلى  اللّجوء  �شرورةَ  ارتاأى  لديه  الإقناع  و�سائلِ  من  يزيدَ  ولكي 

الدائمَ على م�سارِ  القديمة وتاأثيَرها  ة 
ّ
التاريخي الأحداث  اإظهارَ مكنوناتِ  لي�ستطيعَ 

لهجتَه  جاعلةً  الموؤلّف  خطابِ  على  قوّةً  هذه  التاأوين  ّةُر 
عملي ت�سيفُر  اليوم؛  حياتِنا 

اء اليوم.
ّ
قاطعةً واأكثر اإقناعًا لقر

باإ�شرائيل،  ة  الخا�سّ ة 
ّ
التاأ�سي�سي للاأحداثِ  الروؤيويّ  اأو  النهيويّ  للبعد  وباإظهارِه 

اتِه �سورةً 
ّ
حُر كاتبُر ال�سفرِ معناها الكاملَ لأنَّ الم�سدرَ بحدّ ذاتِه يحملُر في طي يو�سّ

لأنّ  الأزمنة،  نهايةِ  بالخلا�س في  يب�شّرُر  الخروج  فترةِ  فالخلا�سُر خلال  النهاية؛  عن 

ه 
ّ
ا ورابطًا بين البداية والنهاية )حك 19: 22(. �سب خلا�سَ الله الدائمَ يكون ممتدًّ

نةٍ ل�سعب الله )حك 19:  دةٍ ومكوِّ ةِ خلقٍ مجدِّ
ّ
الموؤلِّفُر في خاتمة ال�سفر الخروجَ بعملي

– 6 حيث  ال�سابقة والواردة في حك 1  اأفكاره  ترابطٍ مع  نوعًا من  د 
ّ

6(، فج�س

يوؤكّدُر باأنّ الحكيمَ ينتقلُر بعد الموت ليعي�سَ بين يدي الله لأنّه لن يموتَ ولن يزول اإلى 

رَ كاتبُر ال�سفر المبداأَ نف�سه باعتبارِه اأنّ الم�سدرَ يب�شرُّ دائمًا بالنهاية، 
ّ
الأبد. بذلك كر

لِ�سٌ بوعوده وتدبيره وخلا�سه. لأنّ الله مخُر

4- التاريخ بحكمة

ثقافيٍّ  اإطارٍ  ، ولكن �سمنَ 
ّ
الإ�شرائيلي بالتقليد  مرتبطًا  �سفر الحكمة  موؤلِّفُر  بقي 

ة ا�ستعانَ 
ّ
مختلف؛ فلكي يجتذبَ اآذانَ ال�سباب اليهوديّ الإ�سكندريّ المتاأثّرِ بالهلّيني

 �سائدٍ في ع�شره ويجهلُره حكماءَ اإ�شرائيل ال�سابقون. في 
ّ
وهو يمدحُر الحكمةَ بفنّ اأدبي

ا من معا�شريه.
ً
الواقع، لقد حقّق بعمله هذا نوعًا من انثقافٍ جعلَه قريب
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ه في خدمة التاريخ بلِ ا�ستخدم التاريخَ في خدمة 
َ

 نف�س
ُر
لم ي�سعِ الكاتبُر الحكيم

 المتّبع النفتاح على التاريخ ليوجّهَ اإليه ت�ساوؤلتِه، 
ّ
الحكمة؛ اإنّ باإمكان الفنّ الخطابي

ب�سورةٍ   
ْ
لننظر وتاألّقًا؛  بهاءً  اأكثَر  للحكمة  مديحَه  وليجعلَ  الم�سورةَ،  منه  ولي�ستنبطَ 

اأعمق اإلى هذا الأمر. 

اأوقعَ  لكان  ة، 
ّ
الإلهي بالكلام حول الحكمة  الموؤلِّفُر خطابَه  لو ح�شَر   من جهة، 

ال�سبل  بالك�سف عن  الأمَر  لذلك عالج   دونَ ركائز، 
ّ
اأثيريٍّ هوائي اإطارٍ  ه في 

َ
نف�س

الّتي ت�ساعد الإن�سانَ منذ �سباه في �سعيه للح�سولِ على الحكمة، جاعلًا من �سورةِ 

ف من خلاله عن هذه ال�سبل؛ غير  �سليمان، دون ت�سميتِه، المثلَ الأكبر الّذي �سيك�سِ

كبير  حدّ  اإلى  ها  وقلّ�سَ اإليه  ت�سيرُر  الّتي  ة 
ّ
التاريخي المراجعَ  لّخ�سَ  ل�سليمان  بذكره  اأنّه 

ة.
ّ
ا علينا قراءة ملامِحها التاريخي

ً
لدرجةٍ بات �سعب

ة، كونُر 
ّ
في الواقع، لقد حوّلَ الموؤلّفُر ال�سلاةَ الكبيرةَ في حك 9 اإلى �سلاةٍ �سمولي

كائنٍ  كلِّ  على  ينطبقانِ   )18-13  :9( والثالث   )6-1  :9( منها  الأوّلِ  المقطعِ 

ه، بنظرة  ة اآ 8 – يمكنُر تطبيقُر ب�شريّ، والمقطعُر الِمحوَر فيها فقط )9: 7-12( – خا�سّ

. اأ�سف اإلى ذلك اأنّه عندما ذكر الطريقةَ التي تن�سّاأَ بها 
ّ
اأولى، على �سليمان التاريخي

ة 
ّ
ال�سموليَّ كما هي الحال في ذكره لخياراتِه الحياتي اأخذت درا�ستُره الطابعَ  �سليمان 

ة. 
ّ
وتن�سئتِه الأخلاقي

من جهّة اأخرى، وبالن�سبة اإلى اإعادةِ قراءتِه لأحداث الخروج )حك 11 – 19(، 

اليهوديّ  المف�شّرِ  اإلى  بالن�سبة  اعتياديٌّ   
ٌ
اأمر وهو   – ة 

ّ
المدرا�سي بالطريقة  ا�ستعانتِه  مع 

بالمديح،  اليونانّي الخا�سِّ   
ّ
الأدبي الفنّ  لقواعدِ  �سفر الحكمةِ خا�سعةً  قراءةُر  – تبقى 

بحيث اأنَّ التو�سّعَ بذكر الأعمال التّي تحقّقت تحت تاأثير الحكمة، مو�سوع مديحِه، 

يمكنُره، وعلى قدر كبير، اأن يكون اأكثَر تاأثيًرا بالقارئ لإقناعه. 

الواقع؛  عن  يتعالى   
ّ
جزئي وب�سكل  ا  اأي�سً التاريخَ  باأنّ  نلاحظ  الحالة،  هذه  في 

ة، وهناك بالتاأكيد 
ّ
ة بم�شر وباإ�شرائيل قد لب�ست حلّةً �سمولي فالأحداثُر الما�سيةُر الخا�سّ

مقدّمةً  التكوين وجعلَه   
َ
�سفر الموؤلّفُر  فيه  ال�ستعانة بمقطعٍ لّخ�سَ  هدفٌ وا�سحٌ من 

لتاأمّله ب�سفر الخروج )حك 10(.

ها القارئ من تاأمّل الموؤلّف بحدث  ا باأنّ الدرو�سَ التي ي�ستخل�سُر من الملاحظ اأي�سً

ب�شريّة؛  جماعةٍ  اأو  اإن�سانٍ  اأيّ  على  ّقُر 
تُرطب ةً 

ّ
�سمولي حِكَمًا  تكون  �سوف  الخروج، 

ة مثلًا يكتبُر ما يلي: "لأَنَّ لكَ �سلطانًا على الحياةِ 
ّ
ة النحا�سي

ّ
ففي ختام ذكرهِ للحي
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والموت، فتُرحدِرُر اإِلى اأَبوابِ مثوى الأَموات وتُر�سعِد منها. يَ�ستَطيعُر الإِن�سانُر اأَن يَقتُرلَ 

 المقبو�سة!" )حك 16: 
َ

جَت ول يُرطلِقُر النف�س
َ
بخبثِه لكنّه ل يُرعيدُر الن�سمةَ الَّتي خَر

 .)14-13

عواملُر  دمّرته  الذي  الم�شريّين  من جهة، وح�ساد  المنّ،  بين  الحا�سلُر  الت�سادُّ  اأمّا 

ة، من جهة ثانية، فهو يُرف�شرَّ بعمل الخلق نف�سه: وحدَه الخلقُر ي�سمحُر 
ّ
الطق�س الطبيعي

المين  الظَّ لمعاقبةِ   
ُر
تَتَوتّر �سانعها  اأَنت  خدمتِكَ  في  الَّتي  الخليقةَ  "فاإنَّ  التاريخ،  بفهم 

وترتخي للاإح�سان اإلى المتوكّليَن عليكَ" )حك 16: 24(.

ة ب�سفر الخروج  ا للقراءة الخا�سّ
ًّ
في الواقع، ي�سكّلُر حك 16: 24 محورًا اأ�سا�سي

الآية في  بقراءتِه. وبتكرار هذه  ليقوم  الكاتبُر  عليه  ا�ستند  الذي  المبداأ   
ُر
يُرظهر اإذ 

عن  الك�سفَ  ن�ستطيع  و18–21(   12-6  :19 )حك  ا  اأي�سً الكتاب  خاتمة 

اأعادَ  الموؤلِّفَ  باأنَّ  لن�ستنتجَ  ة،  الخا�سّ �سماتِه  وتحمل   1 تك  اإلى  ت�سيرُر  تلميحاتٍ 

لهوتَ  باأنّ  القول  يمكنُرنا  اآخر،  وبتعبير  الخلق؛  ة 
ّ
بخلفي الخروج  ل�سفر  قراءتَه 

يرتكزُر هنا على   ،
ّ
التاريخي اأي النك�سافَ   ،)théologie de l’histoire( التاريخ

 كاتبُر �سفر الحكمة اإلى م�سافّ اأ�سلافه.
ُّ
لهوتِ الخلق، وبذلك ين�سم

باأحداثِ  تاأمّل موؤلّف �سفرِ الحكمة  الكونُر وعنا�شرُره في  ي�سغلُره  الذّي  الموقعَ  اإنّ 

. بالإ�سافة اإلى ذلك، 
ّ
الخروج، ي�سمحُر لنا بروؤية لهوتِ الخلق في لهوتِه التاريخي

الباحثين الجدد، انطلاقًا من موقع الكونِ وعنا�شِره في حك  انقادَ العديدُر من  لقدِ 

؛ فالأحداثُر الّتي عا�سها اإ�شرائيلُر 
ّ
11 – 19 اإلى ا�ستنتاجاتٍ ذاتَ بعدٍ اإ�سكاتولوجي

ا  ة لهوت الخلق، وهي اأي�سً
ّ
ها اإلّ ا�ستنادًا اإلى خلفي في بداياتِ تكوينه، ل يمكن فهمُر

تب�شّر بما �سيحدثُر في ختام التاريخ والعالم الحا�شر. 

من جهة ثالثة، اإنّ الموؤلِّفَ، با�ستعانتِه ب�سورةِ �سليمان وبتاأمّلهِ في الخروج اختارَ 

ين لهما علاقةٌ بالبدايات؛ في الواقع، ي�سكّلُر �سليمان المثالَ الأوّل في 
ّ
حدثين تاريخي

 بالن�سبة اإلى اإ�شرائيل، لذلك فهما 
ّ
عي�سِ الحكمة، وي�سكّلُر الخروجُر الحدثَ التاأ�سي�سي

ة. 
ّ
ة واللاهوتي

ّ
حدثا تكوينٍ بحدّ ذاتهما ويحملانِ المعاييَر الحياتي

ة بالكتاب المقدّ�س؟  ةِ الخا�سّ
ّ
فهل هناك من علاقة ما باختيار اليهود للكتبِ القانوني

من  الأوّلين  للق�سمين   
ّ
النهائي الختيار  تّم  الموؤلفّ  فيه  عا�س  الذي  الع�شر  خلال 

والأنبياء  حز  اإر؛  اأ�س؛  مل؛   2  – )هو�سع  والأنبياء  التوراة  اأي  ة، 
ّ
القانوني الكتب 
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الكتب  اإلى  �سليمان  التوراة، وحياة  اإلى   �سفر الخروج 
ّ
م ال�سغار الثني ع�شر(، و�سُر

نونت بكتب الأنبياء، وبقي الق�سم الثالث من الكتاب المقدّ�س مفتوحًا، مع  الّتي عُر

 اإليه. 
ّ
م العلم اأنّ �سفر الأمثال كان �سبق و�سُر

ي�سف ابن �سيراخ في القرن الثاني قبل الميلاد الن�ساط الأوّلّي للحكيم على ال�سكل 

التالي: "في التَّاأديبِ والحُركمِ ل يَبرُرزون، وبَيَن �ساربي الأمثالِ ل يوجَدون، لكنَّهم 

�ساأنِ  يَختَلِفُر عن  �ساأنُرهم  عَمَلِ �سناعتِهم.  لأَجلِ  الأَبديَّة و�سلاتُرهم  الخليقةَ  تونَ 
ِّ
يُرثَب

 حكمةَ جميع الأَقدمين، 
ُر

، فاإنَّه يَلتَمِ�س ّ
ه اإلى التَّاأَمّلِ في �شريعةِ العلي

َ
الَّذي يَ�شِرفُر نف�س

ويَقْ�سي اأوَانَ فراغِه في النبوّات" )�سي 38: 34 – 39: 1(. لقد حافظ كاتب �سفر 

الحكمة على هذه المبادئ، كما �سبق وذكرنا، عندما ك�سفنا عن معنى ذلك بالن�سبة 

 التابع لإ�شرائيل، اعتبره ابن �سيراخ )24( - وتثنية 
ّ
 والتاريخي

ّ
اإليه؛ اإنّ الإرث الديني

ين. 
ّ
)4: 5-6( من قَبلِه - بمثابة حكمة اأكثر �سدقًا من حكمة اليوناني

وحكمة  الخروج  اأخبار  ة 
ّ
اأهمّي تكمن  ل  باأنّه  القول  يمكننا  ذلك،  من  بالرغم 

التاأ�سي�س،  ة التي كانت في طور 
ّ
�سليمان في �سيرورتهما جزءًا من الكتب القانوني

ة ل يمكن لأيّ يهوديّ اأن يتخطّاها، بل لأنّهما 
ّ
ول في حملهما قيمة معياريّة ت�شريعي

اأي  الأزمنة  كلّ  تو�سيح  على  ي�ساعدان  ة 
ّ
وتاأ�سي�سي ة 

ّ
تكويني �سفة  يحملان  خبران 

ة هذه الأمور، 
ّ
الما�سي والحا�شر والم�ستقبل، ولأنّ موؤلّف �سفر الحكمة كان يعي اأهمّي

فقد ا�ستطاع اأن ي�ستنبط منها اأف�سل ثمارٍ للحكمة.

خاتمة

ة، 
ّ
ة لزمن الخروج بح�سب قراءةِ الكتب الحكمي

ّ
في مراجعتِنا للاأحداثِ التاريخي

وقفنا اأمام تباينٍ وا�سحٍ بين التاريخِ المنقول في �سفر الخروج وبين ال�شردِ المتّبع للتاريخ 

ة التي ا�ستعان 
ّ
عينه في الكتبِ اللاحقة، مّما دعانا اإلى الت�ساوؤلِ حول الم�سادرِ التاريخي

بها موؤلّفُر �سفرِ الحكمة كمرجعٍ له. 

ا، المواقعَ التي جرت فيها اأحداثُر 
ً
راجَعَ م. ج. ل غرانج، منذ حوالى القرن تقريب

يكتبوا  المقدّ�سة لم  الكتبِ  موؤلِّفي  اأنّ  اإلى  �سيناء، وخلُر�س  �سفرِ الخروج في �سحراء 

المُرراد  ال�سحيح  المعنى  اإدراكَ  �سئنا  واإن  لذلك،  المعا�شرة؛  الطرقِ  بح�سب  التاريخَ 

ة التّي ا�ستعانوا بها للقيام بعملهم. من هذا 
ّ
في كتاباتهم، فعلينا معرفةُر الفنونِ الأدبي
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المنطلق، ل ينبغي اأن نتفاجاأ من طريقةِ �شردهم لأخبار الخروج حتّى ولو لم تتنا�سبْ 

مع معاييِر فنّ كتابة التاريخ. عندما عاودَ موؤلّفُر �سفر الحكمة ال�ستعانةَ بالن�سو�س 

 ،
ّ
التاريخي م�سمونِها  �سحّة  عدم  اأو  �سحّة  حول  �سوؤال  اأيّ  يطرحْ  لم  ة، 

ّ
الكتابي

لها  بب�ساطةٍ ل مثيلَ  ا�ستخدمَ  بلِ  اأكثر و�سوحًا منها،  تاريخٍ  اأبدًا كتابةَ  ولم يحاولْ 

ة 
ّ
الن�سو�سَ المعروفةَ وال�سائعة بين جميع الذين يقراأونَها، كونُر هذه الأخبارِ التاريخي

، الذّي من خلاله اأرادَ 
ّ
ا متينةً لنقل تعليمه؛ وبالمقابل �سخّر الفنَّ الأدبي

ً
ت�سكّلُر اأ�س�س

ة، كو�سيلةٍ فعّالة لتحقيقِ غايتِه. في هذا الإطار، خوّلَ الموؤلِّفُر 
ّ
اإظهارَ ر�سالتِه الحكمي

ن�سو�سٍ  ب�سمتٍ على   
َّ
الن�سو�س ويمر من  يريدُر  ما  يقتطعَ  اأن  ذاته  وللهدف  لنف�سه 

اأخرى عديدة، وي�ستجمعَ الآياتِ التي تخدم غاياتِه مبا�شرةً. 

من جهة اأخرى، توجّه الكاتبُر بكتاباتِه اإلى العن�شر اليهوديّ ال�سابّ، فاحتفظَ 

بالخياراتِ الّتي تمَّمها �سليمان عندما وجّه اأنظارَه نحو الحكمة؛ اأمّا �سمتُر الموؤلّف 

 – اختارَه  الذّي   
ّ
الأدبي الفنّ  اإلى  يعودُر  فمردّه  المحزن،  �سليمان  نهاية حكمِ  حول 

والعن�شر  الإن�سان،  قِبل  من  اإليها  الو�سول  و�سبلِ  ذاتها،  بحدّ  الحكمة  مديحُر  وهو 

قراءتُره  اأمّا   معيّن. 
ّ
اإطارٍ حياتي ارَ�س �سمن  يمُر – والّذي  المُر�ستهدَف بخطابه  ال�سابّ 

ل�سفرِ الخروج فقد مار�سَها با�ستجماعٍ للت�سادّ الحا�سل بين الأحداثِ )�شربة/عمل 

 الحتفالّي 
ّ
(، وهي طريقةٌ تت�سدّرٌ الخطابَ القديَم القائم على الفنّ الأدبي

ّ
خلا�سي

ا، يهدفُر هذا التو�سّعُر بالخطاب الم�ستنِد على المقارنة اإلى اإقناعِ 
ًّ
الخا�سّ بالمديح؛ عملي

 
ُر
 في عقله. اإنَّ هدف الكاتب ينح�شر

ّ
القارئ وتر�سيخِ الأفكار الجديدة ب�سكلٍ نهائي

 عادةً. في 
ّ
في الإقناع ولي�س في ا�سترجاعِ التاريخ مجدّدًا كما يفعلُر الباحثُر التاريخي

ائِه كما جرتِ العادةُر في 
ّ
ة ليزيدَ من اإقناع قر

ّ
اق عينه، ا�ستعان بالطريقةِ المدرا�سي

ّ
ال�سي

ة. 
ّ
ةِ الأخبار الكتابي

ّ
التقليد اليهوديّ، ولإظهارِ مدى اآني

ا�ستعانَ  بلِ  المعا�شر،  التاريخُر  كما  تاريخًا  يكتبْ  لم  الكاتبَ  باأنَّ  هي  الخلا�صةُ 

بالتاريخ وتاأمّلَ فيه بهدفٍ وا�سح، األ وهو اإقناعُر القارئِ وحثِّه على طلبِ الحكمة 

ها اإلّ من خلالِ  ها واإبرازُر ة، التي تحكمُر التاريخَ الب�شريّ، والتي ل يمكن مدحُر
ّ
الإلهي

ة لل�سعب المُرختار.
ّ
التذكير بح�سورِها في قلبِ التاريخ، اأي في اللّحظاتِ التاأ�سي�سي
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