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في نهاية زمن ال�شبي اإلى بابل قام في ال�شعب نبيّ راأى في الأحداث الجديدة، التي 
حالة  في  بتغيير جذريّ  تنبئ  اأو�شطيّة، علاماتٍ  ال�شرق  ال�شيا�شيّة  ال�شاحة  بها  تتمخّ�س 
فيه  راأى  وقد  التقليديّ،  البابليّ  العدوّ  على  الفار�شيّ  قور�س  انت�شارات  اأمام  الم�شبيّين. 
ر اإ�شرائيل، ير�شم هذا النبيّ لوحة م�شرقة للم�شتقبل، ملوؤها  اأ�شعيا الثاني )40-55( محرِّ
فل�شطين  اأر�س  اإلى  الظافرة  المهجّرين  وعودة  ال�شبي  نهاية  ا�شت�شرف  اأن  بعد  الرجاء، 

واإعادة بناء الهيكل وتحوّله اإلى محور العالم الدينيّ.
ة حزقيّال ومدر�شته،  في كتابه، ي�شتعيد اأ�شعيا الثاني روؤية من �شبقه من الأنبياء، وخا�شّ
 ،)~iAlv. tyrIÜb.( "و"عهد ال�شلام )~l'êA[ tyrIåB.( "ّالعهد الأبدي" في فهمهم للاهوت 

ويوؤوّنها ليقدّم من خلالها روؤيته ال�شخ�شيّة لم�شتقبل �شعبه.
يذكر كتاب التعزية الأ�شعيائيّ )40-55( اأربع مرّات كلمة "عهد" )tyrIÜb( في اإطار 

عبارات ثلاث:

)~iAlv. tyråB.( "1- في اأ�س 54: 10 حيث الكلام على "عهد �شلام
.)~l'êA[ tyrIåB.( "ّ2- في اأ�س 55: 3 حيث الكلام على "عهد اأبدي

 ،)~['Þ tyrIåB.( لل�شعب"  "عهد  هو  يهوه  عبد  حيث   9  :49 6؛   :42 اأ�س  في   -3
1-9اأ؛   :49 1-7؛   :42( المتاألّم"  العبد  "اأنا�شيد  اإطار  في  المرجعان  هذان  وياأتي 
�شيفت اإلى كتاب التعزية  50: 4-9اأ؛ 52: 13 – 53: 12(، وهي ن�شو�س متاأخّرة اأُ
)اأ�س 40- 55(، على ما يوؤكّد ال�شرّاح، لكنّها ن�شو�س مهمّة كونها تقدّم لهوتًا مميّزًا 
"عهد  عبارة  ول  �شلام"  "عهد  عبارة  الن�شو�س  هذه  ت�شتعمل  ل  "العهد".  لمو�شوع 
اأبديّ"، بل ت�شخّ�س "العهد" ليتماهى مع �شخ�س "العبد" المتاألّم، و�شنتطرّق اإلى هذين 

المرجعين لحقًا في هذه الدرا�شة.

�لاأخت با�شمة �لخوري �لاأنطونيةّ

العهد الجديد، الأبديّ، عهد لل�سعب
في اأ�شعيا 55-40
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�أوّلاً: "عهد �شلامي" ).iAlv. TyrIåB~( في �أ�ش 54: 10
قال  يتزعزع،  ل  �شلامي  وعهد  يزول،  ل  ولطفي  تتزعزع،  والتلال  تزول  "الجبال 

راحمك يهوه".

ل بدّ قبل البدء بدرا�شة الن�سّ من الإ�شارة اإلى بع�س الملاحظات:

- ياأتي هذا الن�سّ بعد ن�شيد العبد الرابع في اأ�س 53 مبا�شرة، لكن يظهر النتقال من 
ن�شيد العبد اإلى الف�شل 54 وكاأنّه غير موجود؛ فالعبد الذي ي�شكّل محور الف�شل 53 ل 
وجود له في الف�شل 54. �شحيح اأنّ كلمة "العبد" تظهر في اآ 17، ولكنّها تاأتي ب�شيغة 

الجمع وبالتالي للاإ�شارة اإلى اأ�شخا�س اآخرين.

- تحمل ال�شورة التي تحتلّ الف�شل 54 �شفات اأنثويّة وتاأتي في �شيغة المخاطب في 
حين يتكلّم الف�شل 53 على الخادم ب�شيغة الغائب.

اأمّا في ما يخ�سّ العلاقة بين الف�شلين 54 و55، فاإنّها تظهر في ا�شتعمالهما لعبارة 
.tyrIåB )54: 10 و55: 3(، لكنّهما يختلفان على �شعيدين:

- اإختلاف على �شعيد المُخاطَب؛ ففي حين يبدو ال�شخ�س المخاطب في الف�شل 
يُفتَتَح الف�شل 55  "رنّمي يا عاقر..."،  54 ب�شورة امراأة هي على الأغلب "اأور�شليم": 

بمخاطبة مجموعة من النا�س بالقول: "تعالوا اإلى المياه يا جميع العطا�س".

- اإختلاف على �شعيد المو�شوع؛ فالف�شل 54 يعالج م�شاألة عودة �شهيون بالنعمة 
اإلى  فيتوجّه  الف�شل 55  اأمّا  )54: 11-17اأ(،  اأور�شليم  بناء  واإعادة   ،)10-1 :54(
م�شاكين يدعوهم للعودة اإلى الربّ، وربّما تكون اآ 17ب، "ها ميراث عبادي وتبريرهم 
الذي ينالونه منّي"، قد اأَ�شيفت لتوؤمّن النتقال من المو�شوع الأوّل اإلى الثاني من خلال 

مو�شوع "العباد".

�أ�ش 54: 1-17 �لبنية و�لنوع �لاأدبيّ

يتمحور هذا الن�سّ حول دعوة اإلى الفرح يطلقها الله بنف�شه اإلى اأور�شليم بعد العقم 
"لأنّ"( في وقت  مرّات  تكرارًا )8  الغريبة هذه  ويبرّر دعوته  )اآ 3-1(،  اأ�شابها  الذي 
يحيا فيه ال�شعب المذلّة والهوان )اآ 7-10(، قبل اأن يُطلق اإعلانًا خلا�شيًّا )اآ 10-7( 
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براأفة  فائ�شة...  "رحمة  الخلا�س  ويعلن  لحظة"،  "هجرتك  الجماعة،  محنة  فيه  يذكر 
يتزعزع"، قبل  "الجبال تزول...، عهد �شلامي ل  اأبديّة"، ويجدّد الحدث الخلا�شيّ، 
اأن يكرّر الإعلان الخلا�شيّ مجدّدًا في اآ 11-17، فيذكر المحنة )اآ 11اأ(، وعودة الله 

)اآ 11ب-12(، ويعد بالخلا�س )اآ 17-13(.

اآ 1-3: "رنِّمي يا اأور�شليمُ، اأيّتها العاقرُ التي ل ولَدَ لها. اأجيدي الترنيمَ واهتفي، اأيّتها 
التي ما عرَفت اأوجاعَ الولدةِ، لأنّ بَني المهجورةِ التي ل زَوج لها اأكثرُ مِنْ بَني التي لها 
لي حبالَ خيامكِ،  ري �شَتائِرَ م�شاكنِكِ. اأرخي وطَوِّ عي اأرجاءَ خيامِكِ، وان�شُ زَوج. 2و�شِّ
وثبِّتي اأوتادها في الأر�سِ؛ 3فاإلى اليمينِ واإلى ال�شمالِ تمتدّينَ، لأنّ ن�شلكِ يرثُ الأممَ 

رُ المدنَ الخرابَ". ويعَمِّ

رها الكاتب بتكرار عبارة "لأن" )yKi( التي نجدها 8 مرّات  دعوة اإلى الفرح )اآ 1( يبرِّ
في اآ 1-10 )اآ 1ب، 3اأ، 4ب، 5اأ، 6اأ، 6ب، 9اأ، 10اأ؛ لتختفي في اآ 11-17(. ل 
يرتكز التبرير على رواية الأعمال العظيمة التي حقّقها الربّ في الما�شي، بل هي وعدٌ 
يطال الم�شتقبل، مرتبط باأفعال مطلوبة من الموؤمنين في �شيغة الأمر )اآ 2( ت�شمح بتحقيق 

هذا الوعد الإلهيّ: اإنّها نبوءة خلا�س.

ينَ  يلحَقُكِ، وتن�شَ العارَ ل  فاأنتِ ل تخزَينَ ول تخجلينَ، لأنّ  "4ل تخافي  اآ 6-4: 
لِكِ. 5لأنَّ زوجكِ خالقُكِ وا�شمهُ الرّبُّ القديرُ، ولأنّ  باكِ، ول تَذكُرين عارَ تَرمُّ خزْيَ �شِ
الرّبُّ كعان�سٍ مهجورةٍ محزونةِ  الأر�سِ كلِّها. 6دعاكِ  اإلهُ  اإ�شرائيل وهو  قدّو�سُ  فاديكِ 

الروحِ، كاأنثَى هجرَت في �شباها ..."

تبداأ بالدعوة اإلى عدم الخوف، "ل تخافي"، مرفقة كما في المقطع ال�شابق ب�شل�شلة 
ا يتوجّه الن�سّ اإلى الم�شتقبل، فتعطي اآ 5 و6 ال�شبب اللاهوتيّ  تبريرات تبداأ بـ yKi. هنا اأي�شً

لعدم الخوف: "ل تخافي... لأنّك لن تخجلي... لأنّ زوجك هو الذي خلقك...".

كِ. 8في هيجانِ غ�شبٍ حَجبْتُ  اأ�شمُّ فائقةٍ  "7هجرْتُكِ لحظةً، وبرحمةٍ  اآ 10-7: 
. 9وقال: كذلكَ يكون  وجهي عنكِ قليلًا، وبراأفةٍ اأبديّةٍ اأرحمُكِ، هكذا قال فاديك الرّبُّ
اأنْ ل تعبُرَ المياهُ على وجهِ الأر�سِ في ما بعدُ،  لي كاأيّامِ نوحِ، لأنّي كما حلفتُ لنوحِ 
فكذلك حلفتُ اأنْ ل اأغ�شبَ عليكِ ول اأوبّخكِ. 10الجبالُ تزولُ والتلالُ تتزَعزَعُ واأمّا 
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دي ب�شلامتكِ ل يتزَعزَعُ، هكذا قال ربّكِ الرّحيمُ". راأفتي فلا تزولُ عنك، وتعهُّ

يمكن اعتبار هذه الآيات اإعلانًا خلا�شيًّا يتاألّف من ثلاثة اأق�شام:
- ذكر محنة الجماعة

اإعلان خلا�س يوؤكّد عودة الربّ اإلى �شعبه وتدخّله لأجله  -
تحديد الروؤية النهائيّة  -

�شاأبني  لها،  عزاءَ  ل  التي  المنفيّةُ  العانيةُ  اأيّتها  اأور�شليمُ،  يا  "11وقال:   :17-11 اآ 
كِ بالأزوَرْدِ، 12واأجعَلُ �شرفاتِكِ ياقوتًا واأبوابكِ حجارةَ  اأ�شواركِ بحجارةٍ كريمةٍ واأوؤ�شّ�شُ
 ، الرّبُّ اأنا  لي  تلامذةً  بنيكِ  كلُّ  13و�شيكونُ  ثمينةً.  حجارةً  حُدودكِ  وجميعَ  بهرمانٍ 
الرّعبَ  تخافينَ  ول  الظّلمُ،  عنك  فيَبعُدُ  العدلِ  في  14تتثبَّتينَ  عميمًا.  �شلامهم  ويكونُ 
اأمامكِ،  ي�شقُط  عليكِ  تاآمرَ  فمَنْ  برِ�شايَ،  ل  يتاآمَرونَ  هُم  ها  15وقال:  منك.  يدنو  فلا 
ادَ ليَنفُخ الجمرَ في النّارِ وي�شنعَ �شلاحًا لغر�شهِ، واأنا خلقتُ المقاتِلَ  16اأنا خلقتُ الحدَّ

لي�شتعملَ ال�شّلاحَ للقتلِ. 17كلُّ �شلاحِ ي�شهَرُ عليك ل ي�شلُحُ، وكلُّ ل�شانٍ ي�شهَدُ عليكِ في 
الق�شاءِ ل ي�شدُقُ. هذا ميراثُ عبادي وتبريرُهُم الذي ينالونهُ منِّي".

ا اإعلان خلا�شيّ متجدّد يبداأ بذكر المحنة )11اأ( ليتطرّق اإلى عودة الله اإلى  هي اأي�شً
مه ويحقّقه الله بالذات. اأور�شليم )11ب(، ووعد بالخلا�س يقدِّ

وحدة �أ�ش 54
من الوا�شح اإذًا اأن الكاتب ا�شتخدم اأ�شاليب اأدبيّة منوّعة من التقليد وحوّلها اإلى ن�سّ 
 )3 -1( فالعقم  ومنطق؛  ب�شلا�شة  الموا�شيع  تتداخل   10-1 اآ  في  اأهدافه.  بحقّ  فريد 
عودة  معلنة   )3-1( الكبيرة  بالذريّة  الوعد  يقابله  )4-6(؛  المذلّة  مع  يترافق  الذي 

المراحم )6-4(.

 ~yliÞdoG> r:b.( "تظهر كلمة "مراحم" للمرّة الأولى في اآ 7: "بمراحم عظيمة اأجمعك
[ymiîx~( لتتج�شّد في اآ 7 و8 بالإعلان الر�شميّ لــ"عهد �شلام" ).iAlv. TyrIÜB~( في اآ 10-9 
كتتويج لم�شيرة اإعادة بناء اأور�شليم )اآ11-12(، واإعادة بناء العدالة فيها )اآ 17-14(. 
"زوجته"،  اأور�شليم  مع  الله  يريدها  حميميّة  اأكثر  علاقات  ظهور  مع  العهد  هذا  يترافق 
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6(؛  )اآ  "اإلهك"   ،)1 )اآ  "يهوه"  فهو  ذلك:  على  لتدلّ  الإلهيّة  الأ�شماء  �شل�شلة  فتظهر 
"مفتديك" )اآ 8(؛ "راحمك" )اآ10(.

بين  الموجودة  الختلافات  عن  نغفل  اأن  يمكننا  ل  اأخرى،  ناحية  من  ولكن، 
54: 1-10 و54: 11-17. في اآ 11-17 نقراأ عبارة "ها اأنا" )اآ 11( تتبعها �شيغة 
الما�شي  في  يهوه  الربّ  عمل  اإلى  عودة  في   )16 )اآ  المكتمل  الما�شي  ثمّ  الحا�شر، 
)اآ 12-11(  اأور�شليم  بناء  اإعادة  بين  الن�سّ  يجمع  بحيث  )اآ 17(،  الوعود  وتجديده 
وبين الوعد بالعدالة )اآ 14-17( تربط بينهما اآ 13 اإن قراأنا كلمة بانوكِ )yIn:¨Bo%( بدلً 

.)%yIn")B'( ِمن بينك

ين اأ�شليّين موؤلّفَين من اآ 1-10 واآ 11- 17،  يمكننا بالتالي اأن نرى في اأ�س 54 ن�شّ
لهذا  المتاأخّر   27-24 اأ�س  ا�شتعمال  يف�شّر  ممّا  متاأخّر،  وقت  في  نبيّ  جمعهما  وقد 
في   )~iAlv. TyrIÜB( �شلام"  "عهد  لعبارة  فهمنا  على  ذلك  تاأثير  هو  ما  ولكن  الف�شل. 

اأ�س 54؟

.iAlv. tyrIÜB~ في �أ�ش 54

تاأتي العبارة اأ�شا�شًا في المقطع الأخير )اآ 9-10( كتتويج للن�سّ الذي كان يتاألّف من 
ا؛  اأو�شع جدًّ اإطارًا  العبارة  اأخذت  اآ 17-11  اآ 1-10 مع  اآ 1-10، ولكن بعد جمع 
تبدو  التي  الثلاث  الن�سّ  م�شتويات  درا�شة  بنا  يجدر  العبارة  هذه  اأبعاد  كلّ  نفهم  فلكي 

وكاأنّها حلقات لولبيّة:
م�شتوى اآ 9-10 حيث )اآ 10(؛  -

م�شتوى اآ 1-10 واإطار الآية الأ�شليّ؛  -
م�شتوى اآ 11-17 واإطار الآية في �شكل الن�سّ النهائيّ.  -

معنى "عهد �شلام" في �آ 9 و10
لأنّه لي كما مياه نوح، �آ9 

التي حلفتُ اأنّ مياه نوح ل تعبر بعد على الأر�س
هكذا حلفتُ اأن ل اأ�شخط عليك
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لأنّ الجبال تزول �آ10 
والتلال تتزعزع

ولطفي );yDIús.x( عنك ل يزول

وعهد �شلامي ).ymiAlv. tyrIÜB‘( ل يتزعزع

يعود النبيّ اإلى زمنين من التاريخ القديم: اإلى نوح اأوّلً )اآ 9(، ثمّ اإلى الخلق )اآ 10(، 
كتبرير لهوتيّ لإعلان الغفران الإلهيّ وعودة المراحم اإلى اأور�شليم كما ورد في الآيات 

ال�شابقة.

اإلى تك 9: 8-17 وخبر   ،tyrIÜbB. كلمة  ي�شتعمل  اأن  الكاتب، دون  يعود  اآ 9  في 
تجديد  بعدم  علنًا  الله  فيه  "عهد" يلتزم  اأنّه  الكهنوتيّ على  التقليد  يقدّمه  الذي  الطوفان 
ر الله عدم تكرار  مٌ؛ فكما قرَّ الطوفان مرّة اأخرى. يقدّم اأ�س 54: 9 هذا القرار على اأنّه قَ�شَ
الطوفان، هكذا يحلف الآن نهائيًّا بعدم الغ�شب مرّة اأخرى على اأور�شليم. يركّز اأ�شعيا 
في هذا على م�شاعر الله في وعوده بنهاية غ�شبه، وهو ما يتنا�شب مع تطوّر الن�سّ الذي 
الت�شديد هو  بالعالم كلّه، ولو كان  بل  الربّ وعلاقته ب�شهيون،  يتمحور حول �شخ�س 
على ال�شعب اليهوديّ؛ فاإن كان الطوفان عودة اإلى الفو�شى الأولى قبل ترتيب الخلق، 
فاإنّ نهاية الطوفان هي خلقٌ جديد يعيد ترتيب المياه اإلى مكانها واليب�س اإلى ما يجب اأن 
يكون. اأمّا في اآ 10 فنجد مقابلة مع رواية الخلق، وكاأنّه يت�شوّر الم�شتحيل، يعلن النبيّ 
اأنّه، حتّى ولو زالت الجبال وتزعزعت الأكام، وهو ما ل يمكن اأن يحدث، فاإنّ �شداقة 

الله و"عهد �شلامه" ل يزولن عن �شهيون ول يتزعزعان.

اأمام قلق ال�شعب الم�شبيّ واألمه وخوفه من الم�شتقبل، يعلن النبيّ اأنّ الم�شتقبل يرتكز 
مٍ اإلهيّ وعلى اأمانة الله لكلمته، فليتاأكّد الجميع اإذًا من اأنّ ثبات راأفة الله وعهد  على قَ�شَ
�شلامه يتخطّيان الكون كلّه. وبالتالي فاإنّ المطلوب الواحد من ال�شعب هو موقف اإيمان 

ورجاء.

معنى عبارة "عهد �شلام" ودلالتها
هذا العهد هو اأوّلً "عهد" الله. اإنّه "عهد �شلامي" ).ymiAlv. tyrB‘(، يقول الربّ. اإنّه 
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"عهدي بال�شلام" )اآ 10(، وياأتي موازياً لعبارة راأفتي/لطفي );yDIús.x(. هذا العهد الإلهيّ 
هو التزام من طرف واحد، وهو التزام غير م�شروط من قبل الربّ. ويُظهِر فعل "اأق�شم" 
ل  الله  لأنّ  متبادل،  بعهد  يتعلّق  ل  اإذًا  فالأمر  الحتفاليّة )1(؛  الله  مبادرة   9 اآ  في   )[b;v'(
يفر�س على �شريكه اأي مقابل، اإنّه وعد مجّانيّ علنيّ من جانب واحد . هذا العهد غير 
مبنيّ على علاقات واجبات قانونيّة، بل على خلفيّة رمزيّة الحبّ، والعلاقات الحميمة 

بين الربّ واأور�شليم زوجته.

م حول عطيّة  عودة الربّ اإلى اأور�شليم يعني عودة ال�شلام اإليها، لذلك يتمحور القَ�شَ
"واأعاهد  ا�شتوحاها من حزقيّال 43: 25،  قد  الثاني  اأ�شعيا  يكون  ربما  "ال�شلام" التي 
غنمي عهد �شلام" و37: 26، "واأعاهدهم عهد �شلام اأبديّ"، حيث يتعلّق الأمر بجماعة 
اإ�شرائيل. لكي نفهم مرمى هذه العبارة، يمكن اأن ن�شتنير بتكوين 26: 28-31 المتعلّق 
م الذي اأر�شى عهد �شلامٍ بينهما  بالحلف المبرم بين اإ�شحق واأبيمالك ملك جرار، والقَ�شَ
من جانب  الإلهيّ  اللتزام  اأنّ  نفهم  الخلفيّة  على هذه  )تك 28: 31(.  اأعلناه  اأن  بعد 
واحد هو عهدٌ ير�شي ال�شلام بين يهوه وزوجته �شهيون؛ ففي اإطار الغفران الذي ير�شمه 
اأ�س 54: 4-8. يُعيد هذا "العهد" ال�شراكة بين ال�شريكين، وتاأتى اآ 9 لتتو�شّع في رمزيّة 
الحبّ وتبرز العلاقات الحميمة التي تت�شمّن ر�شالة ال�شلام اللطف والخلا�س بين يهوه 

و�شهيون زوجته. وحدها عودة الربّ اإلى �شهيون ت�شمح بعودة ال�شلام واإر�شائه.

يعود الربّ اإلى �شهيون "براأفة اأبديةّ" ),l'ÞA[ ds,x~(، مّما يعطي العهد اإطارًا عاطفيًا. 
في  وهي   ،‘ymiAlv. tyrIÜB. عبارة  مع  متوازية  تاأتي  التي   ،)ds,x,( د"  �سِ  "حِ  عبارة  تاأتي 
الكتاب المقدّ�س تدلّ دائمًا على موقف هو مزيج من الحترام والطيبة والعطاء والأمانة 
اإلى ال�شركة الأمينة  اإ�شارة  "اإ مِ ت" )اأمانة(، في  واللطف... وغالبًا ما تترافق مع عبارة 
 ~l'ÞA[ ds,x, والدائمة، بحيث تبرز الـ "اإ مِ ت" ثبات الـ "حِ �سِ د". هذا ما تعبّر عنه عبارة

رج تث 4: 31: "لأن الربّ رحوم ل يخذلكم، ول يهلككم، ول ين�شى عهده لآبائكم الذي   )1( 
اأق�شم به لهم"؛ تث 8: 18: "تذكّر الربّ اإلهك الذي اأعطاك تلك القدرة ليفي بعهده لآبائك 
كما في هذا اليوم"؛ 29: 11-13: "لتدخلوا عهد الربّ اإلهكم في قَ�شمِه الذي يقطعه معكم 
اليوم... كما قال لكم وكما اأق�شم لآبائكم... والربّ اإلهنا ل يقطع الآن هذا العهد وهذا الق�شم 

معكم وحدكم...".
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في اآ 8، فتوؤكّد ال�شركة الأبديّة التي تدوم بالرغم من خيانة الزوجة غير الأمينة.

في  مرّات  ثلاث  تتكرّر  كلمة  وهي  )اآ 10(،  الربّ  "رحمة"  من  ال�شركة  هذه  تنبع 
ال�شعب  تعمل لجمع  التي  الرحمة هي  اأنّ هذه  تاأكيد على  في  اآ 10-1 )7، 8، 10( 
ديمومة  يبرّر  عاطفيًّا  اإطارًا  لـ"العهد"  تعطي  ال�شراكة  علامة  والم�شالحة.  بالغفران 
"عهد �شلام"  فاإذا به يجد عبارة  اأبديّ"،  "عهد  القارئ عبارة  ينتظر  الـ"حِ �سِ د" بحيث 

)اآ 10(.

1- معنى "عهد �شلام" في �أ�ش 54: 10-1
بعد ذكر وحدة ال�شعب ومذلّته، تاأتي عبارة "عهد �شلامي" في خاتمة الكلام الإلهيّ 
ال�شعب  �شينعم  تغيّر.  قد  منه  الربّ  موقف  لأنّ  فتعود،  �شتتغيّر،  ال�شعب  حالة  اأنّ  لتعلن 
بعودة المراحم الإلهيّة التي تنقله من وحدته ومذلّته لتعيد اإليه كرامة الزوجة وامتيازات 
الروحيّ بختم  التغيير  ليختم هذا  اإذًا  ياأتي  الإلهيّ،  اللتزام  اأي  "عهد" الربّ،  الأمومة. 

اإلهيّ على خلفيّة رمزيّتين:

الرمزيّة العائليّة )اآ 7-4( اأ - 

رمزيةّ "المفتدي" )laeGO( في اآ 8 التي تجد �شداها في مفهوم "عهد ال�شلام". ب- 

�أ- "عهد �شلام" و�لرمزيةّ �لعائليةّ
بداأت هذه الرمزيّة العائليّة عند هو�شع واإرميا، وتو�شّع فيها النبيّ حزقيّال )16: 23(، 
كلامه   54 اأ�س  افتتح  �شلام".  "عهد  بمو�شوع  وربطها  الفكرة  الثاني  اأ�شعيا  فا�شتوحى 
انطلاقًا من مو�شوع الأمومة )1-3( قبل الكلام على الزوجة )4-8(. يبداأ الن�سّ بدعوة 
امراأة عاقر، دون اأن ي�شمّيها، اإلى الفرح لأنّ "اأولد المهجورة التي ل زوج لها اأكثر من 
بني التي لها زوج". بعد اإظهار التناق�س الكبير بين تعا�شة العاقر المهجورة والفرح العارم 
المدعوّة للتنعّم به، ها هي وقد تحقّقتِ كلّ انتظارات رجائها ب�شكل اأكبر من اأحلامها، 
كما في الإ�شارة اإلى خيمة �شارة )تك 18(، ما يجيز لنا اأن نعطي للمراأة الغام�شة وجه 
ل عن الربّ تحوّل اإلى امراأة عاقر، لكنّ عودة  �شعب الله بالذات. هذا ال�شعب الذي فُ�شِ
المراحم الإلهيّة )اآ 5( �شتُعطيه اإمكانيّة الخ�شب من جديد. اإنّ التزام الله بالغفران ل�شعبه 
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يفتح مرحلة جديدة من تاريخ هذا ال�شعب ليتحوّل من جديد اإلى تاريخ حبّ.

اآ 1-3 و4-8؛ فبعد العقم )1-3( ها  اآ 4 دور الو�شل بين  في هذا الإطار تلعب 
هي نهاية الخزي )اآ 4( الناتج عنه، وكاأنّه علامة لعنة الله الذي لم يعطِ للمراأة العاقر نعمة 
الم�شاركة في �شرّ الحياة المتج�شّدة بثمرة البطن؛ فبفي الترمّل )ال�شبي( يبقى الربّ هو 

الزوج )اآ 5اأ(، وفي خزي ال�شبا )عبوديّة بابل( يبقى هو من يفتدي.

- �أ�شماء �لله: خالقك، �لربّ، �لقدير، وفاديك، قدّو�ش �إ�شر�ئيل، �إله �لاأر�ش
اآ 5 لأنّ زوجك هو خالقك

الربّ القدير ا�شمه
وفاديك هو قدّو�س اإ�شرائيل

اإله الأر�س كلّها يُدعى.

ا كما بالأم�س، فخيانة  تبرز في هذه الآية اأ�شماء اإلهيّة مختلفة: "هو خالقك" اليوم اأي�شً
ال�شم  وهو  "الربّ"،  هـ"،  و  هـ  "ي  فهو  خالقها؛  يكون  اأن  من  الله  تمنع  ل  اأور�شليم 
ا "القدير" الـ"�شباوؤوت اإله  الذي اأعلنه لمو�شى )خر 3: 13-15؛ 34: 6(، لكنّه اأي�شً
الجنود"، ممّا يذكّر بالتزام الربّ تحرير �شعبه. وفي حين تعك�س عبارة "قدّو�س اإ�شرائيل" 
لتدلّ  "فاديكِ"  عبارة  تاأتي  اأور�شليم،  تجاه   )7-4  :19 خر  )رج  الختياريّ  الحبّ 
على قرابة الربّ ل�شعبه، قرابة باقية بالرغم من الخيانة؛ فاإن كان كلّ �شيء �شيتغيّر فذلك 
لأنّ الربّ لم يكفّ عن حبّه الخالق تجاه �شعبه، وعن قرابته التي تقوده اإلى دفع الفدية 

لخلا�شه بالرغم من فقر هذا ال�شعب وف�شله: 
اآ 6 "لأنّه كامراأة مهجورة

وموجوعة روح
دعاك الربّ.

اإنّ المدعوّ "اإله الأر�س كلّها" )اآ 5( يدعو )اآ 6اأ( المراأة المهجورة المحزونة الروح. 
الأكبر ينحني نحو الأ�شغر الخاطىء الفقير. ول تبرير لهذه اإلّ محبّة الله ل�شبعه وتعلّقه به 
)اآ 6-8(. في 49: 14: "قالت �شهيون: تركني الربّ، ن�شيني ال�شيّد"، فيجيب الربّ 
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على م�شتوى رمزيّة الأمومة: "اأتن�شى المراأة ر�شيعها؟ األ ترحم ثمرة بطنها؟ لكن ولو 
اأنّها ن�شيت فاأنا ل اأن�شاك" )49: 15(. ولكن مع خراب اأور�شليم ونهاية المُلك وال�شبي 

البابليّ ها اأور�شليم تعتر�س: ن�شيني الربّ ورذلني، في�شرح ال�شيّد في 54: 7:
اآ 7 "في لحظة ق�شيرة تركتك
وبمراحم عظيمة اأجمعك".

في مقابل اللحظة الق�شيرة الما�شية يعلن الله "المراحم العظيمة" تح�شيرًا لإعلان الـ 
اأنّ كلّ  "الراأفة الأبديةّ" ),l'ÞA[ ds,x~( التي �شيختبرها ال�شعب )اآ 8(. في زمن يبدو فيه 
�شيء اآيل اإلى الخراب، يدوّي الوعدُ الإلهيّ، ليوؤكّد اأنّ ال�شبي لي�س �شوى لحظة ق�شيرة 
في تاريخ الله الطويل مع �شعبه، وهو تاريخ ل يزال بعيدًا عن خاتمته. هذا ما تكرّره اآ 8 
الآية ب�شيغة  الفعلان في هذه  ياأتي  الموؤمنين.  الم�شكّكين غير  اإقناع  به بهدف  وتتو�شّع 

الما�شي:

مفتديك  قال  رحمتك،  اأبديّة  وبراأفة  لحظة،  عنك  وجهي  �شترت  �شخط  "بفي�شان 
)laeGO( الربّ".

لقد بداأ الله تحقيق وعده الم�شتقبليّ ولو لم ينتبه ال�شعب اإلى ذلك، بداأ باإظهار رحمته، 
و�شيكمل "اإلى الأبد" هذه المرّة.

- �شهيون هي �لزوجة و�لله �أمين لحبهّ لها
تاأتي اآ 9 و10 ل�شرح ما اأعلنته اآ 7 و8. ت�شكّل العبارتان "حِ �سِ د" )راأفة( و"راحمك" 
اللتان وردتا في الآيات ال�شابقة اإطارًا لعبارة "عهد �شلامي". وتاأتي المقابلة مع الطوفان 
)اآ 9(، والخلق )اآ 10( لإبراز الطابع الأبديّ لعلاقات الحبّ التي تجمع الربّ ب�شعبه، 
م علنيّ كخاتمة ت�شرح معنى  وهكذا تاأتي عبارة "عهد �شلامي"، وقد ختمها الربّ بقَ�شَ

عبارة "راأفة اأبديةّ".
اأر�شاه على  ال�شرمديّ" )اأ�س 40: 28(، وقد  الأبد" "الإله  "اإله  "العهد" يبرمه  هذا 
اأبديةّ" ح�شور اأبديّ، فلا يحجب وجهه من بعد )8اأ، رج حز 38: 28-26(.  "راأفة 
اإنّه اإله الحبّ واللطف والراأفة يظهر م�شاعره في هذا العهد، فيلتزم اأمام "زوجته" بعدم 
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تهديدها )اآ 9(، وتركها )اآ 10(، والحتجاب عنها )اآ 8(: اإنّه "عهد �شلام". يمكن اأن 
نقراأ في اأ�س 50: 1-2 اإ�شاءة على هذه الفكرة: يوجّه الربّ �شوؤالً يبدو اأنّه جواب على 
تذمّر ال�شعب واتّهامه للربّ باأنّه ترك زوجته وباع اأولده: "اإن كنت قد طلّقت اأمّكم، 

فاأين كتاب طلاقها؟". والجواب طبعًا: كتاب الطلاق غير موجود!
وقد  له،  الربّ  اختبر هجر  ال�شعب  اأنّ  نف�شه. �شحيح  اأكيد عن  دفاع  الله  في كلام 
ال�شعب  الم�شوؤوليّة ل تقع كاملة على الله بل على  الغرباء، لكنّ  اأيدي  بين  وقع الأولد 
ذاته )رج اأ�س 42: 24ي؛ 43: 22-28(، وقد بيع الأولد ب�شبب اآثامهم ومعا�شيهم 

)اأ�س 50: 1ب-2(.
وكلّ  الأزمنة  كلّ  اإله  لأنّه  الأبد"،  "اإلى  وعهده  واأكيدة،  وا�شحة  الربّ  اأمانة  اإنّ 
"اإله الأبد" يحمل  اأبديًّا" )اأ�س 55: 3(، فذلك لأنّ الله هو  "العهد  الأحوال. واإن كان 
ل�شعبه "راأفة اأبد" )54: 8(. وفي حين اأنّ �شعب اإ�شرائيل خائن يقطع العلاقة يبرهن الله 
عن ديمومة عهده باإر�شائه التزامًا جديدًا هو "عهد �شلام" )miAlv. tyrIÜb( في 54: 10 

و"عهد اأبديّ" ).l'ÞA[ tyrIÜB~( في 55: 3.

)laeGO( ورمزيةّ �لمفتدي )~iAlv. tyrIÜB.( "ب- "عهد �شلام
 .)laeGO( بعد �شورة الزواج تاأتي �شورة "الترمّل" ومعناها على خلفيّة رمزيّة المفتدي

تتكرّر الكلمة مرّتين اأوّلً في اآ 5 بالتوازي مع "الزوج":
"لأنّ زوجك خالقك، وا�شمه الربّ القدير،

ولأنّ مفتديك قدّو�س اإ�شرائيل، وهو اإله الأر�س كلّها".
ثمّ في اآ 8 ك�شفة للربّ في علاقة مع عبارة "راأفة اأبديّة":

." "وبرَاأفةٍ اأبديَّةٍ اأرحمُكِ، هكذا قالَ فاديك الرّبُّ

في  اأ�شا�شيّة  عبارة  وكاأنّها   ،55-40 الف�شول  في  مرّة   27 "مفتدي"  كلمة  ترد 
لهوت الكتاب. في مقابل فعل hdP، اأو "فدى"، اأو "افتدى"، الذي، على الم�شتوى 
التجاريّ، يعني "دفع الثمن"، ياأتي فعل laG بالمعنى عينه، ولكن على الم�شتوى العائليّ. 
laG، هو اأقرب الأقرباء )ل 25: 25(، الذي تقع على عاتقه م�شوؤوليّات  "المفتدي"، 
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)عد  القريب  لدم  الثاأر  47-55(؛   :25 )ل  العبوديّة  في  وقع  له  قريب  افتداء  عدّة: 
35: 19(؛ واجب الزواج من اأرملة القريب الذي لم يُنجب قبل موته ليوؤمّن ن�شلًا لقريبه 
)تك 38: 6-9؛ تث 25: 10؛ را 4(؛ اإنّه من يتدخّل في الأزمات التي تمرّ بها عائلة 

قريبه ليوؤمّن كرامتها وحياتها.

كرامة  م�شوؤوليّة  اأمام  نف�شه  ي�شع  الذي  الأقرباء  اأقرب  اإنّه  "المفتدي"؛  هو  الله  هنا، 
�شعبه ووجوده. خَلَق �شعبه "�شانعك"، فهو بالتالي من يفتديه )رج اأ�س 41: 14ب(. في 
44: 22 يربط النبيّ الفداء بالغفران الإلهيّ: "محوت كال�شحاب معا�شيك، وكالغمام 

ر بذلك 54: 10. جميع اأخطائك. اإرجع اإليَّ يا اإ�شرائيل، فاأنا الربّ افتديك"، فح�شّ

في اأ�س 54 تظهر �شهيون كاأرملة )اآ 3( ب�شبب النف�شال عن الله. لكنّ الله لم يمت، 
اأقربائها ب�شبب اختياره لها وعهده معها،  اأقرب  اإنّه  وها هو يظهر كالزوج والمفتدي. 
�شانعك" )اآ 5(،  هو  "زوجك  اأر�شاه:  الذي  العهد  في خدمة  الخالقة  قدرته  كلّ  ي�شع 
يتعهّد باأنّ "راأفته" ل تزول، واأنّ "عهد" �شلامه ل يتزعزع، فيعود الخ�شب للاأرملة، ولو 

ظنّت اأن ذلك م�شتحيل )51: 3-1(.

2- "عهد �شلام" ).iAlv. tyrIÜB~( في �إطار �آ 17-11
التناغم من  اإلى  فاإ�شافة  المكان �شدفة؛  اآ 11-17 قد وُ�شعت في هذا  اأنّ  يبدو  ل 
حيث المعجم اللغويّ، بحيث تعود كلمة "�شلام" التي ترد في اآ 10 في اآ 13، وعبارة 
"ل تخافين من بعد" الموجودة في اآ 4، تعود في اآ 14. "ل تخافي"، كما اأنّ ذكر "البنين" 
في اآ 14ب اإ�شارة اإلى اآ 1-3، تاأتي �شورة المراأة التي تُبنى بالولدة )اآ 1-10( تج�شيدًا 
ل�شهيون التي تتزيّن باأولدها )اأ�س 49: 18(. هذه الرمزيّة ت�شرح اآ 1ي؛ ف�شورة الحجارة 
الكريمة التي �شتبنى اأ�شوار �شهيون بها هي الأولد ثمرة الحبّ المتبادل والبركة الإلهيّة. 

وفي هذا الإطار ياأتي مو�شوع "ال�شلام" قمّة للبركات )رج عد 6: 27-24(.

هدف ال�شلام هو اأوّلً اإ�شعاع اأور�شليم، وقد اأعُيد بناوؤها )اآ 11-13( بح�شب اإرادة 
الربّ )رج اأ�س 60-62(، وهو ما فهمه اأهل قمران حيث نقراأ: "بانوك بدلً من بنيك" 
في اآ 13ب )1Q1sa(، وكاأنّ الله هو من يعطي مهند�شيّ المدينة وبنّائيها هند�شة المدينة، 
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تمامًا كما نال مو�شى طريقة هند�شة الهيكل في ال�شحراء )2(.

اإبتداءً من اآ 14 تاأخذ عبارة ال�شلام بُعدًا اجتماعيًّا بمعنى العدالة )رج اأ�س 32: 17(. 
هذا ما ي�شرحه اأ�س 60: 17 بقوله: "اإجعل لك ال�شلام واليًا، والعدل وكيلًا عليك"، بما 
اإ�شافة  اأخلاقيًّا،  ا معنًى  اأي�شً تاأخذ  اأن  للعبارة  العدل. لكن يمكن  ال�شلام يرتكز على  اأنّ 
اإلى المعنى الجتماعيّ، كما في اآ 14-15: "تثبتين في العدل، فيبتعد عنك الظلم، ول 
تخافين الرعب، فلا يدنو منك"، بحيث يعمّ الأمان وعدم ا�شتعمال ال�شلاح )اآ 17؛ رج 
اأ�س 32: 17-18؛ حز 34(. كما يمكن للاآية ، "كلّ بنيك تلامذة لي"،  اأن تاأخذ معنى 
اأخاه  اأحدهم الآخر والأخ  "فلا يعلّم بعد  روحيًّا يعك�س خبرة �شخ�شيّة عميقة مع الله، 

اأن يعرف الربّ،  فجميعهم من �شغيرهم اإلى كبيرهم �شيعرفونني" )رج اإر 31: 34(.

بعد المذلّة ثمرة الع�شيان والنف�شال عن الله، تعود المراحم فتعود العلاقات الحميمة 
بين الله و�شعبه، ويفهم ال�شعب اأنّ عهد الله، عهد �شلامه دائم لأنّ لطف الله تجاه �شعبه 
اأبديّ، فيُبنى ال�شعب من جديد. وفي كلّ الأحوال لي�س الق�شا�س �شوى لحظة ق�شيرة 
اأمام اللطف الأبديّ، وعهد �شلام الربّ الذي ل يتزعزع؛ فالربّ هو الزوج، فلا يمكن 
لل�شعب اأن يترمّل؛ والربّ هو الخالق المفتدي، وقد و�شع كلّ قدرته في خدمة عهده 

مع �شعبه. هذا ما �شيراه ال�شعب عمليًّا في حياته اليوميّة.

ثانياً: "عهد �أبديّ" ).l'êA[ tyrIåB~( في �أ�ش 55: 5-1
اأبديّ"  "عهد  عبارة  اإطار  "العهد" في  كلمة  تعود  �شلامي" في 54: 6،  "عهد  بعد 
اإلى كونه خاتمة  اإ�شافة  للف�شل 54،  امتدادًا  ي�شكّل  الذي  ).l'êA[ tyrIåB~( في 55: 3 
كتاب اأ�س 55-40. في كامل كتاب اأ�س 40-55 ل نجد فكرة العهد �شوى في هذين 
الأوامر  من  ب�شل�شلة  يبداآن  فهما  متكاملة؛  وحدة  ي�شكّلان  اللذين  و55   54 الف�شلين 
ال�شعب  اإلى دعوة  لي�شل  )اأ�س 54(،  الوعد  ينطلق من  بزخم لهوتيّ وا�شح  ويتميّزان 
اإلى الرجاء الفاعل )اأ�س 55(. وفي حين يتوجّه الف�شل 54 اإلى �شهيون ب�شورة امراأة، 
يتوجّه الف�شل 55 مبا�شرة اإلى الم�شبّيين، ولكن في كلا الحالتين المتكلّم واحد: الربّ.

خر 25: 9-31؛ رج 26: 30؛ 27: 8؛ 31: 3؛ 8: 4.  )2( 
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وحدها اآ 1-5 في الف�شل 55 تبحث في مو�شوع العهد:

لهُم وكُلوا،  ةَ  فِ�شَّ مَنْ ل  يا  تعالَوا  العِطا�سِ،  يا جميعَ  المياهِ  اإلى  تعالَوا   : الرّبُّ 1وقالَ 

اأُطلُبوا خمرًا ولبَنًا بغيرِ ثمَنٍ.
ةً لغَيرِ الخبزِ، وتَتعبونَ في عمَلِكُم لغيرِ �شبَعٍ؟ 2 لماذا ت�شرِفونَ فِ�شَّ

�شَمِ. ذوا في طَعامِكُم بالدَّ يِّباتِ وتَلذَّ اإِ�شمَعوا لي وكُلوا الطَّ
3اأميلوا اآذانَكُم وتعالَوا اإليَ.

اإِ�شمَعوا فتَحيا نُفو�شُكُم فاأُعاهِدُكُم عَهدً� �أبدياُ،
ادِقَ لداوُدَ. عَهدَ رَحمتي ال�شَّ

4جعلتُهُ رَقيبًا للاأُمَمِ وقائدًا وو�شيًّا علَيهِم.

5يدعو �شُعوبًا ل يَعرِفُها وتَتبَعُهُ اأُمَمٌ ل تَعرِفُهُ.

و�سُ اإِ�شرائيلَ اإلهُهُ، وهوَ الذي مجدَهُ الرّبُّ قدُّ

يتاألّف المقطع من ثلاثة عنا�شر:

مجموعة اأوامر )اآ 1-3اأ(  -

اإعلان اإلهيّ لعهدٍ يبرمه الله بالذات ي�شكّل محور المقطع )اآ 3ب(  -

�شرح لهذا العهد )اآ 5-4(  -

في اآ 1-3 مجموعتان من الأوامر هي في الحقيقة دعوة ملحّة، يف�شلهما �شوؤال:

دعوة: "تعالوا وا�شتروا" )اآ 1(؛

ةً لغَيرِ الخبزِ، وتَتعبونَ في عمَلِكُم لغيرِ �شبَعٍ؟")اآ 2اأ( �شوؤال: " لماذا ت�شرِفونَ فِ�شَّ

دعوة : "اإ�شمعوا وتعالوا" )اآ 2ب-3اأ(
اإن اأتيتم وا�شتريتم تاأكلون اآ 1  

2ب اإن �شمعتم واأَمَلتم اآذانكم تاأكلون
3ب فاأقطع لكم "عهد اأبد"
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اأمّا اآ 4-5 فتبداأ كلٌ منها بكلمة "ها" )±hE!( ب�شكل توازٍ متناق�س مبنيّ على اختلاف 
الزمن؛ ففي اآ 4 عودة اإلى �شخ�س داود ياأتي فيها الفعل في �شيغة الما�شي التامّ "جعلتُهُ": 
جعلتهُُ رَقيبًا للاأُمَمِ، وقائدًا وو�شيًّا علَيهِم". وتتمحور اآ 5 حول ر�شالة اإ�شرائيل،  اإني  "ها 
تَعرِفُهُ"،  مَمٌ ل  اأُ يَعرِفُها، وتَتبَعُهُ  يدعو �شُعوبًا ل  اإنّه  "5ها  الم�شتقبل  الفعل في �شيغة  فياأتي 
الم�شتقبل؛  في  �شيكونه  ما  ال�شعب  ليفهم  اإ�شرائيل  اأمام  المثال  دور  داود  يلعب  بحيث 

فعلى مثال ما عاهد الله داود، ها هو اليوم يعاهد ال�شعب عهدًا يتحقّق ل محالة.

يلعب الن�سّ في اآ 1-3 على التناق�شات بين الحرمان وال�شبع، والثمن والمجّانيّة؛ 
تبرز  �شيء،  اأيّ  على  ال�شعب  ح�شول  في  الباهظة  الأثمان  دفع  ينجح  لم  حين  ففي 
اأب�شطها  والخبز، وهي  المياه  من  الحياة  عنا�شر  كلّ  تاأمين  على  قادرة  التامّة  المجّانيّة 
الأعياد  اأكل  والخمر،  باللبن  مرورًا   ،)2 )اآ  اأعلاها  وهو  الدَ�شَم،  اإلى  3اأ(،  اآ   ،1 )اآ 
يجعل  ما  هو  التناق�س  هذا  3ب(.  )اآ  العهد  علاقة  اإلى  و�شولً  1ب(،  )اآ  وم�شروبها 

الدعوة ملحّة والعر�س مغرياً.

محور الحركة كلّها هو المتكلّم: "اإ�شمعوني... تعالوا اإليّ"، الذي نعرف هويّته في 
اآ 3ب من خلال عبارة "اأقطع لكم عهد اأبد" ).l'êA[ tyrIåB~(؛ فمَن يدعو هو ذاته الذي 
اإذًا من يقطع  اإنّه الله بالذات. هو الذي قطع بالأم�س عهدًا مع داود، فهو  يقطع العهد؛ 

عهدًا لمدعوّيه: "اأنا اأقطع لكم عهدًا" )اآ 3اأ( اإن "�شمعتم لي... وجئتم اإليّ" )اآ 2(.

ياأخذ الله في هذا الن�سّ �شخ�شيّة البائع في الأ�شواق ينادي على ب�شائعه، يحاول اإقناع 
م وباأ�شعارها الخياليّة، لكنّ م�شمون المناداة مده�س ل  الزبائن بجودة و�شرورة ما يقدِّ
يُ�شتغنى  ل  �شروريّات  على  ينادي  اإنّه  ب�شلة.  البيع  وا�شتراتيجيّات  الدعايات  اإلى  يمتّ 

عنها، وعلى خيراتٍ ل يمكن ت�شوّرها، لكنه يقدّمها مجّانًا )3(.

من خلال هذا الأ�شلوب الأدبيّ يحاول النبيّ الإعلان باأنّ الدعوة طارئة، والتجاوب 
معها ل يجب اأن يطول. �شحيح اأنّ الله يقدّم وعدًا، على مثال ما فعل تجاه داود، فقدّم 

وت�شتعمل  مائدتها،  اإلى  المارّين  كلّ  تدعو  الطريق  جال�شة في  الحكمة  نرى  اأم 9: 5 حيث  رج   )3( 
كلمات 55: 1-5 لتقدّم غذاءً غير ذلك الغذاء الأر�شيّ.
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له "العهد الأبديّ" و"الرحمات"));ydEîs.x(، كالتزام من طرف واحد تجاه �شعبه )4(، لكنّه 
في الوقت عينه يقدّم ل�شامعيه دعوة ملحّة لياأخذوا قرارًا اأ�شا�شيًّا تتعلّق به حياتهم، "فتحيا 
هذه  ككلّ.  الجماعة  وجود  اأ�ش�س  ليطال  العابرة  الملذّات  يتعدّى  قرارًا  نفو�شكم"، 
الجماعة مدعوّة للتوبة عن الإغراءات البابلونيّة. اإنهّا تدفع اأثمانًا باهظة لما لي�س خبزًا، 

لما ل ي�شبعِ، في حين اأنّ الله يقدّم لها الحياة بالملء.

 )dwIßd" ydEîs.x;(( "عهد "�ألطافي لد�ود )~l'êA[ tyrIåB.( "ًّا �أقطع لكم "عهدً� �أبدي �أ- 
)3 :55(

يرتبط هذا العهد الأبديّ بعهد رحمات/األطاف الله لداود. فما هي هذه الرحمات؟

هذا ما ل ياأتي الن�سّ على ذكره لكنّنا نجده في مز 89: 29 حيث نقراأ قول الله عن 
داود: "اإلى الأبد اأحفظ له رحمتي، ويبقى عهدي اأمينًا له... اإلى الأبد". ثمّ ي�شرح كلّ 
ما قدّم الله لداود، فيو�شح اأنّ المق�شود هو تجلّيات علاقات الت�شامن بين فريقي العهد 

عمليًّا في الحياة.

تُرجمت هذه الرحمات تجاه داود باختيار الله له )اآ 20-21(، وم�شحته )اآ 21ب(، 
 ،)28  ،26 )اآ  له  اأعطاها  ا  جدًّ وا�شعة  وب�شلطة   ،)24-22 )اآ  الأعداء  تجاه  وحمايته 
وحميميّتة مع الله الذي يعترف به ابنًا له )اآ 27(، وبـ"عهدٍ اأبديّ" يلتزم فيه الله دون عودة 

تجاه الملك و�شلالته )اآ 29-28، 28-34(.

ياأتي هذا المزمور )89( ك�شرح لهوتيّ لمعنى نبوءة ناتان )2 �شم 7(، وكتو�شيح 
د م�شاعر، بل تجلّيات  لعهد الله لداود ووعده لن�شله. فـ"الرحمات لداود" لي�شت اإذًا مجرَّ
معرفته  ال�شعب  على  يجب  ما  وهي  �شعبه،  تجاه  المبرم  لعهده  الإلهيّة  للاأمانة  واقعيّة 
خطيئتهم  واأنّ  واأمانته،  الله  اختيار  على  مبنيّ  مجّانيّ  �شعبه  تجاه  الله  عهد  اأنّ  ليفهموا 
وعدم احترامهم للعهد يُ�شبّب الق�شا�س ولي�س اإلغاء العهد وانقطاع العلاقة؛ فعلى مثال 
ما حدث مع اإبراهيم )تك 17: 7، 13، 19(، ومع نوح )تك 9: 16؛ اأ�س 54: 9ي(، 

ومع داود، يبرم الله مع �شعبه عهدًا جديدًا ثابتًا )اأبديًّا( ومجّانيًّا.

رج 54: 10؛ اإر 32: 40؛ حز 16: 60؛ 37: 26.  )4( 
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بعد  ال�شعب  بها  يمرّ  اأزمة خطيرة  في خ�شمّ  اأ�س 55  ن�سّ  ياأتي  مز 89،  في  وكما 
اأُ�شُ�سَ وجوده وكيانه. لكن في حين يُذكَر العهد في مز 89 في اإطار رثاء يلوم  اأن فَقَد 
العهد  هذا  وم�شمون   )52-39 )اآ  عهده  يحفظ  لم  لأنّه  الربَّ  المزامير  �شاحبُ  فيه 
الثاني لومه ب�شكل �شلاة تعبيرًا ل عن لوم لله بل عن رغبة  اأ�شعيا  )اآ 20- 38(، �شاغ 
الداوديةّ م�شكلة خطيرة تتعلّق ب�شدق كلمة الله واأمانته،  ال�شلالة  انهيار  وانتظار. طرح 
فاأكّد بع�س الرّاوئين قيام ال�شلالة الداوديّة والمملكة من جديد )5(، اأمّا اأ�شعيا الثاني فيحوّل 
اإلى ال�شعب؛ فهذا ال�شعب هو الذي �شيكون  امتيازات الم�شيحانيّة الداوديّة وواجباتها 
رقيبًا على الأمم )اأ�س 55: 5(، واإليه تتحوّل كلّ النِعم التي وُعِد بها داود، ومعه يبرم الله 
عهدًا علنيًّا اأبديًّا م�شابهًا للعهد الذي اأق�شمه مع داود، وكاأنّه يجيب على �شكوى مز 89 
في رف�س ل�شكاوى الم�شبيّين وتذمّراتهم يوجّه النبيّ كلمة ت�شجيع هي جواب قاطع: ل! 
لم يخن الله عهوده، مع اأنّ طرقه في احترام هذه العهود تبقى محيّرة وغير مفهومة. وفي 
ا في اختيار �شبل تنفيذ وعوده: "اأفكاري غير اأفكاركم، وطرقي  كلّ الأحوال يبقى الله حرًّ

غير طرقكم" )اأ�س 55: 12-8(.
وهكذا ي�شتعمل النبيّ �شورة داود لتظهير �شورة عهد الله مع �شعبه، وتو�شيح واجبات 
هذا ال�شعب تجاه الأمم؛ فكما كان داود �شاهدًا لل�شعوب، يكون ال�شعب الموؤمن �شاهدًا 
للاأمم التي تاأتي اإليه: "يدعو �شعوبًا ل يعرفها، وتتبعه اأمم ل تعرفه" )اآ 5(. هذا ال�شعب 
الموؤمن لي�س قائدًا كما كان داود، بل �شاهدًا لله اأمام الأمم؛ فاإن كان داود قد �شهد لله اأمام 
ال�شعوب بكونه قائدًا لهم )اآ 4(، فاإنّ ال�شعب مدعوّ اليوم لي�شهد لله اأمام هذه ال�شعوب، 
لي�س بكونه قائدًا، لأنّ الله هو القائد الملك الأوّل والأخير )اأ�س 40-55(، بل من خلال 

دعوتهم اإلى الربّ )اآ 5(.

- ميز�ت هذ� �لعهد �لاأبديّ، عهد "�لرحمات"
من خلال اأ�س 55: 3 يظهر هذا العهد اأبديًّا ومجّانيًّا �شموليًّا.

غير  فالفعل  داود؛  مع  الله  قطعه  الذي  ذلك  غير  جديد  اأبديّ  عهد  اأوّلً  هو 
هذا  لكن  موجود.  عهد  في  الثبات  ولي�س  جديدًا،  عملًا  يعني  عهدًا"  المكتمل"اأقطع 

رج اأ�س 11؛ مي 5: 1ي؛ حز 32: 23؛ 37: 22-25؛ اإر 33: 25-20.  )5( 
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�شورة  على  يُخرق،  ول  يتزعزع  ل  ثابت  اأبديّ"  "عهد  هو  الجديد،  العهد  العمل- 
العهد الذي حفظه الله لداود على مدى الدهور: عهد "الرحمات المثبتة" )  
 (، وقد �شدّق عليها الله ف�شارت ثابتة يُبنى عليها دون اأيّ خوف اأو قلق. اإنّه 
عهد مبنيّ على اأمانة الله بالذات )رج اأ�س 61: 8(. وهو ثانيًا عهد مجّانيّ، على مثال 
اإ�شمعوا،  اأطلبوا،  "تعالوا،  الدعوة:  تلبية  �شوى  ال�شعب  من  يتطلّب  ل  داود،  مع  العهد 
اأميلوا اآذانكم..."، وال�شتعداد لقبول الهبات الإلهيّة: "كلوا، تلذّذوا، تحيا نفو�شكم". 
وهذا العهد هو عهد منفتح على �شموليّة تامّة، يدعو الله �شعبه من خلالها ليكون �شاهدًا 
لنور الله ومجده  الملتزم الذي يجعل منه حاملًا  ال�شعوب. من خلال وجوده  اأمام كلّ 

الإلهيّ �شعب الله ي�شبح �شعب الله �شاهدّا لمجد اإلهه، فيجذب الجميع اإليه.

- هدف هذ� �لعهد: "فتحيا نفو�شكم"
يظهر هدف العهد في اآ 3 التي تاأتي كنتيجة للاآيتين 1 و2 حيث يجمع النبيّ بين التزام 
بالله والوعد بالحياة. هذا ما يبدو وا�شحًا في اآ 2ب و3اأ؛ فبعد الدعوة التي يوجّهها الله 
لل�شعب في اآ 1: "اإ�شتروا وكلوا"، ياأتي التو�شيح في اآ 2: "اإ�شمعوا لي"، واآ 3: "اأميلوا 
اآذانكم وتعالوا اإليّ" لئلّا يظنّ ال�شعب اأنّ الوعد هو باأكل مادّيّ مجّانيّ ل ين�شب؛ فالأكل 
الفاني  الغذاء  الباقي في مقابل  الغذاء  لي�س �شوى كلمته، هي  به الله  يعِدُ  الذي  الحقيقيّ 
المزيفّ: "بلا �شبع"؛ فاأن ي�شمع الإن�شان كلمة الله هو اأن "ياأكل الطيّبات ويتلذّذ بالد�شم" 
نفو�شكم"  "تحيا  الأ�شا�شيّ:  الهدف  اإلى  تو�شله  اأن  القادرة  الوحيدة  وهي  )اآ 2ب(، 

)اآ 3اأ(. من خلال كلمة الله غذاء حياتهم يلتقي الموؤمنون بالربّ فيجدون الحياة.

يعود النبيّ بكلامه هذا اإلى لهوت تثنية ال�شتراع: "جوّعكم ثمّ اأطعمكم المنّ الذي 
لم تعرفه اأنت ول عرفه اآباوؤك، حتّى يعلّمك اأنّ الإن�شان ل يحيا بالخبز وحده، بل بكلّ 

ما يخرج من فم الربّ يحيا الإن�شان" )تث 8: 3؛ رج يو 6(.

النبيّ من ال�شعب ي�شمعوها )اأ�س 55: 1-5( هي العهد  "الكلمة" التي يطلب  هذه 
الذي يقطعه الله "لكم". هي عهدٌ من طرف واحد، يعطيه الله مجّانًا، بمبادرة منه. هو عهد 
"معكم"، لأنّه نعمة ينعم الله بها على �شعبه )رج اأ�س 45: 13؛ 52: 3(،  "لكم" ولي�س 
من خلال اإعطائه كلمته التي يحثّ �شعبه على �شماعها، بالرمز اأوّلً )اآ 1-2اأ(، ثمّ ب�شكل 



591 الأخت با�شمة الخوري الأنطونيّة

وا�شح )اآ 2ب-3اأ(. اإنّها كلمة-وعد يجدر بالموؤمنين �شماعها جيّدًا ليعرفوا ماهيّة العهد 
فعلًا. هكذا،  ي�شبع  الذي  الحقّ  الغذاء  لأنّها  وا�شتيعابها جيّدًا  عليهم؛  الله  به  ينعم  الذي 
لتحيوا".  "ا�شمعوا  بالأحرى  فتحيوا" اأو  "اإ�شمعوا  بكلمتين:  الوعد  تلخي�س هذا  يمكن 
هذا ما يعلنه عامو�س 5: 4، "اأطلبوني فتحيوا"، لأنّ اإرادة الله هي حياة الموؤمنين به على 
ا بحيث تتجلّى في اإعادة الحرّيةّ للم�شبيّين  كلّ الأ�شعدة الروحيّة طبعًا، ولكنْ المادّيّة اأي�شً

)52: 3(، واإعادة بناء اأور�شليم )45: 13(.

فكلمة الله هي كلمة خالقة )اأ�س 55: 10-11 تمامًا كما في تك 1( تخرج المنفيّين 
فتتاأمّن  )اآ 13(،  بالفرح وال�شلام )55: 12(، وبالخ�شب والرخاء  البابليّ  من منفاهم 
حاجيّاتهم من ال�شروريّات، "الخبز والماء"، اإلى الكماليّات، "اللبن والخمر"، ويكونون 
"�شهودًا للاأمم" )6(  باأن يكونوا  اإرادة الله  قادرين على لعب دورهم الأ�شا�شيّ في تحقيق 

)اآ  5( على �شورة داود )اآ 4(.
تظهر ر�شالة هذا ال�شعب ب�شكل مزدوج:

يدعو اأممًا ل يعرفها  -
هناك اأمم ل تعرفه تتبعه.  -

لكنّ الغاية تبقى واحدة، وهي الو�شول اإلى الله القدّو�س، على ما نقراأ في اأ�س 49: 7: 
"يراك الملوك والروؤ�شاء فيقومون وي�شجدون، لأجل الربّ الأمين، قدّو�س اإ�شرائيل الذي 
اختارك": ترى الأمم ال�شعب الموؤمن الذي اختاره الله في�شجدون لله القدّو�س. وهكذا 
اإلى  الموؤمن )7(، في�شلون من خلاله  ال�شعب  "مجد" الله في  اأ�س 55: 5 ترى الأمم  في 
الربّ القدّو�س. وهكذا ي�شبح ال�شعب الموؤمن علامة بف�شل المجد الذي اأ�شبغه الله عليه، 
فيتحوّل بالتالي "�شاهدًا" لمجد الله، كما نجد في اأ�س 43: 10: "اأنتم �شهودي، يقول 

الربّ...، لأنّكم علمتم واآمنتم بي وفهمتم اإنّي اأنا هو".

)اإر 32: 37؛ حز 34:  المنفى  بعد  �شلام  بحياة  يَعِدُ  اإرميا وحزقيّال،  الذي بح�شب  العهد  اإنّه   )6( 
27(، واأمان في البلاد )اإر 32: 38؛ 50: 5؛ حز 34: 25-28(، وخ�شب الأر�س وغناها 

)اإر 32: 41؛ حز 34: 26-27؛ 37: 26(.
رج اأ�س 44: 23؛ 46: 13؛ 49: 3، 6-8؛ 52: 15.  )7( 
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اأ�شعيا 55: 1-5 هو بالحقيقة وعدٌ وبركةٌ لل�شعب. يريد الربّ �شعادة �شعبه فيعطيه 
الجماعة  هذه  خلال  من  الله.  اإلى  فيجذبها  الأمم  على  ي�شعّ  خلاله  من  لكيما  مجده 
بنوره  وي�شعّ  الله مجده  يُظهر  بكلمته،  والتزمت  الله  لدعوة  ا�شتجابت  اإنْ هي  الموؤمنة، 

على العالم باأكمله.

ر�شالة �لن�شّ ب- 
�شلام"  "عهد  عبارتَي  التعزية  كتاب  في  الثاني  اأ�شعيا  يتبنّى  وحزقيّال  اإرميا  خطّ  في 
)54: 10(، و"عهد اأبديّ" )55: 3(، دون اأن يورد عبارة "عهد جديد"، مع اأنّه كثيرًا 

ما ي�شتعمل كلمة "جديد"، ومع اأنّ العهد المق�شود هو جزءٌ من الجديد الآتي.

فما هو الجديد في اأ�شعيا الثاني؟

لنا  "ما  والم�شتقبل:  الحا�شر  بين  للف�شل  وا�شح  اإعلان   21-16  :43 اأ�س  في 
ترونه؟"  اأفلا  الآن،  فين�شاأ  جديدًا  �شانع  اأنا  ها  فيه،  والتفكير  وللقديم  م�شى  ما  ولذكر 
)اآ 18- 19اأ(. لم يعد لهذه الأحداث الما�شية من معنى، فالأ�شا�شيّ الأهمّ هو ما �شيعمله 
الله غدًا وقد بداأت براعمه الآن. لكن هذا ل يعني اأن ين�شى ال�شعب ما�شيه مع الربّ؛ 
الما�شي  اأهمّيّة  موؤكّدًا  القديم"،  في  جرى  ما  "اأذكروا  النبيّ:  يطلب   9  :46 اأ�س  ففي 
المنتظر  "الجديد"  اأنّ  اإلى  وم�شيرًا  الخلا�شيّ،  م�شروعه  وعلى  الله  على  يعرّف  الذي 
ك�شف  على  القديم  ي�شاعد  بحيث  ل�شعبه  اأمانته  وتاأكيد  لم�شروعه،  الله  ا�شتكمال  هو 
اإرادتي تتحقّق"  اأنباأتُ بالنهاية، ومن القديم بما �شيحدث، وقلتُ  "من البداية  الجديد: 
الما�شي هو �شمانة وعوده  الما�شي، وعمل الله في  الم�شتقبل يكمل  اإنّ   .)10 :46(
"فاأن�شدوا   )9  :42( الجديد"  لكم  اأعلن  واأنا  م�شت،  القديمة  "الأحداث  للم�شتقبل. 
للربّ ن�شيدًا جديدًا" )42: 10(. انتهى الخروج الأوّل، وها الخروج الثاني اآتٍ، فعلى 

ال�شعب اأن ين�شد ن�شيدًا جديدًا لله الذي يحقّق هذا الخروج الجديد.

"التنّين"،  الله  طعن  عندما  الخالق  الله  عمل  اإلى  اأوّلً  عودة   11-9  :51 اأ�س  وفي 
مياه  "جفّف  عندما  الخلا�شيّ  عمله  اإلى  وثانيًا   ،)9 )اآ  والفو�شى  والخلاء  الخواء  رمز 
تُفهِم  اأن  قادرة  الأوّل  والخروج  الأوّل  الخلق  فاأيّام  10(؛  )اآ  الخروج  مياه  البحر" 
القديم  خطّ  في  جديد  عمل  اإنّه  الم�شتقبل:  في  الربّ  اأعمال  من  �شيكون  ما  الموؤمنين 
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 ،11-1  :48 اأ�س  في  النبيّ  عليه  يتكلّم  الجديد"  "الخلا�س  هذا  والمخلّ�س.  الخالق 
القديم بما  "اأخبرت من  بتذكير مخت�شر للما�شي بما فيه من اختيار وخطيئة وعقاب: 
حدث، قبل حدوثه، اأ�شمعتك... �شمعتم وراأيتم كلّ ذلك... اأ�شمعتك اأ�شياء جديدة ل 
الوجوديّة )خلق،  الأحداث  القديم..." )اآ 1-5(. هذه  في  اأخلقها ل  الآن  تعرفها... 
خلا�س( لي�شت اأحداثًا ما�شية، اإنّها بالأحرى اأحداث حا�شرة محقّقة؛ والجديد يندرج 
في هذا الزمن الحا�شر مف�شحًا في المجال اأمام جديد اآخر ومتعدّد، جديد �شبيه بالقديم 

ياأتي ا�شتكمالً له، لكنّه يتخطّاه.

في اأ�س 54 لي�س المق�شود "زواجًا جديدًا"، لأنّ ال�شعب لم يكن اأبدًا اأرملًا بما اأنّ 
لكونه  ينقطع،  اأن  يمكن  ل  الذي  وحنانه  لطفه  الله،  "رحمة  هو  واأ�شا�شه  العهد  جوهر 
اأبديًّا، ,l'ÞA[ ds,x~ )54: 8(؛ فاإن كان هناك انقطاع في التاريخ ب�شبب الع�شيان، فاإنّ 

لطف الله ورحماته تبقى ثابتة.

ا ت�شير عبارة "قَطَع عهدًا" اإلى عمل جديد يقوم به الله. لكنّ هذا  وفي اأ�س 55: 3 اأي�شً
العهد يحمل في طيّاته كلّ الما�شي، لأنّه يندرج في خطّ العهد مع داود المرتكز على 
اأمانة الله؛ فاإن لم يتكلّم اأ�شعيا الثاني على "عهد جديد"، فذلك لأنّه ل يركّز على القطيعة 
اأمانة الله لم�شروعه. هذا  تاأكيده عليها، بل يبقى في خطّ  بين الما�شي والم�شتقبل، مع 
العهد هو اإذًا عهد متجدّد ونهائيّ، لأنّ اأمانة الله لوعوده ورحماته ت�شمن ثباته، اإنّه "عهد 

اأبديّ.

ثالثاً: "عهد لل�شعب" ).Þ tyrIïB']~( في �أنا�شيد عيد يهوه )42: 6؛ 49: 8(
"اأنا�شيد يهوه" )42: 1-7؛ 49: 1-9اأ؛  اتُفِق على ت�شميتها  نجد في ن�شو�س ما 

ين يتكلّمان على "العهد": 50: 4-9اأ؛ 52: 13-53: 12(، ن�شّ
- اأ�س42: 6 "اأنا الربّ دعوتك في �شدق،

ك بيدك واأحفظك، واأم�شِ
واأجعلك عهدًا لل�شعب ونورًا للاأمم".

- اأ�س 49: 8: "هذا ما قال الربّ: في وقت ر�شاي ا�شتجبتك، وفي يوم خلا�س 
اأعنتك،
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واأحفظك

واأجعلك عهدًا لل�شعب اأن يعود لإقامة الأر�س واإعمار ما الأملاك المخرّبة".

ان الّلذان �شبقا )54: 10 و55: 5( يُظهران العهد الآتي كالتزام اإلهيّ  فاإن كان الن�شّ
يُر�شي علاقة عهد ل�شعبه، فاإنّ في 42: 6 و49: 8 تماهيًا بين العهد و�شخ�س "العبد" 

ال�شرّيّ الذي يتوجّه اإليه الله قائلًا:

"... اأحفظك، واأجعلك عهدًا لل�شعب ونورًا للاأمم " )اأ�س 42: 6(

"...اأحفظك واأجعلك عهدًا لل�شعب اأن يعود لـ... " )اأ�س 49: 8(.

فمن هو هذا العبد؟

في حين ت�شير غالبيّة مراجع "العبد" في كتاب اأ�شعيا اإلى ال�شعب، تُبرز "اأنا�شيد العبد" 
تمثّل  التي  ال�شعب  من  الأمينة  البقيّة  هو  المق�شود  فهل  فرد؛  ل�شخ�س  روحيّة  م�شيرة 
اإ�شرائيل المثالي؟ اأم �شخ�س من الما�شي هو حزقيّال اأو اإرميا؟ اأو �شخ�س معا�شر ربّما 

يكون قور�س؟ اأو �شخ�س م�شتقبليّ هو الم�شيح؟

وما هي ر�شالته؟ اأيكون مجرّد ر�شول �شاهد؟ وهل لموته قيمة فداء )اأ�س 53(، وهل 
في الن�شيد الأخير اإ�شارة اإلى قيامة العبد؟

في  فنقراأ  ال�شعب؛  اإلى  قاطعة  ب�شورة  ي�شير  "العبد"  اأنّ  يبدو  النهائيّة  ال�شياغة  في 
عبدي  "ها   :1  :42 في  ونقراأ  اأتمجّد"؛  وبك  اإ�شرائيل  يا  عبدي  "اأنت   :3 اأ�س 49: 
الذي اأ�شانده والذي اخترته ور�شيت به" ك�شدى لـ41: 8 "واأنت يا اإ�شرائيل عبدي، يا 
يعقوب الذي اخترته" )رج 49: 3-5، 6؛ 48: 28(، وهو ما تدلّ عليه ال�شفات التي 
اأعطاها النبيّ لهذا العبد في اأ�س 40-55: فهو "�شنيعة الله" )43: 1، 7، 21؛ 44: 
2، 21، 24؛ "مدعوّ من الرحم" )49: 1، 5(؛ "مختار" )42: 1؛ 49: 7(؛ "مدعوّ" 
"م�شحه  "ي�شتجيبه الله" )49: 8(؛  "يع�شده الله" )49: 8؛ 50: 7، 9(؛  )42: 1(؛ 
"كريم في  "يم�شكه الله بيده" )42: 6(؛  "ظِلّ يد الله" )49: 2(؛  الروح" )42: 1(؛ 
عيني الربّ" )49: 5(؛ "يعك�س مجد الله" )49: 3( "في كلّ الأر�س" )49: 1، 6(، 

ممّا ي�شير اإلى اأنّ "عبد الله" المق�شود ل يمكن اإل اأن يكون �شعب الله.
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ة ب�شعب الله بالذات: "جبلني من الرحم عبدًا له لأردّ  ور�شالة هذا العبد مهمّة خا�شّ
يعقوب اإليه واأجمع �شعبه اإ�شرائيل" )49: 5(.

4-9اأ؛   :50 1-9اأ؛   :49 1-7؛   :42( الأربعة  الأنا�شيد  في  يختلف  الأمر  لكنّ 
52: 13 - 53: 12(. اأبرزت الدرا�شات اأنّ في هذه الن�شو�س اأق�شامًا مختلفة:

اأ�س 49: 1-6 و50: 4-9اأ هو ن�سّ ي�شير اإلى خبرة النبيّ ال�شخ�شيّة؛  -
اأ�س 42: 5-7 هو قول موجّه اإلى قور�س؛  -

اأ�س 49: 7-9 هو قول ثانٍ موجّه اإلى جماعة ال�شعب؛  -
ان كتبهما تلامذة اأ�شعيا الثاني( تتبدّل  اأ�س 42: 1-4 و52: 13 - 53: 12 )ن�شّ  -
الو�شيط  اإلى �شيغة الجمع )اأ�س 53(، بحيث ترت�شم �شورة  المفرد  فيهما �شيغة 

المثاليّ المنتظر، انطلاقًا من �شورة النبيّ المثاليّ الم�شطهَد.

اآخر حتّى  اإلى  تتعاظم من ن�شيد  يخترق مو�شوع المحنة كلّ الأنا�شيد، وهي محنة 
ت�شل بالعبد اإلى الموت والتمجيد النهائيّ.

"ق�شبة مر�شو�شة  يرفع �شوته" )42: 2(،  ي�شرخ ول  "ل  الأوّل  الن�شيد  فالعبد في 
ل يك�شر، و�شعلة خامدة ل يطفيء" )42: 3(، "ل يلوي ول ينك�شر" )42: 2(؛ وفي 
الن�شيد الثاني يعلن اإحباطه اأمام ف�شل كرازته )49: 4(؛ وفي الثالث يحتمل ال�شطهاد 
)50: 5ب-7(؛ اأمّا في الرابع فيخبر اآلمه الكبيرة )53: 2-3( وموته )53: 9-7(. 
ال�شعوبات  اأمام  انك�شاره  وعدم  العبد  ثبات  الأنا�شيد  تُظهر  الآلم  كلّ  مقابل  في  لكن 
الجمّة، فهو ينحني في المحنة دون اأن ينك�شر؛ ل ي�شرخ األمه في ال�شوارع، بل يحافظ 
5ب(،  4ب،   :49( الإحباط  ويتخطّى   ،)5-2  :42( و�شجاعته  وثباته  هدوئه  على 

متقبّلًا اإرادة الله وواثقًا بدعمه له )50: 5-7؛ 53: 9-7(.

م�شحوقًا  الأنا�شيد،  خارج  التعزية،  كتاب  في  الله"  "عبد  ال�شعب  يبدو  جهة،  من 
اإيمانه،  و�شعف  ثقته  قلّة  وعلى  اإحباطه  على  النبيّ  فيوبّخه  الف�شل،  اأمام  ويائ�شًا  بالألم 
وير�شم له اأفقًا رائعًا ل يمكن ت�شوّره )8(. اأمّا الأنا�شيد فتر�شم �شورة مغايرة للمحنة؛ فمع 

رج 40: 21، 27، 30، 41: 10، 21-29؛ 42: 18-25؛ 43: 24-28؛ 46: 8-12؛   )8( 
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التاأكيد على الم�شتقبل الرائع يوؤكّد النبيّ اأنّ هذا الم�شتقبل مرتبط بالألم والمذلّة وموت 
البطل. ومن جهة ثانية، يبقى "عبد الله" خارج الأنا�شيد مجرّد متلقٍّ للخلا�س، في حين 
الأمم"  "نور  ليكون  ة  الأخرى خا�شّ ال�شعوب  تجاه  فاعلًا  دورًا  الأنا�شيد  في  يلعب  اأنّه 
)رج 42: 1-4(، بحيث يقف الملوك بده�شة اأمام م�شيره بعد اأن تحوّل موته اإلى فداء 

)53: 10(، محقّقًا الخلا�س للكثيرين )53: 11(.

عبد �لله "هو" عهد لل�شعب ).Þ tyrIïB']~( في 42: 6 و49: 8
رغم ال�شبه المده�س بين:

اأ�س 42: 6ب "... اأحفظك، واأجعلك عهدًا لل�شعب ونورًا للاأمم"،  -

اأ�س 49: 8 "...اأحفظك واأجعلك عهدًا لل�شعب"،  -

فاإنّ غياب "نور الأمم" من 49: 8 هو من الأهمّيّة بمكان، مع اأنّ العبارة تظهر قبل 
اآيتين فقط في 49: 6.

1- "جعلتك عهدً� لل�شعب ونورً� للاأمم" )�أ�ش 42: 6(
تاأتي هذه الآية من �شمن ن�سّ اأ�س 42: 1-7 الذي، كما الأنا�شيد الثلاثة الأخرى، 
اأُدخِل اإلى كتاب اأ�شعيا الثاني في �شياغة متاأخّرة، كما يظهر في اآ 8 التي تاأتي تتمّة لأ�شعيا 
41: 27-29 المتمحور حول �شجب الله لعبادة الأ�شنام �شنيعة الأيدي، وتاأكيده على 

وحدانيّة األوهته.

في اأ�س 42: 1-7 ق�شمان، يظهران بو�شوح من خلال المقدّمة المُ�شافة في اآ 5.

الله بالذات هو المتكلّم في الق�شمين، يتوجّه اإلى عبده ليعطيه ر�شالة كونيّة. لكنّ العبد 
المتلقّي يختلف في الق�شمين.

اأمّا في 7-5  دين يخبرهم عن عبده،  اأ�شخا�س غير محدَّ اإلى  اآ 1-4 يتوجّه الله  في 
فيتوجّه اإلى العبد بالذات ليُ�شند اإليه المهمّة.

48: 1، 4، 8؛ 49: 14؛ 50: 1؛ 51: 20.



597 الأخت با�شمة الخوري الأنطونيّة

يتاألفّ هذا الق�شم الثاني )اآ 5-7( من:

- مقدّمة: "هذا ما قاله الربّ خالق ال�شماوات ونا�شرها، با�شط الأر�س مع خيراتها 
وواهب �شعبها ن�شمة الحياة روحًا لل�شائرين فيها" )اآ 5(؛

عهدًا  واأجعلك  واأحفظك،  بيدك  ك  واأم�شِ �شدق،  في  دعوتك  الربّ  "اأنا  قول:   -
لل�شعب ونورًا للاأمم، فتفتح العيون العمياء، وتخرج الأ�شرى من ال�شجون، والجال�شين 

في الظلمة من الحبو�س" )اآ 7-6(.

يمكن لهذا العبد اأن يكون اإ�شرائيل اأو قور�س؛ فال�شفات في اأ�شعيا الثاني تنطبق على 
الإثنين )9(. لكنّ المهمّة الملقاة على العبد في اآ 6اأ، 7 ل يمكن اأن تنطبق على اإ�شرائيل 
تجاه  قور�س  مهمّة  لجوهر  و�شفٌ  هي  بل  الأ�شرى،  تحرير  على  القادر  غير  الم�شبّي 

الم�شبّيّين في بابل.

لكنّنا اإن كان هذا هو الأمر فاإنّنا نقع في م�شكلة اأمام اآ 6ب التي ل يمكن توجيهها 
ة بين الله  اإلى قور�س واعتباره "عهدًا لل�شعب"؛ فعبارة .Þ tyrIïB']~ ت�شير اإلى علاقة خا�شّ
النبيّ  باأنّ  بالظنّ  ي�شمح  ممّا  المختار في 49: 8،  النبيّ على عبده  و�شعبه، وقد طبّقها 
هًا اإلى قور�س،  اأدخل هذه الآية بهدف اإعادة توجيه القول، الذي كان في الأ�شل موجَّ

اإلى ال�شعب "عبد يهوه".

2- "�أجعلك عهدً� لل�شعب" )�أ�ش 49: 8(
وعبدِ  الأُمَمِ  مِنَ  المَكروهِ  للمُهانِ  و�شُهُ،  وقُدُّ اإِ�شرائيلَ  فادي   ، الرّبُّ قالَ  ما  "وهذا 
وؤَ�شاءُ، فيَقومونَ ويَ�شجدونَ لكَ اإكرامًا للرّبِّ الذي  المُتَ�شلِّطينَ علَيها: يراكَ المُلوكُ والرُّ
: في وقتِ رِ�شاي اأ�شتَجيبُ  و�سِ اإِ�شرائيلَ الذي اختارَكَ . 8وهذا ما قالَ الرّبُّ اَئتَمَنَكَ، لقُدُّ
هِ  عبَ اأنْ يعودَ ليُقيمَ في اأر�شِ لكَ، وفي يومِ الخلا�سِ اأُعينُكَ. اأحفَظُكَ واأُعاهِدُ بكَ ال�شَّ

دعوتك )لإ�شرائيل 43: 1؛ 48: 12؛ 54: 6؛ ولقور�س 45: 3-4؛ 46: 11؛ 48: 15(؛   )9( 
بالبرّ )لإ�شرائيل 42: 1؛ ولقور�س 45: 13(؛ اأم�شكتك بيدك )لإ�شرائيل 41: 9، 13؛ ولقور�س 
45: 1(؛ اأنا الربّ )لإ�شرائيل 41: 13؛ ولقور�س 45: 3، 5، 6، 7، 8(؛ �شنتك )لإ�شرائيل 

43: 1، 21؛ 44: 2، 21، 24؛ ولقور�س 46: 11(.
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لامِ: اإظهَروا! فياأكلونَ  مَ، 9فتقولُ للاأ�شرى: اأُخرُجوا! وللَّذينَ في الظَّ رَ فيها الذي تهَدَّ ويُعمِّ
وابي طعامُهُم". في طريقِ عَودَتِهِمِ، ويكونُ في كُلِّ الرَّ

ا من  نحن هنا في الن�شيد الثاني من اأنا�شيد عبد الله )49: 1-9اأ( واإطاره قريب جدًّ
اأ�س 42: 6 )10(. يتناول الن�شيد:

خطاب العبد الذي ينقل خبرته )اآ 4-1(.  -
يبداأ بقول الله له: "قالَ لي: اأنتَ عبدي، يا اإِ�شرائيلُ وبِكَ اأتمَجّدُ" )اآ 3(،  ·

تي.  مبدياً اإحباطه: "فقلتُ: اأنا باطِلًا تَعِبتُ، وعَبَثًا اأتلَفّتُ قُوَّ هو لله  قوله  ينقل  ثمّ   ·
ي، وعِندَ اإلهي جزائي" )اآ 4(؛ ولكِنْ عِندَ الرّبِّ حَقِّ

اأمه،  بطن  منذ  به  اأناطها  التي  المهمّة  بتحديد  اإحباط عبده  الربّ على  ثمّ جواب   -
حِمِ عبدًا لَه لأرُدَّ يَعقوبَ اإليهِ واأجمَعَ  وتجديدها: "فقالَ الرّبُّ الذي جبَلَني مِنَ الرَّ
لي  تكونَ  اأنْ  قليلٌ   6 تي:  عِزَّ اإلهي  ويكونَ  الرّبِّ  عينَي  في  فَاأُكْرَمُ  اإِ�شرائيلَ،  �شَعبَهُ 
اإِ�شرائيلَ، ولتكونَ نورًا للاأُمَمِ  بَني  مِنْ  الباقينَ  اأ�شباطِ يَعقوبَ وترُدَّ  ةَ  لتُثيرَ هِمَّ عبدًا 

ا اإلى اأقا�شي الأر�سِ" )اآ 65(. وخلا�شً
يبدو خطاب الله للعبد في اآ 8-9اأ وكاأنّه تكرار للمهمّة التي ي�شفها في اآ 6 "لتثير   -
ا  همّة اأ�شباط يعقوب، وتردّ الباقين من بين اإ�شرائيل، ولتكون نورًا للاأمم، وخلا�شً
بالتحرير  المهمّة  هذه  بتحديد  هنا  يتميّز  الخطاب  لكنّ  الأر�س"،  اأقا�شي  اإلى 

)اآ 8ب 9اأ(.

يمكن اأن نرى في ن�شيد خطاب العبد هذا )اآ 1-9اأ( ثلاثة اأقوال اإلهيّة مختلفة:
ياأتي الن�شيد اإثر اأزمة كبيرة �شكَّ فيها العبد بفاعليّة مهمّته، فيتناول دعوته )اآ 2-1(.   -

هنا ياأتي قول الله الأوّل له )اآ 3(؛
الثاني  الله  قول  ياأتي  )اآ 4اأ(،  عنه  نتج  الذي  وال�شكّ  الظاهر،  ف�شله  اإعلان  بعد  ثمّ   -

يمتدّ الن�شيد الثاني من 49: 1 بالعبارة الفتتاحيّة: "اإ�شمعي لي يا جُزُر"، اإلى 49: 9اأ لأنّ اآ 9ب   )10( 
تتبع عن قرب 48: 21 اإن من حيث �شيغة جمع الغائب، واإن من حيث المو�شوع بحيث يطرح 

الن�سّ الأوّل مو�شوع الخروج الأوّل في حين يتكلّم الن�سّ الثاني عن الخروج الثاني.
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دًا من خلالها المهمّة الموكولة اإليه  لعبده ككلمة ت�شجيع يوجهّها اإليه الربّ مجدِّ
)اآ 3ب-6(؛

دًا نوعيّة الر�شالة  د الله فيه عبدَه محدِّ وفي اآ 7-9اأ ياأتي القول الإلهيّ الثالث لي�شدِّ  -
التي يتّكل عليه في تحقيقها. وهنا ترد عبارة "اأجعلك عهدًا لل�شعب".

3- معنى "عهد �شعب" ).Þ tyrIïB']~( في 42: 6 و49: 8
تبدو هذه العبارة الفريدة في الكتاب المقدّ�س وكاأنّها لغز؛ فالعهد ).tyrIïB(  يُ�شير عادة 
"عبد يهوه"؟ وكيف يمكن فهم  ا هو  اأن تكون �شخ�شً اإلى علاقة فكيف يمكن للعلاقة 

العلاقة بين هذا "العبد" و"ال�شعب"؟

لل�شعب"  "عهدًا  من  اأبديًّا" بدلً  "عهدًا  فقراأوا  العبارة،  ت�شحيح  قمران  اأهل  حاول 
)1QIsb(، واأعطى ال�شرّاح اأكثر من اإمكانيّة، فقراأوا "فداء لل�شعب"، اأو "عهدًا لل�شعوب" 

في محاولة للموازاة مع "نورًا لل�شعوب"، اأو "نورًا لل�شعب"... وحاول بع�شهم تف�شير 
كلمة "العهد" بغير المعنى الذي يعطيها اإيّاه الكتاب المقدّ�س حوالى 282 مرّة، فقراأوا 
اإلى جذور اأكّاديّة اأو اأوغاريتيّة، في حين  "تحريرًا لل�شعب" ا�شتنادًا  "�شعاعًا لل�شعب" اأو 
يعني "العهد" في الكتاب المقدّ�س التزامًا، وواجبًا قانونيًّا بين طرفين يخلق بينهما رابطًا 

�شبه اأخويّ. اأمّا كلمة "ال�شعب" )']~( فهي تعني غالبًا �شعب اإ�شرائيل.

"عهدً� لل�شعب" في �أ�ش 49: 8 �أ. 
يبدو اأنّ القول كان يتاألّف اأ�شا�شًا من اآ 8 من دون جملة "واأحفظك واأجعلك عهدًا 

لل�شعب"، بحيث نقراأ:
في وقت ر�شى )"Acr!( اأجَبتك هكذا قال الربّ: 

وفي يوم خلا�س �شاعدتكَ

- "و�أحفظك و�أجعلك عهدً� لل�شعب"
لإقامة البلاد

واإعادة تمليك الأملاك المخرّبة
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قائلًا للاأ�شرى: اأخرجوا

ولمن هم في الظلام: اإظهروا؟

يتوجّه هذا القول اإلى �شعب اإ�شرائيل ليُظهر له الأعمال الخلا�شيّة المجّانيّة التي قدّمها 
له الربّ، وهو ما يتلاقى مع اأ�س 40: 1ي:

"عزّوا، عزّوا �شعبي يقول الربّ الحكيم

طيّبوا قلب اأور�شليم.

ب�شّروا بنهاية اأيّام تاأديبها

وبالعفو )hc'Þr>nI( عمّا ارتكبت من اإثم".

الر�شى  وقت  هو   )hc'Þr>nI( والعفو  الخلا�س،  نبع  هي  فكلمته  الربّ،  وعد  تحقّق 
الر�شى،  وقت  في  الله  يا  ربّ.  يا  �شلاتي  "اإليك   :14  :69 مز  يو�شح  كما   ،)!Acr"(

اإ�شتجب لي بكثرة رحمتك، وخلّ�شني بحقّك".

له  م  فقدَّ �شعبه  عن  الله  عفا  الموؤمن.  ال�شعب  ل�شلاة  ا�شتجابة  اإذًا   8  :49 اأ�س  ياأتي 
الخلا�س و�شاعده لإقامة البلاد واإعادة امتلاك الأرا�شي...

الموجّه  القول  اأوّلً  ل  لل�شعب"، تحوَّ "اأَحفظك واأجعلك عهدًا  باإ�شافة جملة  لكن 
اأ�شا�شًا اإلى ال�شعب، اإلى قولٍ يتوجّه اإلى "عبد الله". بهذه الإ�شافة، لم يعد الربّ ال�شيّد 
هو فاعل الخلا�س بل اأناط هذا العمل بعبده؛ فالله الذي ا�شتجاب �شعبه واأعانه لم يعد هو 
من يقيم البلاد ويعيد اإعمارها وتوزيع اأملاكها، بل يوكل ذلك اإلى عبده: يحفظه ويجعله 
"عهدًا لل�شعب" لإقامة البلاد واإعادة تمليك الأملاك المخرّبة...، قائلًا للاأ�شرى...".

وتحوّل ثانيًا القول من �شيغة الما�شي نحو الم�شتقبل، بحيث �شار قول الله جوابًا 
لي�س لل�شعب الذي يلوم الربّ، بل للعبد البائ�س بعد الأزمة التي طبعت م�شيره جرّاء ف�شل 

مهمّته وال�شكّ الذي راوده: "اأ�شونك واأجعلك عهدًا لل�شعب".

�شار القول كلمة ت�شديد، يعيد فيها الله تجديد دعوة مختاره النبويّة ور�شالته تجاه 
�شعبه؛ فالمطلوب منه اليوم "اإقامة البلاد" بعد تخريب الأر�س، واإعادة توزيع الميراث 
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اإلى  الدعوة  نفهم  هكذا  الأملاك.  و�شياع  ال�شعب  اأ�شاب  الذي  ال�شبي  بعد   ،tl'x]n:
ل  لماذا  نفهم  بالتالي  اأر�شهم،  اإلى  واإعادتهم  الم�شبّيّين  تحرير  اإلى  ت�شير  "الخروج" 
اأ�س 42: 6، لأنّ المق�شود الآن هو ال�شعب  اإلى "نور الأمم"، كما في  ي�شير الكاتب 

المختار ولي�س ال�شعوب الأخرى.

ولكن كيف يمكن لعبد الله اأن يكون "عهدًا لل�شعب"؟

عبارة "عهد لل�شعب" فريدة في الكتاب المقدّ�س، لكن يمكننا اأن نتاأمّل في �شخ�شيّة 
مو�شى كو�شيط للعهد )خر 24: 3-8( كمثال لفهمها؛ ففي ن�سّ تجديد العهد الذي يعد 
به الله مو�شى، عندما يت�شفّع طالبًا الغفران لل�شعب )34: 9(، يبدو الله وكاأنّه يبرم العهد 
مع مو�شى اأمام ال�شعب: "ها اأنا اأقطع عهدًا: اأ�شنع اأمام جميع �شعبك معجزات لم ي�شاهد 
اأحد مثلها في كلّ الأر�س بين جميع الأمم، فيرى كلّ ال�شعب الذين اأنت في ما بينهم 
فعل الربّ، وما اأفعله معك رهيب". وممّا ل �شكّ فيه اأنّ الله اأبرم العهد في خر 34: 27 
مع ال�شعب، لكنّ الن�سّ محيّر: "اأكتب هذا الكلام لأنّي بح�شبه قطعت معك عهدًا مع 
ين يبدو مو�شى وكاأنّه منف�شل عن ال�شعب؛ من خلاله يقطع الله  اإ�شرائيل". في كلا الن�شّ
الله  نفهم �شورة عبد  اأن  يمكن  العهد وو�شيطه. من خلاله  �شريك  اإنّه  �شعبه:  مع  العهد 

"عهد ال�شعب".

�أ�ش 42: 6 لل�شعب" في  "عهدً�  ب. 
تردُ هذه العبارة في الق�شم الثاني من الن�شيد الأوّل:

5 هكذا قال الربّ خالق ال�شماوات ونا�شرها

با�شط الأر�س مع خيراتها

واهب �شعبها ن�شمة الحياة

والروح لل�شائرين عليها:

6 اأنا الربّ، دعوتك في �شدق

اأم�شك يبدك
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واأ�شونك واأجعلك

)لـ( عهد �شعب ونور اأمم

7 لتفتح العيون العمياء

لإخراج الأ�شرى من ال�شجون

ومن ال�شجن الجال�شين في الظلمة.

اأنّ  "نور الأمم"، تت�شابه 49: 8ب مع 42: 6ب، ممّا يعني  اإ�شافة عبارة  فبا�شتثناء 
معنى "عهد لل�شعب" ).Þ tyrIïB']~( هو عينه في الآيتين، ممّا يعني بالتالي تكامل عبارتي 

"عهد �شعب" و"نور اأمم".

ولكن باأيّ معنى يكون "عبد �لله" "نورَ �لاأمم"؟
ي�شتعيد النبيّ هنا عبارة نجدها في 49: 6، اأي في ال�شيغة الأقدم لن�سّ 49: 1-6؛ 
اإلّ اأن ترى فيها الأمم عمل الله تجاه �شعبه، فيكون  اإلى اأر�شه ل يمكن  فعودة ال�شعب 
ال�شعب بهذا المعنى علامة-نورًا، ترى ال�شعوب من خلالها عمل الله وتنده�س الأر�س 
كلّها. الن�سّ اإذًا اإعلان اأنّ ال�شعب الموؤمن يقف اأمام الأمم �شاهدًا لعظمة عمل الله الذي 
خلا�س  اإلى  ال�شعب  خلا�س  ويتحوّل  الله،  تمجيد  على  فيحملها  �شعبه،  م�شير  قلَبَ 

للاأر�س باأ�شرها.

يعطي  بل  لله،  �شاهدًا  ال�شعب  من  يجعل  الذي  المعنى  بهذا  يكتفي  ل  الن�سّ  لكن 
للعبد مهمّة ال�شهادة لله، ملقيًا على عاتقه واجب تحرير ال�شعب وكلّ ال�شعوب، فيفتح 
الق�شم  عليه  ي�شدّد  ما  الظلمة. هذا  في  من هم  وينوّر  الأ�شرى،  ويحرّر  العمياء،  العيون 
ة اآ 4: "ل يلوي ول ينك�شر حتّى يقيم العدل في الأر�س"، اأي  الأوّل من الن�شيد وخا�شّ
حتّى يحقّق كلام الله و�شريعته في كلّ ال�شعوب، على ما تو�شحه تكملة الآية: "�شريعته 
اأن يعيد ترتيب اأو�شاع الم�شكونة وب�شط  اإذًا  رجاء ال�شعوب"؛ فالمطلوب من عبد الله 
العدالة فيها بح�شب كلمة الربّ: "ال�شريعة تخرج من عندي، واأحكامي نورٌ لل�شعوب" 
)اأ�س 51: 4(، ويو�شح: "عدلي قريب، وخلا�شي اآتٍ، وذراعاي تحكمان ال�شعوب. 
حتّى الجزر تنتظرني، وعلى ذراعيّ تعتمد" )51: 5(؛ فالله الذي يتكلّم في 51: 5-4 



603 الأخت با�شمة الخوري الأنطونيّة

يوكل بهذه المهمّة اإلى عبده في 42: 6: "اأنا جعلتك... نورًا للاأمم، فيكون خلا�شي 
ا  حتّى اأق�شى الأر�س". بذلك يتحقّق عمل الله بوا�شطة عبده تجاه �شعبه فينعك�س خلا�شً

للعالم اأجمع. اإنّها مهمّة العبد المزدوجة في 42: 7-1:
- خلا�س لل�شعب: تحريره واإعادته اإلى اأر�شه واإعادة بنائها...

اأمام  الله ومجده  قدرة  يعك�س  نورًا  بالتالي  فيكون  الربّ،  وبين  بينه  العهد  توثيق   -
ال�شعوب، فيمجّدون الله.

"عهد لل�شعب" في �أ�ش 55-40
يبدو اأنّ كاتب اأ�س 40: 55 اأ�شاف ن�شو�س الأنا�شيد الأربعة المتعلّقة بـ "عبد يهوه" 
اإلى كتابه في �شيغته النهائيّة، فاأعطى لهذا الأخير بعدًا جماعيًّا، على ما يظهر في 49: 
"عهد  عبارة  معنى  على  ذلك  انعكا�س  هو  فما  اإ�شرائيل"؛  يا  عبدي  اأنت  لي:  "قال   :3

لل�شعب"؟
- ذكر اإ�شرائيل في 49: 3

ال�شوؤال الذي يفر�س نف�شه في هذا المو�شوع هو: كيف يمكن اأن يكون "عبد يهوه" 
الذي تُطلب منه ر�شالة معيّنة تجاه اإ�شرائيل )اآ 5-6، 8-9اأ( هو ذاته اإ�شرائيل؟ في هذا 
بعد   3 اآ  في  اإذًا  اأُ�شيفت  فالعبارة  لإ�شرائيل،  اأبدًا  ذكر  ل  1-9اأ(   :49( الثاني  الن�شيد 
توزيع الأنا�شيد الأربعة على كامل كتاب اأ�شعيا الثاني )رج 44: 21-23؛ 41: 9-8(، 
فاأعطاها بذلك معنى تحوّلت فيه �شخ�شيّة "العبد" الفرد اإلى "العبد اإ�شرائيل"، وتماهت 

بالتالي �شورة اإ�شرائيل مع �شخ�شيّة العبد المذكورة مرارًا في اأ�س 55-40.
- معنى "عهد �شعب" في اإعادة القراءة الجماعيّة للاأنا�شيد

لل�شعب" في  "عهدًا  اأن يكون  يُطرح هنا هو: كيف يمكن لإ�شرائيل  الذي  ال�شوؤال 
42: 6؟

هل المق�شود اأنّ اإ�شرائيل هو "�شعب العهد"، وهذا ما ل يقوله الن�سّ؟ اأو اأنّ المق�شود 
ة واأنّ اآ 5 ت�شير اإلى "�شاكنيّ الأر�س"،  هو اأنّه "عهد للكثيرين" )Þ']~ بمعنى الكثرة(، خا�شّ
اأي الب�شريّة جمعاء، ممّا يجعل من الطبيعيّ فهم 49: 6 بالمعنى ال�شامل عينه، فيكون 
 )4-1  :42 )رج  للاأمم  العدل  بموجبها  يحمل  م�شكونيّة  مهمّة  تلقّى  قد  اإ�شرائيل 
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والخلا�س لل�شعوب )49: 6(؟

الأمر لي�س بهذه ال�شهولة، فعلى العبد تتميم ر�شالة تجاه اإ�شرائيل بالذات )49: 6-5، 
8-9اأ(، فكيف يكون ذلك؟ لي�س في اأ�س 40-55 دورٌ لإ�شرائيل �شوى تلقّي خلا�س 
من  العودة  بعد  الأنا�شيد  ن�شو�س  قراءة  اأعُيدت  ربّما  باأنّه  العتقاد  يمكننا  هنا  من  الله. 
المنفى، فيكون عبد الله بالتالي �شورة لإ�شرائيل المثاليّ، "البقيّة الأمينة" التي تقع على 
المخرّبة  البلاد  بناء  واإعادة   ،)5  :49( الم�شتّت  اإ�شرائيل  جمع  اإعادة  م�شوؤوليّة  عاتقها 
)49: 8-9اأ(، من جهة، وم�شوؤوليّة ال�شهادة اأمام الأمم للخلا�س الذي حقّقه الله ل�شعبه، 
البقيّة هي جماعة الم�شاكين )61: 1ي؛ 57: 14-20؛ 63:  من جهة اأخرى. هذه 
الأنا�شيد الأربعة  "العبد الأمين"، مو�شوع  التي تجد نف�شها في �شخ�س   )11 :64-7

ة "العبد المتاألّم" في اأ�س  )11(53. وخا�شّ

�أ�ش 42: 1-7 و �أ�ش 49: 1-9�أ في �إطارهما �لحاليّ  -1
�أ�ش 42: 1-7 في �إطار 41: 21 – 42: 9 �أ- 

يندرج الن�شيد الأوّل في اإطار �شجب للاآلهة الوثنيّة. يبداأ في 41: 21 ويمتدّ اإلى 42: 
9، يُظهر فيه النبيّ عدم قدرة هذه الآلهة وعدم فعاليّتها اأمام عمل الربّ. يطلب النبيّ من 
ملك  يقول  الربّ، وحججكم،  يقول  "قدّموا دعواكم،  براهينها:  "الآلهة" تقديم  هذه 
يعقوب" )41: 21اأ(. وبعد اأن تحدّاها واأظهر اأنّها لم تقدر في الما�شي اأن تعلن اأحداثًا 
ما  لنا  "اأعلنوا  الم�شتقبل:  الحا�شر كما في  فاعلة في  باأنّها غير  يوؤكّد  )اآ 22ب(،  تمّت 
�شياأتي من بعد، فنعلم اأنّكم اآلهة" )اآ 23اأ(؛ فمعرفة الم�شتقبل تعود لله وحده، وهذه الآلهة 
تبقى "كلا �شيء، واأعمالها كالعدم". اأمام عجزها الكامل هذا يُظهر الربّ اإنجازاته. هو 
اإعلان  الآلهة  ت�شتطع  لم  )اآ 25(،  ال�شمال هو قور�س  ا من  بالأم�س �شخ�شً اأنه�س  الذي 

قيامه )اآ 26(، كما لم ي�شتطع الموؤمنون بها )اآ 24( ذلك )اآ 28(.

هنا ياأتي الن�شيد الأوّل ليعلن الله من خلاله ما �شيحدث )42: 1ي(: �شيقيم "عبدًا" له 

)اأ�س 52: 1-11 واأ�س 54(  الرابع المو�شوع بين �شورتين ل�شهيون المجيدة  الن�شيد  اأنّ  يُذكر   )11( 
يعطي ل�شورة العبد المتاألّم قيمة جماعيّة اأكيدة.
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غير قور�س الما�شي، بل �شخ�س م�شتقبليّ يعمل لتحقيق م�شروعه.

تعلن  الم�شتقبل،  ب�شيغة  الأفعال  تاأتي  الن�شيد 42: 1-4 و42: 7-5  ق�شمي  ففي 
اإلى  تتوب  التي  الأمينة  ال�شعب  بقيّة  هو  المن�شود  "العبد"  هذا  وقوعها.  قبل  الأحداث 
الربّ، فتكون العبد الذي يب�شّر �شهيون، فيحرّر الم�شبيّين )اآ 7(، ويكون "عهدًا لل�شعب 
ونورًا للاأمم" )42: 6(. هذه البقيّة، "عبد الله"، هي من �شيكون "عهدًا لل�شعب"، اأي 

و�شيط العهد.

�أ�ش 49: 1-9�أ في �إطار 48: 10 – 49: 12 ب- 
يبداأ المقطع بدعوة الم�شبيّين، "من اأر�س بابل اأخرجوا" )48: 20ب(، ليعلنوا بالتالي 
اأنّ الربّ بداأ عمل الخلا�س و"افتدى �شعبه". والبرهان على اأنّ عمل الله الخلا�شيّ قد بداأ 
هو اأنّ الربّ �شيعيد في طريق العودة الآيات التي اأجراها في الخروج الأوّل )48: 21(. 
هنا ياأخذ الم�شبيّون الكلام ب�شخ�س العبد، فيخبرون عن دعوتهم )49: 1(، ور�شالتهم 
)49: 2-3(، و�شكّهم والف�شل )49: 4(، وكلام الت�شجيع واإعادة الثقة الذي يوجّهه 
اإليهم الربّ )49: 5(، وتجديده لدعوتهم، وتو�شيع اآفاقهم، بحيث ل تُحَدّ فقط باإعادة 
الله  الأمينة، �شورة �شعب  البقيّة  بل يكون على هذه  المخرّبة )49: 6اأ(،  البلاد  اأعمار 
ملوك  ينظر  6ب(.   :49( الأر�س"  اأقا�شي  حتّى  الأمم  "نور  تكون  اأن  مهمّة  المثاليّ، 
الأمم اإلى عمل الله في �شعبه، فينده�شون من انقلاب اأو�شاع �شعب العهد، في�شجدون 
اأمام من كانوا عبيدًا )49: 7(. هذه البقيّة التي يعيد اإليها الربّ كرامتها هي من �شيعيد بناء 
ر ال�شعب )8:49-9اأ(، والله يوؤمّن ل�شعبه في طريق العودة مرعىً،  البلاد، وهي من �شيحرِّ
دًا معجزاته التي �شنعها �شابقًا لآبائهم اأيّام الخروج الأوّل )49: 9ب- 11(. هكذا  مجدِّ
في  المعلَن  الوعد  والغرب..."(  ال�شمال  من  ياأتون  بعيد  )"من   :12  :49 في  يتحقّق 
41: 27، فيهتف الكون فرحًا "لأنّ الربّ �شيعزّي �شعبه ويرحم م�شاكينه" )49: 13(.

خاتمة
"عهد  ذكر  ياأخذ  �شلام،  عهد  اأبديّ،  عهد  جديد،  بعهدٍ  المب�شّرة  النبوءات  كما 
لل�شعب" في 42: 6 و49: 8 مكانًا من �شمن مجموعة الن�شو�س النبويّة التي، في اأثناء 
ال�شعب"،  "عهد  العبارة،  الم�شتقبليّ. لكنّ فرادة  العهد  العودة، تعلن  ال�شبي وفي بداية 
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د في  اأنّه يتحقّق في �شخ�س عبد �شرّي غير محدَّ تكمن في تج�شيد هذا العهد، واعتبار 
الن�شو�س. تطوّر تحديد هذه ال�شخ�شيّة ال�شرّيّة بح�شب ظروف ال�شعب وحاجاته؛ ففي 
الأنا�شيد هو و�شيط العهد على مثال مو�شى، وعندما اأُدخلت هذه الأنا�شيد ووُزّعت في 
ة  موا�شع مختلفة من كتاب اأ�شعيا الثاني، �شار هذا العبد ممثّلًا للبقيّة الأمينة الموؤلفّة خا�شّ
من اأوائل العائدين، وقد �شاروا م�شوؤولين عن ر�شالة يحقّقونها تجاه كلّ �شعب اإ�شرائيل. 
�شار عليهم اأن يعيدوا جمع الأ�شباط )49: 6(، ويحرّروا من لم يزالوا اأ�شرى )42: 7؛ 
49: 9(، ويعيدوا توزيع الأرا�شي )49: 8(، ويعملوا على تجديد خلق �شعب العهد. 
هكذا ت�شحي هذه البقيّة "نورًا للاأمم، ونقطة جذب ل�شعوب الأر�س قاطبة )اأ�س 60(.

مر�جع
Auneau J., « Le Second Isaïe )40-55( ou le Deutéro-Isaïe », dans: 

Les Prophètes et les Livres prophétiques, Petite bibliothèque des 
sciences bibliques, Paris, 1985, p. 237-271.

Barthélemy D., Critique textuelle de l’Ancien Testament, t. 2 : Isaïe, 
Jérémie, Lamentations, 1986; t. 3 : Ézéchiel, Daniel et les 12 
Prophètes, 1992, Fribourg (Suisse), Göttingen.

Batto B. F., “The Covenant of Peace. A Neglected Ancient Near 
Eastern Motif”, CBQ 49 )1987( 187-211.

Beauchamp P., Vous êtes tous les invités de l’alliance, Ass. Seign., 
2e série, n° 49, Paris, 1971, p. 6-11.

___, L’Un et l’Autre Testament. Essai de lecture, Parole de Dieu, 
Paris, 1976.

___,  Le Deutéro-Isaïe dans le cadre de l’alliance, ad instar 
manuscripti, Lyon, 1970.

BeuKen W. A.M., “ Isaiah LIV: the Multiple Identity of the Person 
Addressed”, OTS 19 )1974( 29-70.

___, “Isa 55, 3-5; the Reinterpretation of David”, Bijdragen, 35 
)1974( 49-64.

___, “Mishpat. The First Servant Song and its Context”, VT 22 
)1972( 1 -30.



607 الأخت با�شمة الخوري الأنطونيّة

___, “Servant and Herold of Good Tidings. Isaiah 61 as an 
Interpretation of Is 40-55”,  dans: The Book of Isaiah, Vermeylen 
, éd., Leuven, 1989 p. 411-442.

Boadt L., “International Alliteration in Second Isaiah”, CBQ 45 
)1983( 353-363.

Boer P. A. H. DE, “Deutero-Isaiah Message”, OTS Xl )1956(, p. 83.
Bonnard P.-E., Le Second Isaïe. Son disciple et leurs éditeurs, EB, 

Paris 1972.
Briend J., « Le peuple d’Israël et l’espérance du nouveau », dans 

L'Ancien et Le Nouveau, Cogitatio fidei III, Paris, 1982, p. 64-79.
___, « L'espérance d’une alliance nouvelle », LumVie 165 )1983( 

31-43.
BuiS P., « La nouvelle alliance », VT 18 )1968( 1-15.
___, « Comment au septième siècle envisageait-on l'avenir de 

l'alliance ? Étude de Lv 26, 3-45 », Questions disputées d'Ancien 
Testament. Méthode et théologie, C. Brekelmans, Gembloux, 
Louvain, 1974.

___, La notion d'alliance dans l'Ancien Testament, LD 88 Paris, 
1976.

CazelleS H., « Les poèmes du Serviteur. Leur place, leur structure, 
leur théologie », RSR 43 )1955( 5-55.

___, Autour de L’exode, Sources bibliques, Paris 1987.
Charpentier E., Jeunesse du vieux Testament, Paris 1963.
Conrad E. C., “The Community as King in Second Isaiah”, dans: 

Understanding the Word. Essays in Honour of B.W. Anderson, 
JSOT Supplement series 37, Sheffield, 1985, p. 99-111.

Didier R., « L intériorisation de l'alliance dans l'Esprit », Ass.Seign., 
1ere série, 51 )1963( 88-109.

Dion P.-E., “Institutional Model and Poetic Creation. The First Song 
of the Lord and Appointment Ceremonies”, dans ESlinger et 
Taylord, éds, Ascribe to the Lord. Biblical and other Studies in 
Memory of P. Craigie, JSOT Suppl. 67 Sheffield, 1998, p. 314-339.



العهد الجديد، الأبديّ، عهد لل�شعب في اأ�س 60855-40

___, « Les chants du Serviteur de Yahweh et quelques passages 
apparentés d’Is 40-55. Un essai sur leurs limites précises et leurs 
origines respectives », Bib 51 )1970( 17-38.

Dumbrell W. J., Covenant and Creation. An Old Testament 
Covenantal Theology, Exeter Devon, 1984.

Dumortier F., « Une loi, principe de vie », Ass. Seign., 2e série, n° 46. 
p. 52-57.

Eaton J.-H., “The King as God’s Witness”, ASTI 7 )1970( 25-40.

GoSSe B., « L’universalisme de la Sagesse face au Sacerdoce de 
Jérusalem au retour de 1’exil )Le don de « mon Esprit » et de 
« mes Paroles » en Is 59, 21 et Prov 1, 23( », Trans 13 )1997( 
39-45.

___, « Sur 1’identité du personnage d'Isaïe 61, l », Trans 5 )1992( 
45-48.

___, « La nouvelle alliance et les promesses d'avenir se référant 
à David dans les livres de Jérémie, Ézéchiel, et Isaïe », VT 41 
)1991( 419- 428.

Grelot P., Les Poèmes du Serviteur. De la lecture critique à 
l'herméneutique, LD 103, Paris, 1981.

Jaubert A., La notion d'alliance dans le judaïsme aux abords de l'ère 
chrétienne, Paris, 1963.

Kalluveetll P., Declaration and Covenant, AnB 88, Rome, 1982.

Keller B. et Voltzel R., « Les “Serviteurs” dans le livre d'lsaïe », 
Mélanges Edmond Jacob, Paris, 1979, p. 413-426.

Kuntzmann R., « Dieu vient vers son lieu de repos », dans: 
R. Kuntzmann, éd., Ce Dieu qui vient. Mélanges offerts à Bernard 
Renaud, LD 159, Paris, 1995, p. 205-214.

L'hour J., La morale de l'alliance, CRB 5, Paris, 1966.

Mcarthy D.-J., “Covenant Relationship”, Questions disputées 
d'Ancien Testament, Gembloux, 1974, p. 91-104.



609 الأخت با�شمة الخوري الأنطونيّة

Mcarthy D.-J., “Berît and Covenant in the Deuteronomic History”, 
Studies in the Religion and History of Ancient Israel, VTS 33, 
Leyde, 1972.

___, Treaty and Covenant. A Study in Form in the Ancient Oriental 
Documents and in the Old Testament, AnB 21A, nouvelle édition, 
Rome, 1978.

SanderS J. A., “Isaiah 55: 1-9”, Interpretation 32 )1978( 291- 295.
SchenKer A., « L'origine de l'idée d'alliance entre Dieu et Israël dans 

l'Ancien Testament», RB 95 )1988( 181-194.
ShoorS A., “Two Notes on Isaiah XL-LX”, VT 21 )1971( 501-505.
___, « L’eschatologie dans les prophéties du Deutéro-Isaïe », dans 

C. Hauret, éd., Aux grands carrefours de la Révélation et de 
l'exégèse de l’Ancien Testament, Recherches bibliques VIII, 
p. 107-128.

___, I am God your Saviour. A Form-Critical Study of the main 
Genres in Is XL-LV, VTS 24, Leyde, 1973.

Smyth M. S., “Berît 'am / berît 'ôlam. A New Proposal for the Crux 
of Is 42, 6”, JBL 100 )1981( 241-243.

Snaith N.-H., “Is 40-66. A Study of the Teaching of the Second 
Isaiah and Its Consequences”, dans Studies on Second Part of the 
Book of Isaiah, VTS 14, Leyde, 1967.

Snaith N.-H., “The Servant of the Lord in Deutero-Isaiah”, dans 
Studies in Old Testament Prophecy, H. H. Rowley, éd., Édimbourg, 
1950, p. 186-200.

Tournay R., « Les chants du Serviteur dans la seconde partie d'Isaïe», 
RB 59 )l952( 355- 384; 481-512.

WinKle d. W. van, “Proselytes in Isaiah XL-LV? A Study of Isaiah 
XLIV, 1-5”, VT 47 )1997( 341-359.

___, “The Relationship of the Nations to Yahweh and to Israel in 
Isaiah XL-LV”, VT 35 )1985( 446-458. 


