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ّالافتتاحيّة
كـاهن على مــثــال يـ�ســـوع

" "روح الـــربِّ عــلــيَّ
رئي�س التحرير

مقدّمــــة
في مجمع النا�ش��رة قراأ ي�ش��وع من �شفر اأ�ش��عيا النبيّ ما 
يلي: "روح الربّ عليّ، م�شحني لأب�شّر الم�شاكين، واأر�شلني 
اأنادي باإطلاق الأ�ش��رى، وعودة الب�شر اإلى العميان، واأحرّر 
المقهورين، واأنادي ب�ش��نة مقبولة لدى ال��ربّ" )لو 4: 18-
19؛ رج اأ�ش 61: 1-2(؛ وعلّق ي�شوع قائلًا: "اليوم تمّت كتابةٌ 
�شًا  �ش��معتموها"، معلنًا ذاته مملوءًا من الروح القد�ش، ومكرَّ
ا الم�شيح، الذي �شيجعل  بالم�ش��حة، ليب�شّ��ر الفقراء. اإنّه حقًّ
�ش��امعيه وناظريه يكت�ش��فون اأنّه الكاهن، والنبيّ، والملك. 
هذه الحقيقة المُفرحة والعظيمة هي ب�ش��رى �ش��ارّة، تحتاج 
اإل��ى مَن ينقلها حتّى اأقا�شي الأر�ش، اإلى اأنا�شٌ ينهجون نهج 
القدا�شة، اإلى كهنة ي�شيرون في اإثر ي�شوع، ويقتفون خطاه. 

1 - "اأعطيكم رعاة على وفق قلبي" )اإر 3: 15(

"واأقيم على )غنمي( رعاةً يرعونها، فلا تخاف من بعد 
ول تف��زع" )اإر 32: 4(. به��ذه الكلمات من نب��وءة اإرميا، 

يَعِ��دُ الله �شعب��ه األّ يدعه اأب��دًا بلا راع يجم��ع �شمله ويهديه. 
يختبر �شعب الله حقيقةَ هذه الب�شرى النبويّة، عالمًا اأنّ ي�شوع 
ه هو ال��ذي يحقّق وعد الله وينجزه، من خلال  الم�شي��ح نف�شَ
تاأكي��ده اأنّه "الراعي ال�شال��ح" )ي��و 10: 11(، "راعي النعاج 
العظي��م" )ع��ب 13: 20(، الذي وَكَلَ اإل��ى الر�شل وخلفائهم 
اأن يرع��وا خراف الله )يو 21: 15-17؛ 1 بط 5: 2( من خلال 

الخدمة الكهنوتيّة. 

2 - هوّيةّ الكاهن

اإنّ م�شدر الخدم��ة الكهنوتيّة هو الربُّ الذي يدعو؛ لذا 
تنبع هوّيةّ الكاهن من م�شاركته في كهنوت الم�شيح، في�شحي 
�شورةً حقيقيّةً و�شفّافةً للم�شيح الكاهن، والراأ�ش، والراعي. 
��ة ومميّزة مع  ب��ذات الفعل يدخل الكاهن ف��ي �شركة خا�شّ
الآب والب��ن والروح القد�ش، لأنّ هوّيّت��ه تتجذّر في محبّة 
الآب، ويتّح��د كهنوتُ��ه بالبن الذي ير�شل��ه، وبفعل الروح 
القد���ش وعمله فيه. اإنّ حياةَ الكاه��ن وخدمتَه هما ا�شتمرار 
ا من خدمة الكلمة  لحي��اة الم�شيح وعمله. وتنبع هوّيّت��ه اأي�شً
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والأ�ش��رار المقدّ�شة التي لها علاقة جوهريّة ب�شرّ محبّة الآب 
)ي��و 17: 6-9 و24؛ 1 كو 1: 1؛ 2 كو 1:1(، وبطبيعة الم�شيح 
الكهنوتيّة، وبموهب��ة الروح القد�ش )يو 20: 21( الذي يرفد 
الكاهن بما يحتاجه من ق��وّة ليهب الحياة لجمهور من اأبناء 

الله المدعوّين.

وبم��ا اأنّ الكاهــن هــو على مثــال ي�سوع، فه��و يتذكّر على 
الدوام اأنّ الربّ والمعلّم "لم ياأت ليُخدَم بل ليَخدُم" )يو 10: 
54(، واأنّ��ه انحنى وغ�شل اأقدام تلامي��ذه )يو 13: 5(، قبل اأن 
يموت على ال�شليب، وير�شلهم اإلى العالم كلّه )يو 20: 21(. 
تبيّ��ن لنا الر�شال��ة اإلى اأهل فيلبّي العلاق��ة الوطيدة بين التجرّد 
وروح الخدمة ال��ذي ينع�ش المهمّة الراعويّ��ة؛ في�شوع "لم 
يع��دّ م�شاواته لله غنيمة، بل اأخلى ذات��ه متّخذًا �شورة العبد" 
)ف��ل 2: 6-7(. اإنّ لِفَقْ��رِ ي�ش��وع غايةً خلا�شيّ��ة: كان غنيًّا، 
"فافتق��ر لنغتني بفقره" )2 كو 8: 9(. مث��الُ ي�شوعَ هذا يدفعُ 
الكاهنَ اإل��ى الت�شبّه به في تعاطيه مع خيرات العالم وثرواته، 

لينجح في تولّيه رعاية الخراف.

ا اإلى القدا�شة،  من الطبيعيّ بالتالي اأن يكون الكاهنُ مدعوًّ
اأي اإلى كمال المحبّة، في ت�شرّفه كلّه: "كما اأنّ الذي دعاكم 
هو قدّو�ش، فكذلك كون��وا اأنتم قدّي�شين في �شيرتكم كلّها" 
)1 بط 1: 15(. اإنّ الحياة بح�شب الروح هي التي تف�شي اإلى 
القدا�ش��ة )رو 6: 22؛ غل 5: 22(، وتوق��ظ الرغبة بل اللتزام 
ف��ي اتّباع الم�شي��ح، والقتداء به. هكذا يول��د الكاهن، "ل 
م��ن زرع فا�شد، بل من غير فا�ش��د، بكلمة الله الحيّ الباقي" 
)1 ب��ط 1: 23(. ي��درك الكاهن بالتال��ي اأنّه اأ�شب��ح م�شاركًا 
للابن الحبيب حين "�ش��ار ابنًا بالتبنّي" )غل 4: 4-7(، واأخًا 

للم�شيح، فيتحقّق في حياته تدبيرُ الله الأزلّي. 

3 - الكاهن المثال، اإليه يحدّق الموؤمنون

على مث��ال الم�شيح، يُظهر الكاهن للعال��م نموذجَ حياةٍ 
تَفُوقُ الطبيعة. ق��ال ربُّنا: "كنت لكم مثالً، فا�شنعوا اأنتم ما 

اإليكم �شنعت" )يو 13: 15(. 

حَ للكهنوت، وي�شع يده عليه،  الأ�سقف الذي يقبلُ المر�شَّ
ويكرّ�شه، وير�شمه، وي��كل اإليه مهمّة رعاية قطيع الربّ، في 
دين، ه��ذا الأ�شقف تبقى عينه على كاهنه،  مكان وزمان محدَّ
ي�شهر عليه، يحمل همّه، ي�شاركه في تحمّل �شليبه، ي�شجّعه، 

يحنو عليه، كي يبقى كاهنُ الربِّ مثالً في كلّ �شيء. 

كذلك الموؤمنون عينهُم على كاهنهم وله، لأنّهم يعلمون اأنّه 
مث��الٌ لهم في خدمة الم�شيح وفي محبّت��ه، لذا هم ي�شهرون 
علي��ه، ويُعنَون به، ويحيطونه بمحبّتهم. هذا كان و�شعُ اأهل 
غلاطي��ة تجاه بول�ش، فكتب اإليهم ما يلي: "اإنّي لأ�شهد لكم 
اأنّكم لو اأمكنكم لقلعتم عيونكم واأعطيتموني اإيّاها" )غل 4: 
15(. اإنّ الموؤم��ن ال�شالح هو رج��ل الثوابت؛ لذا، ل يجوز 
اأن تتب��دّل مواقفه اإذا ما اأخلّ كاهنُه بالأمانة، بل يهبّ للدفاع 
عن��ه، والوقوف اإل��ى جانبه، ولف��ت انتباه��ه، والعمل على 

اإ�شلاح الأمور، لأنّه، وبكلّ ب�شاطة، موؤمنٌ محبّ! 

لمــاذا يحــدّق الموؤمنــون والمحبـّـون اإلــى وجه الكاهــن؟ اإنّ 
الموؤم��ن الفقي��ر اإلى الله، يح��دّق اإلى وجه الكاه��ن لي�شتمدّ 
من��ه روح القدا�ش��ة والتقوى وال�ش��لام، لأنّه ي��رى فيه مثالً 
في ذل��ك؛ هذا يعني اأنّ��ه ي�شع في الكاهن اأم��لًا كبيرًا، وهو 
متاأكّد باأنّه "اإنْ �شاأله �شمكة" �شيح�شل بالفعل على �شمكة، ل 
على حيّة )م��تّ 7: 10؛ لو 11: 11(! والموؤمن يفعل هذا بثقة 
لأنّ��ه مدرك اأنّ الكاهن هو بمثابــة الأب له، "واأيّ اأبٍ ل يحبّ 
ابنه؟"، يدعوه با�شمه، ك�"الراعي ال�شالح الذي ي�شمّي خرافَه 

باأ�شمائها" )يو 10: 2(. 

اإنّ الن�شو���ش الرائع��ة الت��ي تركها لنا نر�ش��اي في القرن 
الخام���ش، ح��ول "�شرّ الكهن��وت المقد���ش"، و�شويريو�ش 
الأنطاك��يّ حول "الخدمة الكهنوتيَّة"، ويعقوب ال�شروجيّ، 
في الميمر الثال��ث، حول "تعزية الكهن��ة"، ويوحنّا الذهبيّ 
الف��م، في مقالته ح��ول "الكهنوت"، وغيره��م الكثيرون، 
تُفهمنا �شموَّ ه��ذه الخدمة وعظمتَها، وبالتالي واجبَ اعتناء 
الكاه��ن بقدا�شة الذات للقيام بخدمت��ه الكهنوتيّة كما يليق، 

ولإعطاء المثل ال�شالح والقدوة الح�شنة. 

اإفتتاحيةّ
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في نظ��ر الموؤمن، الكاهن يقوم مقــام الم�سيح، وهو بذلك 
مثالٌ له؛ لذا يعمل رَجُلِ الله على "اكت�شاب كمال ذلك الذي 
يمثّ��ل، ومداواةِ �شع��فِ الج�شدِ الب�ش��ريّ"، بوا�شطة وبقوّة 
"قدا�شةِ مَن �شار الحب��رَ القدّو�ش، البريء، الزكيّ، والمنزّه 

عن الخطاأ" )عب 7: 26(. 

عن��د ذاك ي�شب��ح الكاه��ن كالقدّي���ش اإ�شطفان���ش اأوّل 
ال�شه��داء، الذي يق��ول عنه كت��اب اأعمال الر�ش��ل اإنّه "كان 
ممتلئًا اإيمانًا وروحًا قد�شًا" )اأع 6: 5(، و"نعمة وقوّة" )اأع 6: 
8(؛ وي�شيف في مكان اآخ��ر: "وحدّق كلُّ مَن في المجل�ش 
اإل��ى اإ�شطفان���ش، فراأى في وجهه وجه م��لاك" )اأع 6: 15(. 
فاإذا كان محاكموه وباغ�شوه وال�شارخون مطالبين برجمه، 
قد راأوا في "وجهه وجهَ ملاك"، فماذا يقول عنه وفيه اإخوتُه 
و�ش��ركاوؤه في الإيم��ان ومحبّوه؟! تقول اإح��دى ال�شلوات 
ال�شريانيّة المارونيّة: "طي��ف الكاهن، يا طيف الربّ"، ي�شعُّ 
وجهه كوجه مو�شى الذي كان يتلاألأ بف�شل لقائه بالربّ على 
جبل حوريب/�شيناء )رج خر 34: 29-35؛ 2 كو 3: 7-18(؛ 
فوجهُ��ه هو اأيقون��ة انطبع عليها وجهُ ي�ش��وع في تجلّيه وفي 
��ت ثيابه كالنور"  مج��ده، اإذ "تاألّق وجهه كال�شم�ش، وابي�شّ
)م��ت 17: 2؛ رج ل��و 9: 29(؟ هذا الإ�شعاع في الوجه يُنعم به 
الله عل��ى كاهنه وعلى مختاري��ه، في�شطعون كالملائكة )متّ 

28: 3؛ روؤ 3: 4؛ 4: 4(، فيرى العالم، ويمجّد الله. 

4 – الكاهن مثالٌ في المعرفة والحكمة

يقول القدّي�ش بول�ش في ر�شالته اإلى طيموتاو�ش: "لذلك 
اأنبّهك اأن تحيي نعمة الله التي فيك" )2 تم 1: 6(. اإنّها �شرورة 
مرتبطة بالهبة الإلهيّة ذاتها، التي يجب على الكاهن األّ يكلّ 
ع��ن اإحيائها ليتمكّن م��ن اأن يُلبّيَ دعوته تلبي��ة اأمينة، ويقومَ 
ب�شخاء بالمهمّ��ة التي تتطلّبه��ا الكرام��ة والم�شوؤوليّة اللتان 
نَ ويُنميَ  وكلهم��ا الله اإليه في �شرّ الكهنوت، وي�شونَ ويُح�شِّ

هوّيّته ودعوت��ه المميّزة، ويقدّ�ش ذاته والآخرين في ممار�شة 
خدمت��ه. اإنّ ما يهمّنا هنا ه��و "معرفة ا�سم الآب" )يو 17: 26( 
وم��ا ينتج عنها. قال ي�شوع في �شلات��ه لأجل الوحدة: "اأيّها 
الآب القدّو���ش، قد عرّفتهُم ا�شم��ك، و�شاأعرّف ليكون فيهم 
حبّك لي، واأكون اأن��ا فيهم" )يو 17: 26(. المق�شود هنا هو 
اأنّ ي�شوع، كما جاء في يو 17: 6-8، قد �شبق و"اأظهر ا�شم 
الآب للنا���ش، وهم قبلوه، واأيقن��وا اأنّ ي�شوع خرج من لدن 
الآب". لي���ش المطلوب م��ن الكاهن اإذًا المعرف��ة العالميّة، 
ول حكم��ة هذا العالم، بل معرفة ا�ســم الآب، وهذا ما ينتظره 

الموؤمن منه. 

لكي ينجح الكاهن في نقل المعرفة والعلم والحكمة اإلى 
الموؤمني��ن، ل بدّ له من التثقّف والتعلّم با�ستمرار. هذا ما تدعو 
اإلي��ه التعاليم العديدة والمتنوّعة التي ورثناها ممَن �شبقونا في 

الكني�شة؛ نورد منها على �شبيل المثال:

- كت��اب خولجــي �سيرابيون اأ�شق��ف تامي�ش )+350(؛ 
ففي رتب��ة و�شع الأيدي لر�شامة الكهنة نق��راأ ال�شلاة التالية: 
"اإمنح��ه الذكاء والمعرفــة، وقلبًا نقيًّا، وليك��ن الروح القد�ش 
مع��ه، حتّى ي�شتطيع اأن يرعى �شعب��ك، ويف�سّر كلامك الإلهيّ، 
وي�شال��ح ال�شعب مع��ك، اأيّها الإله غير المول��ود...؛ فامنح 
ا الروح القد�ش، روحَ وحيدك، ليغمره بِنِعَمِ  هذا الرجل اأي�شً

الحكمة والمعرفة والإيمان الم�شتقيم" )1( .

- كتاب عهد الربّ: في معر�ش الكلام على الق�شم التعليميّ 
في القدّا�ش، نقراأ ع��ن دور الكاهن ما يلي: "فليعظ ويعُلّم بهذا 
ا اأولئك الذين يحكم اأنّ لهم اآذانًا ت�شمع )مت 16:13(.  �ش��رًّ
وعندما يعلّم في البيعة، فليتكلّ��م هكذا بحر�ش، كرجل يعي 
اأنّ��ه يعلّم خِدمةَ اأبَِ الجميع، تل��ك التي كُتبت بدقّة لل�شهادة. 
وليعلّ��م كلّ ه��ذه الأمور، وليتذكّر اأوّلً كلّ ه��ذه الأمور التي 
يعرفه��ا بدقّة؛ فاإن كان يعرف ما يق��ول، وجب عليه اأن يفكّر 
اأنّ ال�شامعين قد عرفوا ذلك؛ فلي�شنع كلّ �شيء بنظام ومعرفة".

ور ويوحنّا تابت، �شل�شلة الن�شو�ش الليتورجيّة، اأقدم الن�شو�ش الليتورجيّة، الك�شليك 1975، �ش 100-99. )1(  خولجي �سيرابيون، تعريب جورج ن�شّ

رئي�س التحرير
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وي�شيف كتاب عهــد الربّ: "فليكن حاذقًا فــي القراءة، اإذا 
اأوُحي كلامٌ )من الربّ( للكاهن اأو للاأ�شقف، فليتكلّم، واإلّ، 
فلا يهملنّ اأو يحتقرنّ عمله. اإذا اأوحي للكاهن اأن يزور رعيتّه 

ويحُدّثها بالكلمة.

ليك��ن تعليم الكاهن ملائمً��ا، هادئًا، ومعت��دلً، ممزوجًا 
بالمخاف��ة والرعدة. ليكن تعليم الأ�سقف نظير تعليم الكاهن، 
فلا يقولَ في تعليمهما اأم��ورًا باطلة، بل جميع الأمور التي، 
اإذا �شمعه��ا ال�شامعون، يحفظونها. لي�ش��لّ لأجل ال�شامعين 

كي يعطيهم الربُّ فهمَ الروح والمعرفة والحقّ")2(.

فً��ا للاإيمان، اأن  عل��ى الكاه��ن اإذًا، ب�شفته معلِّمً��ا ومثقِّ
يُعن��ى باأن يحت��لّ التعليم الم�شيح��يّ مكانًا مميّ��زًا في التربية 
رًا اأنّ كلماته هي كلمات الربّ: "فكلماتك  الم�شيحيّة، متذكِّ
كلم��ات حياة اأبديّة" )ي��و 6: 68(؛ "لي�ش تعليمي من عندي، 
ب��ل من عند ال��ذي اأر�شلني" )يو 7: 16(. ل��ذا عليه اأن "يكون 
كاملًا بالكلمة" )يع 1: 22(، متنبّهًا اإلى اأنّ الحقيقة التي يعلّمها 

لي�شت من النا�ش، بل من الله.

5 - الكاهن مثال في الت�سبهّ بالم�سيح الم�سلّي 

اإنّ اأوّل م��ا توخّ��اه ي�ش��وع ه��و اأن يجمع حول��ه ر�شلًا 
ي�شحبونه )م��ر 3: 14(، اأورثهم قبل كلِّ �شيء �شهادةَ �شلاته؛ 
فالأناجيل ت��ورد لنا، مرّات ع��دّة، م�شهدَ الم�شي��ح م�شلّيًا: 
عندم��ا ك�شف له الآب ر�شالته )ل��و 3: 31-33(، وقَبْلَ دعوة 
الر�ش��ل )ل��و 6: 12(، وعندم��ا اأدّى ال�شك��ر لله قب��ل تكثي��ر 
الخب��زات )م��ت 14: 19؛ 15: 36؛ م��ر 6: 41؛ 8: 7؛ ل��و 9: 
16؛ ي��و 6: 11(، واأثن��اء التجلّي على الجبل )لو 9: 29-28(، 
وعندم��ا �شفى الأ�شمّ الأبك��م )7: 34(، واأقام لعازر )يو 11: 
41(، وقَبْلَ اعترافِ بطر�ش )لو 9: 18(، وعندما علّم التلاميذ 
كيف ي�شلّون )ل��و 11: 1(، وعندما رجع هوؤلء بعد اأن اأتمّوا 
ر�شالتهم )م��ت 11: 25؛ ل��و 10: 21(، وعندما بارك الأولد 

)مت 19: 13(، و�شلّى لأجل بطر�ش )لو 22: 32(، الخ. 

لق��د كان ن�ساط ي�سوع اليوميّ نابعًا من ال�سلاة، لذا كان يعتزل 
في القف��ر اأو على الجبل لي�شلّي )مر 1: 35؛ 6: 46؛ لو 5: 16؛ 
م��ت 4: 1؛ 14: 23(، وينه���ش من الن��وم باكرًا )م��ر 1: 35(، 
ويق�ش��ي الليل كلّه ف��ي ال�شلاة اإلى الله )م��ت 14: 23 و25؛ مر 
6: 46 و48؛ ل��و 6: 12(، مظهرًا وحتّى اآخر حياته، في الع�شاء 
الأخير )ي��و 17: 1-26(، ووقت النزاع )م��ت 26: 44-36(، 
وعلى ال�شليب )لو 23: 34 و46؛ مت 27: 46؛ مر 15: 34(، اأنّ 
ال�شلاة هي نَبْ�شُ ر�شالته. وها هو، بعد قيامته من بين الأموات 
حيًّ��ا، باقٍ ي�شفع لنا )عب 7: 25(. ف��اإذا �شاء الكاهن اأن يحذو 
حذو الم�شيح، حافظَ على اأوقات الخلوة وال�شمت وال�شلاة، 

ورعى وعمّق �شلته الوجوديّة بالربّ ي�شوع اإلهه الحيّ.  

6 – الكاهن مثال في ا�ستلهام الروح المحيي والمُلهِم، 
ومعطي المواهب

يعل��ن ي�شوع اأنّ روح الربّ علي��ه، م�شحه واأر�شله ليب�شّر 
الم�شاكي��ن )رج لو 4: 18-19(. بهذا ال��كلام، يعلن، في اآنٍ 
���ش بالم�شحة"،  معً��ا، اأنّه مملوء م��ن الروح القد�ش، و"مكرَّ
ليب�شّ��ر الفقراء والم�شاكي��ن والمظلومين. هكذا يحلّ الروح 
القد���ش على الكاهن، ليجعله يعمل بقوّته في الكني�شة لأجل 
خلا�ش العالم، ويدفعه اإلى الإعلان عن اأعمال الله العظيمة؛ 
فبعمل الروح القد���ش تَدْخُلُ ب�شارةُ الفرح في �شمائر الب�شر 

وقلوبهم، وفي التاريخ. 

اإنّ اإر�ش��ال ي�ش��وع لتلاميذه ه��و اإر�شال بال��روح، ولوقا 
يربط ال�شهادة التي كان ل بدّ للر�شل اأن يوؤدّوها للم�شيح ربطًا 
محكمًا بعمل الروح الذي يجعلهم قادرين على تاأدية الر�شالة. 
وه��ذا ما تحقّق بالفعل، اإذ "خرج��وا يكرزون في كلّ مكان، 
وكان ال��ربّ يعمل معه��م" )م��ر 16: 20(، لأنّ مجيء الروح 

القد�ش جعل منهم �شهودًا واأنبياء )اأع 1: 8؛ 2: 18-17(. 

)2( عهد الربّ، تعريب يوحنّا تابت، �شل�شلة الن�شو�ش الليتورجيّة، اأقدم الن�شو�ش الليتورجيّة، الك�شليك 1975، �ش 100-99.

اإفتتاحيةّ
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اإنّ انقي��اد الكاه��ن لل��روح يدفع��ه اإل��ى تلقّ��ي موهبتَي 
ال�شجاع��ة والتمييز، وهما علامت��ان جوهريّتان في روحانيّة 
الر�شال��ة، فتكون هك��ذا للكاهن الجراأة لإع��لان الإنجيل، 
واإمكانيّةُ تَبَيُّ��نِ طرقِ الروح الخفيّة، هذا الروح الذي "يقود 
اإل��ى الحقّ كلّه" )يو 16: 13؛ رج 1 كو 12-14(؛ عندها ي�شير 
الكاه��ن في دروب القدا�شة، ويجن��ي "ثمار الروح التي هي 
محبّ��ة، وف��رح، و�شلام، واأن��اة، وطيبة، و�ش��لاح، واأمانة، 

ورفق، وعفّة..." )غل 5: 23-22(. 

7 – الكاهن مثال في اللجوء اإلى مريم اأمّ الله واأمّنا 

هناك علاقة حوهريةّ بي��ن مريم اأمّ ي�شوع، وبين كهنوت 
خَدَمَ��ة البن، تنبثق من ال�شلة القائم��ة بين كهنوت الم�شيح 
واأمومة مري��م الإلهيّة. من هذه العلاقة تنب��ع روحيّة الكاهن 
المريميّة التي ترتبط ارتباطًا وثيقًا بو�شيّة الم�شيح الم�شلوب 
��ه اإلى الر�شول يوحنّا الحبيب، ومن خلاله اإلى  الذي وَكَل اأمَّ
جميع الكهن��ة، المدعوّين اإل��ى موا�شلة عمل��ه الخلا�شيّ. 
ه اإلى يوحن��ا عند اأق��دام ال�شليب )يو  فكم��ا وَكَلَ ي�ش��وعُ اأمَّ
ا لكلّ كاهن بطريقة مميّزة.  19: 26-27(، كذل��ك وَكَلَها اأمًّ
ا لكلِّ  ا للكني�شة، واأمًّ بقول��ه ليوحنّا: "ها هي اأمّك"، اأقامها اأمًّ
ا للكاهن. وي�شيف الإنجيليّ قائلًا : "ومِن  موؤمن، وخا�شةً اأمًّ
ته" )19: 27(. لم يقبل  تل��ك ال�شاعة قَبلها التلميذ في خا�شّ
يوحنّا اأمَّ ي�شوع لياأويَها فقط، ويوؤمّنَ لها الم�شكن والماأكل، 

ا كثروةٍ روحيّة.  ةً واأي�شً بل خا�شّ

ه، الثروةَ  على مثال التلميذ الحبيب، يقبل الكاهن مريمَ اأمَّ
الروحيّ��ةَ العظمى، كونه في ع��داد اأحبّاء ي�شوع، الم�شلوبِ 
والقائ��مِ من بين الأموات. كلّ كاه��ن يعلم اأنّ العذراء مريم، 
ا، هي اأ�شمى مربّية للكاهن، لأنّها بو�شعها اأن تهذّب  كونها اأمًّ
قلب��ه، وت�شه��ر بحبّها الوال��ديّ على اأن "ينمو ف��ي الحكمة 

وال�شنّ والنعمة، اأمام الله والنا�ش" )لو 2: 40(. 

8 - الكاهن مثال في اأعمال المحبةّ

قال ي�شوع: "اإنّي اأ�شفق على هذا الجمع" )مت 15: 22(. 

يتميّ��ز الكاهن باأنّه عل��ى مثال �شيّده ي�شفق عل��ى مَن وَكَلَهم 
ة على المعوزين والبوؤ�شاء والم�شاكين. اإنّ  ي�شوعُ اإليه، وخا�شّ
اأعم��ال الرحمة اإلزاميّة ولي�شت اختياريّة. اإذا لم يتحوّل قلب 
الكاه��ن اإلى قلبٍِ ملوؤه الحنان، فباطلًا ي�شعى! ل يحقّ له اأن 
يقول لموؤمن اأو لأيّ اإن�شان ياأتي اإليه م�شتغيثًا من ل�شعة البَرْد: 
"اإذهب وا�شتدفء"، اأو من الجوع: "اإذهب وكُلْ"؛ لنتذكّر 
هن��ا كلام القدّي�ش يعق��وب الر�شول: "مــاذا ينفع، يــا اإخوتي، 
ه؟  اأن يقــول اأحد اإنهّ يوؤمــن، اإن لم يعمل؟ اأَبِوِ�سْعِ الإيمــانِ اأن يخلّ�سَ
فــاإن كان فيكم اأخ عريــان اأو اأخت عريانة ينق�سهمــا قوتُ يومِهما، 
وقــال لهما اأحدُكم: اإذهباَ ب�سلام فا�ستدفئاَ وا�سبعَا، ولم تعطوهما ما 
يحتاج اإليه الج�سد، ماذا ينفع قولكم؟ " )يع 2: 14-16(. في هذا 
ال�شي��اق يعلّمنا القدّي�ش يوحنّ��ا الإنجيليّ ما يلي: "مَن كانت 
ل��ه خيرات الدنيا، وراأى في اأخي��ه فاقة، فاأغلق اأح�شاءه دون 
اأخي��ه، فكيف تقيم محبّة الله فيه؟" )1 يو 3: 17(. لن ي�شتطيع 
كاهنُ الربّ اأبدًا اأن يحب�ش اأح�شاءه عمّن هو ع�شوٌ لي�ش فقط 

ا في الإن�شانيّة التي يتقا�شمانها. في ج�شد الم�شيح بل اأي�شً

9 – الكاهن مثال في حَمْل ب�سرى الخلا�س

اإنّ الذي��ن لم يعرف��وا الم�شيح ي�شوع ل زال��ت اأعدادُهم 
ا.  ا، والذين ينتظرون اأن يعرّفهم اإلي��ه اأحدٌ ما اأي�شً كبيرة ج��دًّ
لكنْ كي��ف لهم اأن يعرفوه اإن لم ي�شمع��وا الب�شارة، و"كيف 
ي�شمع��ون بلا منادٍ" )رو 10: 14(؟ يقول القدّي�ش بول�ش: "لنا 
اأُعطِيَ��تْ هذه النعمة، وهي اأن نب�شّ��ر الوثنيّين والأمم بما في 
الم�شي��ح مِن غن��ىً" )اأف 3: 8(. علينا اأن نغ��ذّي فينا ال�شوق 
الر�شول��يّ لننق��ل اإل��ى الآخَرين ن��ورَ الإيم��انِ وفرحَه. هذه 
المهمّ��ة الر�شوليّة المقدّ�شة، اأو هذا العم��ل الر�شوليّ يتطلّب 
روحانيّة مميّزة، تعني ب�شكل خا�شّ اأولئك الذين دعاهم الله 

ا للروح.  لتاأدية الر�شالة، فيعي�شون منقادين انقيادًا تامًّ

اإنطلاقًا من هذا الكلام، ل بدّ لنا من اإبراز اأهمّيّة التحاد 
الحميم بالم�شيح، العن�شر الجوه��ريّ في روحانيّة الر�شالة، 
بالإ�شاف��ة اإلى الكفر بالنف�ش وبكلّ ما ق��د ي�شدّ المر�شَل اإلى 

رئي�س التحرير
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التعلّ��ق بالمادّيّ��ات، كي يك��ون بالفعل كلاًّ لل��كلّ؛ فالفقر 
يحرّره، والتجرّد عن الأهل والأ�شدقاء وعن الخيرات يمكّنه 
م��ن اأن يكون اأخً��ا لِمَن اأُر�شل اإليهم ليحم��ل اإليهم الب�شرى: 
"لق��د �شرت لل�شعفاء �شعيفًا لأربح ال�شعفاء، و�شرتُ كُلّي 
لل��كلّ لأخلّ�ش البع���ش منهم مهما يكن الثم��ن، واأفعل هذا 
كلَّه ف��ي �شبيل الب�ش��ارة..." )1 ك��و 9: 22-23(. اإنّ �شوت 
الربّ ي�ش��وع يدوّي في حياة المر�شَ��ل قائلًا له: "ل تخف، 
ب��ل تكلّم، ول تَ�شك��تْ اأبدًا، فاأنا مع��ك" )اأع 18: 10-9(. 
ه��ذا الإقدام من قِبَلِ المر�شَ��ل، ل بدّ واأن يجلب عليه ال�شيقَ 
الكثي��ر، كما �شبق وعلّمن��ا ربُّنا ي�شوعُ عندما ق��ال: "يُلقون 
عليكم الأيدي، وي�شطهدونكم، وي�شلّمونكم اإلى المجامع 
رونكم اأم��ام الملوك وال��ولة من اأجل  وال�شج��ون، ويُح�شِ
ا�شم��ي، فيكون لكم ذلك لل�شه��ادة...، وتكونون مُبغَ�شين 

م��ن الجميع من اأجل ا�شمي، و�شعرةٌ من روؤو�شكم ل تهلك، 
كُمُ  وب�شبركم تقتنون نفو�شَكم" )لو 21: 12-19(. "اإن اأَبْغَ�شَ
العالم، فاإنّه قد �شبق واأبغ�شني " )يو 15: 18(، ولكنّنا نعلم اأنّ 

"ي�شوع قد غلب العالم" )يو 16: 33(. 

خاتمة 

كاهنٌ على مثال ي�شوع! نعم، من راأى الكاهن راأى وجهَ 
ي�ش��وع الذي قال: "مَن راآني راأى وج��هَ الآب" )يو 14: 9(؛ 
الكاه��ن هو "اأيقونةَ" الم�شيحِ الحيّ��ةَ. عندما ينظر الموؤمنون 
اإليه ينبغ��ي اأن "يمجّدوا الآبَ الذي في ال�شماوات" )مت 5: 
16(. فَلْتَ��رْعَ عينَا الربِّ الإلهِ كهن��ةَ الكني�شة، فيكونوا رعاةً 

�شالحين لقطيع البن الحبيب ي�شوع الم�شيح. 

اإفتتاحيةّ
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اإخوتي الأعزّاء في الكهنوت،
مع حلول عيد قلب ي�شوع الأقد�ش 
يوم الجمعة 19 حزيران، اليوم المكرّ�ش 
لل�شلاة من اأجل تقدي�ش الكهنة، فكّرت 
في افتتاح "�شنة كهنوتيّة" بمنا�شبة الذكرى 
المئة والخم�شين لوفاة جان ماري فْيانّاي، 
�شفيع جميع الكهنة في العالم )1( . هذه 
ال�شنة التي من �شاأنها الم�شاهمة في تعزيز 
جميع  لدى  الروحيّ  بالتجدّد  اللتزام 
الكهنة في �شبيل جعل �شهادتهم الإنجيليّة 
اأكثر قوّة وفعاليّة في عالم اليوم، تختتم في 
العيد عينه �شنة 2010. كان كاهن اآر�ش 
هو  الكهنوت  "اإنّ   :)2( يقول  القدّي�ش 
الموؤثر  التعبير  هذا  ي�شوع".  قلب  محبّة 
ي�شمح لنا اأوّلً اأن نذكر بكلّ محبّة وتقدير 
الهبة العظيمة المتمثّلة في الكهنة، لي�ش 
ا للب�شريّة نف�شها.  فقط للكني�شة واإنّما اأي�شً
اإنّني اأفكّر في جميع هوؤلء الكهنة الذين 
وللعالم  الم�شيحيّين  للموؤمنين  يقدّمون 
من  واليوميّة  المتوا�شعة  التقدمة  اأجمع 
اإلى  �شاعين  واأعماله،  الم�شيح  كلمات 

اأفكارهم  اتحادهم معه من خلال  منحه 
حياتهم.  ونمط  وم�شاعرهم  واإرادتهم 
الر�شوليّة،  جهودهم  نُبرِز  األّ  لنا  فكيف 
ومحبتهم  والخفيّة،  الدوؤوبة  وخدمتهم 
الأمانة  وماذا عن  العالم؟  على  المنفتحة 
الكهنة  من  العديد  يظهرها  التي  الجريئة 
دعوة  لدعوتهم،  اأوفياء  يبقون  الذين 
من  الرغم  على  الم�شيح"،  "اأ�شدقاء 
تواجههم،  التي  الفهم  واإ�شاءة  ال�شعاب 
واختيروا  ة  خا�شّ دعوة  منه  نالوا  والذين 

واأرُ�شلوا؟

ل اأزال �شخ�شيًّ��ا اأذكر في قلبي اأوّل 
كاهن مار�شت اإلى جانبه خدمتي عندما 
كنت كاهنًا �شابًّا. فقد ترك فيّ مثال تفان 
ثابت في خدمته الرعويّة لدرجة اأنّه توفّي 
عندما كان يحمل ال��زاد الأخير لمري�ش 
في حالة خطي��رة. كذلك اأذك��ر العديد 
من الإخوة الذي��ن التقيت بهم وما زلت 
األتقي به��م حتّى خلال رحلاتي الرعويّة 
اإلى مختلف البل��دان، الإخوة الملتزمين 
جميعًا في الممار�ش��ة اليومية لخدمتهم 

الكهنوتيّة. ولكنّ التعبير الذي ي�شتخدمه 
��ا بقل��ب  الكاه��ن القدّي���ش يذكّ��ر اأي�شً
الم�شيح المطعون وباإكليل ال�شوك الذي 
يحي��ط به. هنا نفكّر في اأو�شاع المعاناة 
التي يعي�شها العديد من الكهنة، اإمّا لأنّهم 
ي�شاركون ف��ي التجربة الب�شريّة للاألم في 
مختلف مظاهره، واإمّا لأنّهم يعانون من 
�شوء فه��م الأ�شخا�ش الذي��ن ي�شتفيدون 
م��ن خدمتهم: كيف ل نتذكّر العديد من 
الكهنة الذين ته��ان كرامتهم، ويُمنَعون 
من اإنج��از مهمّته��م، والذين كثي��رًا ما 

يُ�شطَهدون حتّى ال�شهادة؟

ا حالت �شيّئة  مع الأ�شف، هناك اأي�شً
ا تعاني فيها الكني�شة م��ن عدم اأمانة  ج��دًّ
بع���ش خدّامها، وهذا ما يدفع العالم اإلى 
الإ�شتن��كار والرف�ش. ما يفي��د الكني�شة 
هن��ا لي���ش الك�ش��ف الدقيق ع��ن نقاط 
�شعف خدّامه��ا، واإنّم��ا اإدراك متجدّد 
وف��رح لعظمة هب��ة الله الت��ي تج�شّدت 
الأ�شخي��اء،  الرع��اة  �شخ�شيّ��ات  ف��ي 
والرهبان الملتهبين بمحبّة الله والنفو�ش، 

)1( هكذا اأعلنه الحبر الأعظم بيّو�ش الحادي ع�شر �شنة 1929.
)2( "الكهنوت هو محبّة قلب ي�شوع" )خوري اآر�ش(؛ هذه العبارة هي مُدرَجَة اأي�شاً في كتاب تعليم الكني�شة الكاثوليكيّة، رقم 1588. رج:

Le curé d'Ars, sa pensée, son cœur, présentés par l'Abbé Bernard NODET éd. Xavier Mappus, Foi Vivante, 1966, p. 98. Par la suite : NODET. 
L'expression est citée aussi dans le Catéchisme de l'Église catholique, n.1589. 
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الحكم��اء  الروحيّي��ن  والمر�شدي��ن 
وال�شابرين. في هذا ال�ش��دد، يمكن اأن 
تك��ون تعليم��ات القدّي�ش ج��ان ماري 
ا للجميع: لقد  فيانّاي واأمثلته مرجعًا مهمًّ
ا، اإلّ اأنّه  كان كاه��ن اآر�ش متوا�شعًا ج��دًّ
كان يعلم ككاهن اأنّ��ه هبة كبيرة ل�شعبه: 
الراعي بح�شب  ال�شال��ح،  الراع��ي  "اإنّ 
قل��ب الله، هو الكنز العظيم الذي يمكن 
اأن يعطي��ه الله ال�شالح لرعيّ��ة، وهو اأحد 
اأثم��ن هبات الرحمة الإلهي��ة" )3( . كان 
يتح��دّث عن الكهنوت كم��ا لو كان لم 
ينجح في اإقناع ذاته بعظمة الهبة والمهمّة 
الموكلتَين اإلى مخلوق ب�شريّ: "عجبًا! 
ك��م اأنّ الكاهن عظي��م! اإن اأدرك ذلك، 
لَمات... الله يطيع��ه: اإنّه يقول كلمتَين، 
في�شمع��ه الله، وينحدر م��ن ال�شماوات، 
وي�شك��ن في القربان..." )4(. وفي �شبيل 
تف�شير اأهمّيّ��ة الأ�ش��رار للموؤمنين، كان 
يقول: "لو لم نح�شل على �شرّ الكهنوت 
لما نلنا ربّنا. مَن هو الذي و�شعه هنا في 
بي��ت القربان؟ اإنّه الكاهن. مَن هو الذي 
نال روحنا خلال دخوله اإلى الحياة؟ اإنّه 
الكاهن. مَن هو ال��ذي غذاها لإعطائها 
الق��وّة عل��ى القيام برحل��ة حجّه��ا؟ اإنّه 
الكاهن. مَ��ن الذي �شيعدّها للمثول اأمام 
الله بعد غ�شل هذه النف�ش للمرّة الأخيرة 

بدم ي�شوع الم�شيح؟ اإنّ��ه الكاهن، دومًا 
الكاه��ن. واإن كانت هذه النف�ش تو�شك 
عل��ى اله��لاك )ب�شب��ب الخطيئ��ة(، مَن 
ال��ذي يعيد اإحياءه��ا ويمنحها الطماأنينة 
ا... اإنّ الكاهن  وال�شلام؟ اإنّه الكاهن اأي�شً
ه��و كلّ �ش��يء بع��د الله... والكاهن ل 
يُفهَم جيّدًا اإلّ في ال�شماوات" )5( . هذه 
الأقوال النابعة من قلب الكاهن القدّي�ش 
الكهنوتيّ ق��د تبدو لنا مفرط��ة، اإلّ اأنها 
تعك���ش لنا م��دى اأهمّيّة �ش��رّ الكهنوت 
بالن�شبة اإليه. كان يغمره �شعور بم�شوؤوليّة 
غي��ر محدودة: "لو فهمن��ا الكاهن على 
الأر���ش ب�ش��ورة جيّدة، لمتن��ا لي�ش من 
الخ��وف واإنّما م��ن المحبّ��ة... اإنّ اآلم 
ربّن��ا وموت��ه ل تج��دي نفعًا م��ن دون 
الكاه��ن...؛ فالكاهن هو الذي يوا�شل 
عم��ل الفداء على الأر���ش... ما الفائدة 
من من��زل ممتلئ بالذه��ب اإن لم يوجد 
اأحد يفتح بابه؟ اإنّ الكاهن يملك مفتاح 
الكنوز ال�شماويّة: هو الذي يفتح الباب، 
لأنّه اأمين الله ال�شال��ح ومدير خيراته... 
فاإن تركت رعيّة من دون كاهن لع�شرين 
�شنة، جرت عبادة الحيوانات... اإذًا فاإنّ 

الكاهن لي�ش لنف�شه ...، بل لكم" )6( .

و�شل اإلى اآر�ش القرية ال�شغيرة التي 
كانت ت�شمّ 230 ن�شمة؛ كان الأ�شقف 
قد اأعلم��ه اأنّه �شيجد حال��ة دينيّة ه�شّة: 

"لي�ش هناك الكثير من محبّة الله في هذه 
الرعيّ��ة، لكنّكم اأنتم الذي��ن �شت�شعونها 
ي��درك كلّيًّ��ا واج��ب  اإذًا كان  فيه��ا". 
الذه��اب اإليه��ا ليج�شّ��د فيه��ا وج��ود 
الم�شي��ح، مظه��رًا محبّت��ه الخلا�شيّة: 
واأنا  رعيّت��ي،  هداية  امنحن��ي  "اإله��ي، 
مواف��ق على المعان��اة ممّ��ا تريدونه لي 
كلّ اأيّام حياتي!"؛ بهذه ال�شلاة تحديدًا 
الكاه��ن  كرّ���ش  ر�شالت��ه)7(.  ا�شته��لّ 
القدّي�ش ذاته لهداية رعيّته بكلّ ما اأوتي 
له من قوّة، موليًا الهتمام الأوّل للتن�شئة 
الم�شيحيّ��ة ل�شعب��ه ال��ذي اأُوكِل اإلي��ه. 
اإخوتي الأعزّاء ف��ي الكهنوت، فلن�شاأل 
الربّ  ي�ش��وع اأن يمنحنا نعمة اأن نتعلّم 
��ا النهج الرعويّ ال��ذي اتّبعه  نحن اأي�شً
القدّي���ش جان ماري فيانّاي! وما يجب 
اأن نتعلّم��ه اأوّلً ه��و تطابقه مع خدمته؛ 
فف��ي ي�شوع يمي��ل ال�شخ���ش والر�شالة 
اإلى التطابق م��ع بع�شهما البع�ش؛ فكلّ 
عمله الخلا�ش��يّ كان وما ي��زال تعبيرًا 
ع��ن "ال��ذات البنويةّ" التي تق��ف دومًا 
اأم��ام الآب وقفة طاعة محبّ��ة لم�شيئته. 
وم��ن خلال تماثل متوا�ش��ع وحقيقيّ، 
يجب اأن يمي��ل الكاهن بدوره اإلى هذه 
المماثل��ة. وبالتاأكيد هذا ل يعني ن�شيان 
اأنّ فعاليّة الخدمة الجوهريّة تبقى م�شتقلّة 

NODET, p. 101. ) 3(
Ibid., p. 97. )4(

Ibid., pp. 98-99. )5(
Ibid., pp. 98-100. )6(

Ibid., p. 183. )7(
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ع��ن قدا�شة الخدم��ة؛ اإلّ اأنّنا ل ن�شتطيع 
ا تجاه��ل الخ�شوبة ال�شتثنائيّة التي  اأي�شً
ينتجها اللقاء بي��ن القدا�شة المو�شوعيّة 
للخدمة والقدا�ش��ة الذاتيّة للخادم. لقد 
كرّ���ش كاهن اآر�ش القدّي���ش نف�شه لهذا 
العمل المتوا�شع وال�شبور الذي يق�شي 
بالتوفي��ق بي��ن حيات��ه كخ��ادم وقدا�شة 
خدمت��ه التي اأّوكِل��ت اإلي��ه، لدرجة اأنّه 
ق��رّر اأن "ي�شك��ن" ج�شديًّا ف��ي كني�شته 
الرعويّ��ة: "م��ا اإن و�ش��ل حتّ��ى اختار 
الكني�ش��ة لتك��ون م�شكنً��ا ل��ه... كان 
يدخ��ل اإل��ى الكني�شة قب��ل الفجر، ول 
يخ��رج منه��ا اإلّ بع��د �ش��لاة التب�شي��ر 
الملائك��يّ الم�شائيّ��ة. ل بدّ من البحث 
عليه هنا، اإذا كنّ��ا بحاجة اإليه"، ح�شبما 

نقراأ في �شيرته الأولى )8( .

يجب األّ تدفعنا مغالة موؤرّخ ال�شير 
المتفان��ي اإل��ى اإهمال فك��رة اأنّ الكاهن 
القدّي���ش عرف كيفيّة "ال�شكن" في كافّة 
اأماك��ن رعيّته بن�ش��اط: كان يزور جميع 
المر�شى والعائلات، وينظّم بعثات �شعبيّة 
واأعي��ادًا �شفيعيّة؛ ويجمع ويدير تبرّعات 

نقديّ��ة لأعمال��ه الخيريّ��ة والتب�شيريّ��ة؛ 
ويجمّل كني�شته بتجهيزها باأ�شياء مقدّ�شة؛ 
ويعتني بيتيمات "العناي��ة الإلهيّة" )وهو 
معهد اأ�شّ�شه بنف�شه( وبمربّياتهنّ؛ ويهتمّ 
بتربية الأطفال؛ ويخلق اأخوياّت، ويدعو 

العلمانيّين اإلى التعاون معه.

يدفعن��ي مثال��ه اإلى ذك��ر مجالت 
التعاون التي يجب اأن نفتحها للموؤمنين 
العلمانيّي��ن الذين يوؤلّ��ف الكهنة معهم 
والذين  الواح��د)9(،  الكهنوتيّ  ال�شعب 
ب�شب��ب  و�شطه��م  الكهن��ة  يتواج��د 
اإر�ش��اد الجميع  الكهن��وت "من اأج��ل 
نح��و الوح��دة ف��ي المحبّ��ة، "محبّين 
لين  ��ا محبّة اأخويّ��ة، مف�شّ بع�شهم بع�شً
بع�شه��م على بع���ش ف��ي الكرامة" )رو 
12: 10( )10(". ف��ي ه��ذا ال�شي��اق، ل 
ب��دّ اأن نتذكّ��ر كي��ف �شجّ��ع المجم��ع 
الفاتيكان��يّ الثان��ي الكهنة عل��ى "اإقرار 
وعمله��م  العلمانيّي��ن  كرام��ة  وتعزي��ز 
ف��ي ر�شالة الكني�ش��ة... ل ب��دّ لهم من 
الإ�شغاء اإلى العلمانيّين مع اأخذ رغباتهم 
بالعتبار، ومن خلال الإقرار بتجاربهم 

مج��الت  مختل��ف  ف��ي  ومهاراته��م 
الن�ش��اط الب�ش��ريّ لك��ي يميّ��زوا معهم 

علامات الأزمنة" )11(.

كان الكاهن القدّي���ش يعلّم بخا�شة 
اأبناء رعيّته من خلال �شهادة حياته. على 
غ��راره، كان الموؤمنون يتعلّمون ال�شلاة 
متوقّفي��ن اأمام بيت القربان لزيارة ي�شوع 
القرب��ان)12(. وكان الكاهن ي�شرح لهم: 
"ل�شن��ا بحاجة اإلى الكثير من الكلام من 
اأجل �شلاة جيّدة. اإنّنا نعلم اأنّ الله ال�شالح 
موجود هنا في بيت القربان المقد�ش؛ اإنّنا 
نفتح قلبه ون�شرّ بوجوده. هذه هي اأف�شل 
�شلاة" )13(. وكان يحثّهم قائلًا: "تعالوا 
اإل��ى المناولة، تعالوا اإل��ى ي�شوع، تعالوا 
للعي���ش منه ول��ه" )14(. "�شحي��ح اأنّكم 
ل�شتم اأهلًا له، ولكنّكم بحاجة اإليه")15(. 
اإنّ تربية الموؤمنين على الح�شور القربانيّ 
وعل��ى المناول��ة كانت تكت�ش��ب فعاليّة 
��ة عندم��ا كان الموؤمن��ون يرون��ه  خا�شّ
محتف��لًا بالقدّا���ش. وكان الأ�شخا���ش 
الذين ي�شاركون ف��ي القدّا�ش يقولون اإنّه 
"كان من غير الممك��ن روؤية وجه يعبّر 

Alfred MONNIN, Le Curé d'Ars.Vie de M. Jean-Baptiste Marie Vianney, I, Charles Douniol, 1868. )8(
Cf. Lumen gentium, n. 10. )9(

Presbyterorum ordinis, n. 9. )10(
Ibid. )11(

 La contemplation est regard de foi, fixé sur Jésus. "Je L'avise et Il m'avise", disait au temps de son saint Curé le paysan d'Ars en prière « )12(
devant le Tabernacle « (Catéchisme de l'Église catholique, n. 2715).

NODET, p. 85. )13(
Ibid., p. 114. )14(
Ibid., p. 119. )15(



بيبليا 2010/45

12 ر�سالة البابا بنديكتو�س اإلى الكهنة بمنا�سبة ال�سنة الكهنوتيةّ

عن ال�شج��ود بالطريقة عينه��ا...؛ فقد 
كان يتاأمّل في القربان بمحبّة كبيرة")16(. 
وكان يق��ول: "اإنّ كلّ الأعمال ال�شالحة 
ل ت�ش��اوي ذبيحة القدّا���ش لأنّها اأعمال 
ب�شريّ��ة، في حي��ن اأنّ القدّا���ش هو عمل 
الله")17(. كان مقتنعً��ا اأنّ حما�ش��ة حياة 
الكاهن تعتمد عل��ى القدّا�ش: "اإنّ �شبب 
فت��ور الكاهن يكمن في اإهمال القدّا�ش. 
مع الأ�ش��ف! يا اإله��ي! ك��م اأنّ الكاهن 
جدير بال�شفقة عندما يقوم بذلك كما لو 
كان �شيئًا اعتياديًّا!" )18(. وكان قد اعتاد 
خلال الحتف��ال بالقدّا�ش عل��ى تقديم 
ت�شحية حياته: "كم م��ن الجيّد اأن يقدّم 
كاهنٌ حياتَه اإلى الله في كلّ �شباح" )19( .

هذه المطابقة ال�شخ�شيّة مع ت�شحية 
ال�شليب كانت تقوده، من خلال حركة 
روحيّة واح��دة، من المذبح اإلى كر�شيّ 
العتراف. يجب األّ ير�شى الكهنة اأبدًا 
بروؤية كرا�شي العتراف خالية، وبالنظر 
اإل��ى زوال محبّة الموؤمنين له��ذا ال�شرّ. 
في زمن الكاهن القدّي�ش في فرن�شا، لم 
يكن العتراف اأكثر �شهولة واأكثر تواترًا 

من الزمن الحاليّ، بالنظر اإلى اأنّ اإع�شار 
الث��ورة اأخمد الممار�ش��ة الدينيّة خلال 
حقبة طويلة. ولكنّه �شعى بكافّة الطرق: 
من خلال التب�شي��ر وال�شعي اإلى الإقناع 
من خ��لال الن�شائ��ح، اإلى اإر�ش��اد اأبناء 
رعيّته اإلى اإعادة اكت�شاف معنى وجمال 
�ش��رّ التوب��ة الذي يعتب��ر �شرطً��ا مرتبطًا 
بالح�شور القربانيّ. هكذا عرف كيف 
يعطي الحياة لحلق��ة فا�شلة. من خلال 
مكوث��ه مطوّلً ف��ي الكني�ش��ة اأمام بيت 
القرب��ان، ح��ثّ الموؤمنين عل��ى الت�شبّه 
ب��ه، والقيام بزيارة ي�شوع، وعلى التاأكّد 
م��ن اأنّ الكاه��ن موجود ف��ي الكني�شة 
ومنحه��م  اإليه��م  للاإ�شغ��اء  وم�شتع��دّ 
الغف��ران. بعده��ا، اأدّى تواف��د ح�شود 
التائبين القادمين م��ن كافّة اأنحاء فرن�شا 
اإلى اإبقائه ف��ي كر�شيّ العتراف حوالى 
�شت ع�ش��رة �شاعة يوميًّ��ا. وكان النا�ش 
يقول��ون اإنّ اآر�ش اأ�شبح��ت "م�شت�شفى 
النفو���ش الكبي��ر")20(. "اإنّ النعمة التي 
كان يناله��ا )لهداي��ة الخاطئين( كانت 
قويّ��ة بحي��ث اأنّها كان��ت تبحث عنهم 

ول تعطيهم وقتًا للراحة"، ح�شبما يقول 
الكاتب الأوّل لل�شيرة )21(. هذا ما كان 
يعتق��ده الكاه��ن القدّي���ش عندما كان 
يقول: "لي�ش الخاط��ئ هو الذي يرجع 
اإل��ى الله لطل��ب المغفرة، ل ب��ل اأنّ الله 
عينه هو الذي يبحث عن الخاطئ ليردّه 
اإلي��ه" )22( . "ه��ذا المخلّ���ش ال�شال��ح 
ممتلئ بالمحبّة لنا بحيث اأنّه يبحث عنّا 

في كلّ مكان!")23(.

اأن  جميعً��ا  علين��ا  يج��ب  ككهن��ة 
ن��درك اأنّ الكلم��ات الت��ي كان يقوله��ا 
م��ن خ��لال الم�شي��ح تعنين��ا �شخ�شيًّا: 
"�شاأكلّف خدّامي باإعلام الخاطئين اأنّني 
م�شتعدّ دومًا ل�شتقباله��م، واأنّ رحمتي 
غير متناهي��ة")24(. ككهنة ل نتعلّم فقط 
من كاه��ن اآر���ش القدّي�ش الثق��ة التي ل 
تن�ش��ب في �شرّ التوبة وو�شعه في محور 
ا  اهتماماتن��ا الرعويّ��ة، واإنّما نتعلّ��م اأي�شً
اأ�شلوبًا من اأجل "حوار الخلا�ش" الذي 
يتاأ�شّ�ش في��ه. كان كاهن اآر�ش يتعامل مع 
الخاطئين بطرق مختلف��ة؛ فالأ�شخا�ش 
الذين كانوا يقتربون من كر�شيّ العتراف 

Alfred MONNIN, o.c.. II. )16(
NODET, p. 105. )17(

Ibid., p. 105. )18(
Ibid., p. 104. )19(

Alfred MONNIN, o.c. , II. )20(
Ibid . )21(

NODET, p. 128. )22(
Ibid., p. 50. )23(

Ibid., p. 131. )24(
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لحاجتهم المتوا�شعة لني��ل المغفرة من 
الله، كان��وا يج��دون في��ه الت�شجيع على 
الغو�ش في "في�ش الرحمة الإلهيّة" الذي 
يج��رف كلّ �شيء معه. واإن كان اأحدهم 
ياأ�شف ل�شعف��ه وتبدّله، وي�شعر بالخ�شية 
من معاودة الخطيئة، كان يبرز له الكاهن 
�ش��رّ الله من خلال تعبير رائع وموؤثّر: "اإنّ 
الله ال�شال��ح كلّيّ المعرف��ة؛ فهو يعرف 
م�شبقً��ا اأنّك��م �شترتكب��ون الذنوب بعد 
اعترافكم، وم��ع ذلك يغفر لكم. كم اأنّ 
محبّة ربّنا عظيمة! فهو ين�شى الم�شتقبل 
ليغفر لنا!")25(. اأمّا للذين كانوا يقومون 
بالعت��راف بفتور ولمب��الة، فقد كان 
يظه��ر لهم حج��م المعان��اة الت��ي كان 
ي�شبّبه��ا ت�شرّفهم "البغي���ش" من خلال 
دموع��ه. وكان يق��ول: "اأبك��ي لأنّك��م 
ل تبك��ون")26(. "م��اذا لو ل��م يكن الله 
ا، ولكنّه �شالح؛ فهل تجوز  �شالحًا ج��دًّ
معاملة اأب �شال��ح بهمجيّة؟!")27(. لقد 
كان يخل��ق التوب��ة في قل��وب الفاترين، 
مرغمًا اإيّاهم على روؤية معاناة الله ب�شبب 
الخطايا، ه��ذه المعاناة التي ترت�شم على 
وجه الكاه��ن الذي يعرفه��م. من جهة 
اأخ��رى، اإن كان اأحدهم ياأتي اإليه �شاعرًا 
برغبة في حياة روحيّة اأعمق، وقادرًا على 

ذلك، كان يطلعه عل��ى اأعماق المحبّة، 
مو�شحً��ا له روعة العي�ش ف��ي اتّحاد مع 
الله وفي ح�شوره: "كلّ �شيء على مراأى 
م��ن الله، كلّ �شيء م��ع الله، كلّ �شيء من 
اأجل اإر�ش��اء الله... كم هذا رائع!")28(. 
وكان يعلّم ه��وؤلء الأ�شخا�ش اأن ي�شلّوا 
قائلي��ن: "اإلهي، اأعطني نعم��ة اأن اأحبّك 

قدر الإمكان )29( .

في تل��ك الحقبة، كان كاه��ن اآر�ش 
قادرًا على تبديل قلوب وحياة الكثيرين، 
لأنّ��ه نجح ف��ي جعلهم يدرك��ون محبّة 
ال��ربّ الرحيم��ة. اإنّ زمانن��ا الحا�ش��ر 
ا اإلى اإعلان م�شابه  بحاجة ما�شّة ه��و اأي�شً
عن حقيقة المحبّة و�شهادة مماثلة عنها: 
الله محبّ��ة )1 ي��و 4: 8(. بال�شتعان��ة 
بكلمات ي�شوع واأ�ش��راره، تمكّن جان 
م��اري فيانّاي من هداية �شعبه، حتّى ولو 
اأنّ��ه كثيرًا م��ا كان يرتجف اأم��ام عجزه 
ل اإلى ال�شعور اأكثر من  ال�شخ�شيّ؛ وتو�شّ
مرّة بالرغبة في التخلّ�ش من م�شوؤوليّات 
الخدم��ة الرعويّة التي كان ي��رى اأنّه غير 
جدير بها. غي��ر اأنّه بقي بطاعة مثاليّة في 
خدمته لأنّه كان ممتلئًا بال�شغف الر�شوليّ 
لخلا�ش النفو�ش. كان ي�شعى اإلى اللتزام 
كلّيًّا بدعوته ور�شالته من خلال ممار�شة 

. كان ياأ�ش��ف القدّي���ش  تق�شّ��ف قا���شٍ
قائ��لًا: "تتمثّل م�شيبتن��ا نحن الكهنة في 
فتور اأنف�شن��ا" )30(؛ كان ي�شير بذلك اإلى 
الخطر ال��ذي يتعرّ�ش له الراعي، والذي 
يتمثّل ف��ي العتياد على حال��ة الخطيئة 
اأو اللامب��الة الت��ي يعي�شه��ا العدي��د من 
خراف��ه. كان يخ�شع ج�ش��ده من خلال 
ال�شه��ر وال�شوم لك��ي ل يق��اوم روحه 
الكهنوتيّ��ة. ول��م يكن يت��ردّد في فر�ش 
اإماتات على نف�شه من اأجل خير النفو�ش 
التي اأوُكِلت اإلي��ه، ومن اأجل الم�شاهمة 
في التكفير عن الخطايا الكثيرة التي كان 
�شمعها خ��لال العتراف. وكان يو�شح 
لأخ في الكهنوت قائ��لًا له: "�شاأطلعك 
على طريقة عملي. اأطلب من الخاطئين 
تكفيرًا �شئيلًا، واأنا اأهت��مّ بالباقي")31(. 
وخارج نطاق التكفي��ر الملمو�ش الذي 
كان ينك��بّ الكاهن علي��ه، يبقى جوهر 
تعليمه متوفّرًا للجميع: لقد �شفك ي�شوع 
دم��اءه من اأجل خلا���ش النفو�ش، لذا ل 
ي�شتطيع الكاه��ن اللتزام بهذا الخلا�ش 
في حال رف�ش الم�شاركة �شخ�شيًّا ب�"ثمن 

الفداء الباهظ".

ف��ي عال��م الي��وم، وتمامً��ا كما في 
الزم��ن ال�شع��ب الذي عا���ش فيه كاهن 

Ibid., p. 130. )25(
Ibid., p. 27. )26(

Ibid., p. 139. )27(
Ibid., p. 28. )28(
Ibid., p. 77. )29(

Ibid., p. 102. )30(
Ibid., p. 189.  )31(
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اآر�ش، يجب اأن يتميّز الكهنة في حياتهم 
واأعمالهم بقوّة �شهادتهم الإنجيليّة. كان 
بول�ش ال�شاد�ش يقول بدقّة: "اإنّ الإن�شان 
المعا�ش��ر ي�شغي اإلى ال�شه��ود اأكثر منه 
اإلى المعلّمين، واإن اأ�شغى اإلى المعلّمين 
فه��ذا لأنّهم �شه��ود")32(. بغي��ة تجنّب 
ظهور فراغ وجوديّ فينا، وبغية تجنّب 
تعري���ش فعاليّة خدمتنا للخطر، ل بدّ لنا 
من الت�شاوؤل دومًا قائلين: "هل نحن فعلًا 
نعي���ش من كلام الله؟ هل هي فعلًا الغذاء 
الذي يحيينا اأكثر م��ن الخبز واأمور هذا 
العالم؟ هل نعرفها؟ هل نحبّها؟ هل نحن 
ملتزمون بهذا الكلام لدرجة اأنّه يترك اأثرًا 
كبيرًا في حياتنا ويب��دّل تفكيرنا؟")33(. 
مثلما عيّ��ن ي�شوع الثني ع�شر ليلازموه 
)مر 3: 14(، واأر�شلهم لحقًا للتب�شير، 
كذلك فاإنّ الكهن��ة مدعوّون اإلى الت�شبّه 
ب�"نم��ط العي���ش الجديد" ال��ذي اأ�شّ�شه 
ال��ربّ ي�ش��وع، والذي اأ�شب��ح تحديدًا 

نمط حياة الر�شل )34( .

هذا اللتزام ب�"نمط العي�ش الجديد" 

هو ال��ذي ميّز خدمة كاه��ن اآر�ش؛ ففي 
 Sacerdotii( "الر�شالة العامّة، بدء كهـنوتنا
كتبه��ا  الت��ي   )nostri primordial
البابا يوحنّ��ا الثالث والع�ش��رون، والتي 
�شدرت �شن��ة 1959 بمنا�شبة الذكرى 
المئويّة الأولى لوفاة القدّي�ش جان ماري 
فيانّاي، ذكر البابا تق�شّف��ه بال�شتناد اإلى 
اأنّها  اإنجيليّة" اعتب��ر  "ثلاث م�ش��ورات 
��ا للكهنة: "على الرغم من  �شروريّة اأي�شً
اأنّ الكهن��ة غي��ر ملزمي��ن بممار�شة هذه 
التو�شي��ات الإنجيليّة بموجب و�شعهم 
الكهنوت��يّ، اإلّ اأنّها توفّ��ر لهم ولجميع 
تلاميذ الم�شيح الطريق الأكثر �شمانًا اإلى 
الكمال الم�شيحيّ")35(. ا�شتطاع كاهن 
اآر�ش اأن يعي�ش "الم�ش��ورات الإنجيليّة" 
بح�شب الأنم��اط التي تتوافق مع و�شعه 
الكهنوت��يّ. ل��م يكن "فق��ره" فقر رجل 
راه��ب اأو نا�شك بل الفقر المطلوب من 
الكاهن: فيم��ا كان يدير مبالغ طائلة من 
الأم��وال )لأن الحجّ��اج الأثري��اء كانوا 
يهتمّون باأعمال��ه الخيريّة(، كان يعلم اأنّ 
�شة لكني�شته وللفقراء  هذه الأموال مخ�شّ

واليتامى واأطف��ال "العناية الإلهيّة" )36(، 
وللعائلات الأكثر فقرًا. اإذًا كان "غنيًّا في 
اإعطاء الآخرين، وفقي��رًا مع نف�شه")37(. 
كان يو�شح قائلًا: "�ش��رّي ب�شيط، يقوم 
عل��ى اإعط��اء كلّ �ش��يء" )38(. عندم��ا 
كان ينق�ش��ه الم��ال، كان يق��ول للفقراء 
ب�شرور: "اأنا فقير مثلكم؛ اأنا اليوم واحد 
منكم")39(. هكذا تمكّن في نهاية حياته 
من القول بهدوء تامّ: "لم اأعد اأملك �شيئًا. 
ي�شتطيع الله ال�شالح اأن يدعوني متى �شاء" 
)40(. وكانت "عفّته" العفّة المطلوبة من 

الكاه��ن في خدمته. يمكنن��ا القول اإنّها 
العفّ��ة ال�شروريّة لل�شخ���ش الذي يجب 
اأن يلم�ش القربان المقدّ�ش يوميًّا، والذي 
يتاأمّل��ه بقل��ب م�شطرم، وال��ذي يمنحه 
للموؤمني��ن بالحما�ش��ة عينه��ا. يقال عنه 
اإنّ "العفّ��ة كانت تلمع في عيني��ه"، واإنّ 
الموؤمني��ن كان��وا يرونها عند نظ��ره اإلى 
بي��ت القربان ب��كلّ محبّ��ة )41(. كذلك 
تج�شّدت "طاع��ة" القدّي�ش جان ماري 
فيانّاي في التزامه بكلّ المعاناة المرتبطة 
بالمتطلّبات اليوميّة في الخدمة. اإنّنا نعلم 
مدى ا�شطرابه ب�شبب اعتقاده اأنّه عاجز 

Evangeli nuntiandi, n . 41.  )32(
BenoîtXVI, Homélie de la Messe Chrismale, 9 avril 2009.  )33(

Cf. Benoît XVI, Discours à l'Assemblée plénière de la Congrégation pour le Clergé, 16 mars 2009.  )34(
Pars I.  )35(

      C'est le nom qu'il donna à la maison où il fit recueillir et éduquer plus de 60 petites filles abandonnées. Il était prêt à tout pour la maintenir:  )36(
 « J'ai fait tous les commerces imaginables », disait-il en souriant (NODET, p. 214

NODET, p. 216.  )37(
Ibid., p. 215. )38(
Ibid., p. 216.  )39(
Ibid., p. 214.  )40(

Cf. Ibid., p. 112.  )41(
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ع��ن تقديم الخدم��ة الرعويّ��ة، وب�شبب 
رغبت��ه في الهرب "ليتفجّ��ع وحيدًا على 
حياته الفقيرة")42(. وهنا نجحت الطاعة 
اإلى جانب التعطّ���ش اإلى النفو�ش باإبقائه 
في خدمته. كان يظهر للموؤمنين ولنف�شه 
اأنّ��ه ما من طريقتَين جيّدتين لخدمة ربّنا، 
واأنّ هن��اك طريق��ة واح��دة تق��وم على 
خدمته بح�ش��ب م�شيئت��ه" )43( . وكان 
يعتقد اأنّ القاع��دة الذهبيّة لحياة الطاعة 
هي: "قم فقط بم��ا يمكن تقديمه للربّ 

ال�شالح" )44(.

ف��ي ه��ذا ال�شي��اق م��ن الروحانيّ��ة 
الت��ي تقتات م��ن ممار�ش��ة الم�شورات 
الإنجيليّ��ة، اأوجّ��ه اإلى الكهن��ة في هذه 
�شة له��م دعوة قلبيّة، هي  ال�شنة المخ�شّ
دع��وة ا�شتقب��ال الربي��ع الجدي��د الذي 
ة  يحدثه ال��روح ف��ي الكني�ش��ة، بخا�شّ
بف�شل الحركات الكن�شيّة والجماعات 
الجدي��دة. "اإنّ ال��روح ف��ي هباته يتّخذ 
عدّة اأ�ش��كال...، وينفخ حيثم��ا ي�شاء، 
ويق��وم بذلك ب�ش��ورة غي��ر متوقّعة في 
اأماك��ن غير متوقّع��ة وباأ�شكال ل يمكن 
ت�شوّره��ا م�شبقًا... كذلك يبيّ��ن لنا اأنّه 
يعمل في �شبيل الج�شد الواحد )45( وفي 

وحدة الج�شد الواحد" . وما ين�شّ عليه 
مر�ش��وم Presbyterorumordinis م��ا 
ي��زال �شارياً حتّ��ى الآن: "فيما يختبرون 
الأرواح لمعرف��ة اإذا كانت من عند الله، 
ي�شع��ى الكهنة بح���شّ من الإيم��ان اإلى 
اكت�ش��اف هب��ات العلمانيّي��ن المتعدّدة 
اأكان��ت متوا�شعة اأم ب��ارزة، ويقدّرونها 
بف��رح وينمونها بحما�ش��ة متقنة" )46(. 
ه��ذه الهبات الت��ي تر�ش��د الكثيرين اإلى 
حي��اة روحيّة اأعم��ق ل تفي��د الموؤمنين 
ا؛  العلمانيّين فقط واإنّما الإكليرو�ش اأي�شً
فالم�شارك��ة بي��ن الخدم��ات الكهنوتيّة 
والهب��ات ت��وؤدّي اإل��ى خلق "دف��ع قيّم 
م��ن اأجل الت��زام الكني�ش��ة المتجدّد في 
خدم��ة اإع��لان اإنجيل الرج��اء والمحبّة 
وال�شه��ادة له ف��ي جميع اأنح��اء العالم" 
��ا بالتناغم مع  )47( . اأودّ اأن اأ�شي��ف اأي�شً

ما جاء في الإر�شاد الر�شوليّ اأعطيكم رعاة 
)Pastoris dabo vobis(  للباب��ا يوحنّا 
بول���ش الثان��ي، اأنّ الخدم��ة الكهنوتيّة 
تتّخذ "�شكلًا جماعيًّا" جذريًّا، واأنّها ل 
تتحقّ��ق اإلّ من خلال اتّح��اد الكهنة مع 
اأ�شقفهم )48(. ول بدّ من اأن يترجم اتّحاد 
الكهنة مع بع�شهم البع�ش ومع اأ�شقفهم، 

المتج��ذّر في �شرّ الكهن��وت والمتجلّي 
ف��ي الحتف��ال ب�ش��رّ الإفخار�شتيّا، في 
مختلف اأ�شكال الأخوّة الفعّالة والموؤثّرة 
)49(. هكذا فقط يتمكّن الكهنة من عي�ش 

هب��ة التبتّل، وبن��اء جماع��ات م�شيحيّة 
تتجدّد في و�شطها اآي��ات التب�شير الأوّل 

بالإنجيل.

تدعونا ال�شن��ة البول�شيّة التي تو�شك 
عل��ى النهاية اإلى التاأمّل في ر�شول الأمم 
ال��ذي يُعتَبَ��ر مث��الً رائعًا ع��ن الكاهن 
الملت��زم كلّيًّ��ا بخدمت��ه. فق��د كت��ب: 
"ف��اإنّ محبّة الم�شيح ت�شيطر علينا، وقد 
حكمن��ا بهذا: م��ا دام واح��د قد مات 
��ا عن الجمي��ع، فمعن��ى ذلك اأنّ  عو�شً
الجميع ماتوا" )2 كو 5: 14(؛ وي�شيف: 
ا عن الجميع حتّى  "وهو قد مات عو�شً
ل يعي���ش الأحياء في ما بع��د لأنف�شهم 
ا عنهم ثم قام" )2  بل للذي م��ات عو�شً
ك��و 5: 15(. هل هن��اك من منهج اأف�شل 
يُعطَ��ى لكاه��ن ي�شعى اإل��ى التقدّم على 

درب الكمال الم�شيحيّ؟

اإخوت��ي الأع��زّاء، ياأت��ي الحتف��ال 
لوف��اة  والخم�شي��ن  المئ��ة  بالذك��رى 
القدّي���ش جان ماري فيانّ��اي )1859( 

Cf. Ibid., pp. 82-84 ; 102-103.  )42(
Ibid., p. 75.  )43(
Ibid., p. 76.  )44(

Benoît XVI, Homélie de la Vigile de Pentecôte, 3 juin 2006.  )45(
N. 9.  )46(

Benoît XVI, Discours aux Évêques amis du Mouvement des Focolari et de la Communauté de Sant'Egidio, 8 février 2007.  )47(
 Cf. n. 17.  )48(

Cf. Jean-Paul II, Exhort. Ap.Pastores dabo vobis, n. 74.  )49(
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المئ��ة  بالذك��رى  الحتف��الت  بع��د 
والخم�شين لظهورات لورد )1858(. 
�شنة 1959، قال الطوباويّ البابا يوحنّا 
الثال��ث والع�ش��رون: "قبي��ل انتهاء حياة 
كاهن اآر���ش الطويل��ة والرائعة، ظهرت 
العذراء التي حُبِل بها بلا دن�ش في منطقة 
فرن�شيّ��ة اأخ��رى عل��ى طفل��ة متوا�شعة 
وبريئة، واأعطتها ر�شال��ة �شلاة وتوبة ما 
تزال توؤتي ثمارًا روحيّة كثيرة لغاية الآن، 
اأي بع��د انق�ش��اء ق��رن. وف��ي الحقيقة، 
اإنّ حي��اة الكاه��ن القدّي�ش الذي نحتفل 
بذكراه اأظهرت م�شبقًا الحقائق المذهلة 
التي عرفته��ا الرائية ف��ي ما�شابيال! كان 
الكاهن متعبّ��دًا ب�شدّة للع��ذراء القدّي�شة 
الت��ي حُبِل بها بلا دن�ش؛ فه��و الذي قام 
�شنة 1836 بتكري���ش رعيّته لمريم التي 

حُبِل بها بلا دن���ش، ورحّب بالكثير من 
الإيم��ان والفرح بهذا الق��رار العقائديّ 
ال�شادر �شن��ة 1854")50(. كان الكاهن 
القدّي�ش يذكّر الموؤمنين دومًا باأنّ "ي�شوع 
الم�شي��ح ال��ذي اأعطانا كلّ م��ا ي�شتطيع 
ا اأن نرث اأثمن ما  اإعطاءنا اإيّاه يريدنا اأي�شً

يملك، اأي اأمّه القدّي�شة" )51( . 

اإنّن��ي اأعهد بهذه ال�شنة الكهنوتيّة اإلى 
العذراء القدّي�شة �شائلًا اإيّاها اأن تحثّ كلّ 
كاهن عل��ى اللتزام ال�شخ��يّ والمتجدّد 
بمثال تقدي��م الذات للم�شيح والكني�شة، 
ال��ذي األه��م فكر كاه��ن اآر���ش القدّي�ش 
وعمل��ه. اإنّ حياة ال�ش��لاة الحارّة ومحبّة 
ي�شوع المتّقدة �شمحتَا لجان ماري فيانّاي 
اأن ينم��و في تقدي��م ذات��ه لله والكني�شة. 
فليكن مثاله مر�ش��دًا لجميع الكهنة نحو 

تقديم �شه��ادة الوحدة م��ع اأ�شقفهم ومع 
بع�شه��م البع�ش وم��ع العلمانيّي��ن، هذه 
ال�شهادة ال�شروريّ��ة اليوم وفي كلّ زمان. 
على الرغم من وجود ال�شرّ في عالمنا، اإلّ 
اأنّ الكلم��ات التي قالها الم�شيح لتلاميذه 
في العلّيّة ما تزال تلهمنا: "اإنّكم في العالم 
�شتقا�شون ال�شيق، ولك��ن ت�شجّعوا، فاأنا 
قد انت�ش��رت على العالم" )ي��و 16: 33(. 
يمنحن��ا الإيمان بالربّ ال�شم��اويّ القوّة 
على النظر اإلى الم�شتقبل بثقة. اأيّها الكهنة 
الأع��زّاء، اإنّ الم�شيح يعتمد عليكم. على 
مثال كاهن اآر���ش القدّي�ش، دعوه ي�شكن 
فيكم، فتكونوا في عالم اليوم ر�شل رجاء 

وم�شالحة و�شلام!

مع بركاتي الر�شوليّة! 

Encycl. Sacerdotii nostri primordia, P III.  )50(
NODET, p. 244.  )51(
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مقدّمـــة
يرينا خر 19 ال�شعب في �شيناء، اأي 
بعد خروجه من م�شر، وقبل اإبرام العهد 
م��ع الله. لق��د �شب��ق وخا�ش��م ال�شعبُ 
��ة مَريبة )خر 17:  الربَّ ومو�شى في مَ�شَّ
1-7(، لك��نّ الربّ اأظهر لهم اأمانته مرّة 
جدي��دة، وها هو الآن يعقد معهم عهدًا 
مجّانيًّا ليرتبط به��م، عِلمًا اأنّه لي�ش لهم 
اأيّ ا�شتحق��اق بحيازت��ه. اإنّ��ه على اأهبّة 
ال�شتع��داد ليغ��دق عليه��م نعم��ه، هو 
الذي ل��م يفارقهم البتّة منذ هروبهم من 
م�ش��ر وحتّى و�شولهم اإل��ى �شفح جبل 
ة،  �شيناء. يرتبط الربّ بهم بطريقة خا�شّ
وباحتفال مهيب. لقد حان الوقت لأن 
يقب��ل ال�شعب خي��ار الله بحرّيّة، في�شير 
ته اإلى الأبد. اأمّا العهد فيقوم على  خا�شّ
اأن ي�شم��ع ال�شع��ب كلام الله ويلتزم به؛ 
فاإذا اأتمّ ال�شروط التي يفر�شها الله عليه، 
يمكن��ه اأن ينعم بالوع��د باأبعاده الثلاثة: 
يكون �شعبًا يتمتّ��ع بامتيازات، ومملكة 

من الكهنة، واأمّة مقدّ�شة.

1 - مملكة من الكهنة في العهد القديم

��م خ��ر 19 اإلى ثلاث��ة اأق�شام:  يُق�شَ
اآ 1-6 ه��ي بمثاب��ة مقدّم��ة يب��رز فيها 
كلام الله الى العبرانيّين بوا�شطة مو�شى؛ 
وت�شكّل اآ 7-15 الق�شم الثاني، وتقوم 
على ال�شتعداد المطلوب من العبرانيّين 
قب��ل ح�شوره��م اأم��ام الربّ ف��ي �شبيل 
اإقامة العه��د؛ اأمّا الق�شم الثالث الموؤلّف 
من اآ 16-25 في�ش��ف التجلّي الإلهيّ 
ببهائه وعظمته على جبل �شيناء. الجدير 
بالذك��ر اأنّ الف�شل 19 باأ�شره يبدو كاأنّه 
تمهي��د للح��دث الكبي��ر ال��ذي �شيرد 
ف��ي الف�شل التالي، والقائ��م على اإعطاء 

الو�شايا الع�شر من الله لل�شعب )1( .

بالع��ودة اإلى الق�شم الأوّل، فالآيات 
1-3 تكوّن الإطار التمهيديّ للخطاب 
الإلهيّ الذي �شيوكل الله اأمر اإي�شاله اإلى 
مو�شى، ومن��ه اإلى ال�شع��ب؛ وتحظى اآ 
4-6 باأهمّيّ��ة كبرى اإذ ت�ش��كّل لبّ ما 
يري��ده الله م��ن اإقامة عهد م��ع ال�شعب. 

من عل��ى الجبل قال الله ال��كلام الأكثر 
اأهمّيّ��ة في العه��د القديم؛ اإنّ��ه يعبّر عن 
حبّ الخال��ق الذي يتعذّر على الإن�شان 
اأن ي�شبر غوره، ربّما يت�شمّن كلّ ما يبغيه 
من العه��د التيوقراطيّ: "كذا تقول لآل 
يعق��وب وتخبر بَن��ي اإ�شرائيل: قد راأيتم 
ما �شنعتُ بالم�شريّين، وكيف حملتكم 
عل��ى اأجنحة الن�شور واأتي��ت بكم اإليّ. 
ل�شوت��ي،  �شماعً��ا  �شمعت��م  اإن  والآن، 
وحفظت��م عهدي، فاإنّك��م تكونون لي 
��ة من بي��ن جميع ال�شّع��وب، لأنّ  خا�شّ
الأر���ش كلّها ل��ي. واأنت��م تكونون لي 
مملك��ة من الكهنة، واأمّ��ة مقدّ�شة. هذا 
هو ال��كلام الذي تقوله لبن��ي اإ�شرائيل" 
)خ��ر 19: 3-6(. تبلغنا ه��ذه الكلمات 

عدّة حقائق، اأهمّها:

- تاري��خ العبرانيّين ه��و دليل على 
اأمان��ة الله لعه��ده باإنقاذه��م م��ن اأيدي 
اأعدائه��م، وبحر�شه عل��ى العتناء بهم 
��ة )2(. ي�شتعم��ل الله هنا  العناي��ة الخا�شّ
�ش��ورة رائعة تع��ود اإل��ى عناي��ة الن�شر 

دكتورة في لهوت الكتاب المقدّ�ش

)1(  من هنا ل يمكننا اأن نقدّر اأهمّيّة الو�شايا كما يجب اإلّ اإذا اأخذنا بعين العتبار ما يرد في الف�شل 19.
ر الله العبرانيّين بالتفاوت ال�شا�شع بين م�شيرهم، اإذ حملهم على اأجنحة الن�شور، وم�شير الم�شرييّن الذين هلكوا. )2(  في الآية الرابعة يذكِّ
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بفراخه )3(، اأجمل بها من �شورة لعناية 
الربّ العطوف وال�شفوق ب�شعبه )4( .

- لقد ح��رّر الله �شعبه ق�شد اأن يكون 
ت��ه، فتكون الأمّ��ة باأ�شرها ملكًا له،  خا�شّ
وتخدمه كاأمّة كهنوتيّة. كان الله يهدف من 
توطيد �شعبه اإلى اأن يلعب دور الو�شيط، اأي 
اأن يكون نورًا للاأمم من خلال م�شاركتهم 

للدخول في اإلفة معه)5(.

- بغية �شيانة هذه المكانة المميّزة، 
كان على العبرانيّي��ن اأن يبقوا اأمناء على 
المتي��از  تت�شمّ��ن  فدعوته��م  العه��د؛ 
والم�شوؤوليّة على حدٍّ �شواء )6(. هكذا، 
اإذا اأراد ه��وؤلء التمتّع باإلفة الله وخدمته 
ب�شفتهم ممثّلين لدى الأمم، كان عليهم 
اأن يعك�شوا قدا�شته ونقاءه، وبالتالي، اأن 
يحظَ��وا بالو�شاي��ا، اأي اأن يتميّ��زوا عن 
الأم��م، واأن يت�شبّهوا بالله، لكي يتمكّن 

من تاأدية دعوتهم الكهنوتيّة.

��ب الربّ �شعب��ه ب�"المملكة"  اأن يُلقِّ
يعن��ي اأنّ��ه يق��ول له��م اإنّه ه��و الملك 
عليه��م)7(. هذا يعن��ي اأنّه، م��ن ناحية، 
يحرّرهم من اأيّ ا�شتبداد اأو ظلم ب�شريّ، 
ومن ناحية ثانية، يحميهم من النزلق 
ف��ي ال�شط��راب النات��ج ع��ن فق��دان 
ن لل�شعب  النظام. وحدها �شلطة الله توؤمِّ
الحرّيّة الحقّة التي ل تعني اإطلاق العنان 
للا�شتقلاليّ��ة دون اأيّ امتث��ال للاأعراف 
والم�شلّمات، بل، عك�ش ذلك، تلتم�ش 
منهم اللتزام الداخل��يّ، وتدعوهم اإلى 

التّحاد به.

المملك��ة  ه��ذه  تتّ�ش��ف  اأن  اأمّ��ا 
ب�"الكهنوتيّ��ة" فه��ذا يعن��ي اأن يك��ون 
ا للتكرّ�ش لخدمة  ال�شعب باأ�شره مدع��وًّ
الله، ولتممي��م المه��ام المتعلّق��ة به��ذه 
الخدم��ة. األم يك��ن هذا معن��ى الدعوة 
الملحّ��ة ف��ي �شفر الخ��روج، اأن "اأطلق 
�شعبي ليعبدن��ي")8( ؟ فالكهنة، ب�شورة 

للخدم��ة  موقوف��ون  ه��م  جوهريّ��ة، 
المقدّ�ش��ة، وللقيام بالمه��ام الليتورجيّة 

التي توحّدهم بالله.

يوؤكّد الربّ ل�شعبه العزّة التي �شيمنحه 
اإيّاها، واللطف الذي �شيريه اإيّاه، في حال 
اأنّه حافظ على العهد )اآ 5، 6(، ف�شيكون 
هو  ال�شعوب؛  جميع  بين  من  ته  خا�شّ
يعبّر عن وعده بكلّ ما يمكن اأن يحتويه 
اأنّه "يكون لهم اإلهًا، واأنّهم  من ال�شعادة 
العالم  �شعوب  فكلّ  اأمّة"؛  له  يكونون 
اأ�شلًا تنقاد له )9(، ولكن ل بدّ له من اأن 
ب�شلطة.  معهم  ويتعامل  ته،  خا�شّ يختار 
ك�شعب  لذاته،  العبرانيّين  �ش  يخ�شّ هو 
عزيز عليه، ككنز خا�شّ به، علمًا اأنّه لي�ش 
�شبب غنى له، كما هي حال اأيّ اإن�شان 
نَ له اأن يُعطيه كرامة  بمقتنياته، ولكنّه حَ�شُ
وتقديرًا، كما يفعل اأي اإن�شان بكنزه، اإذ 
قد �شار كريمًا في عينيه ومجيدًا )اأ�ش 43: 
الربّ بحبهم واختارهم  4(؛ فلقد تعلّق 

)3(  ترد ال�شورة باإي�شاح اأكبر في تثنية ال�شتراع: "كالن�شر الذي يغار على ع�شّه وعلى فراخه يرفرف. يب�شط جناحيه، فياأخذه وعلى ري�شه يحمله" )32: 
11(؛ ما يميّز العقبان هي اأنّها تحمل �شغارها على اأجنحتها، فت�شكّل لها حماية فائقة؛ واإذا اأطلق احدهم الرماية على العقاب، تطاله هو مبا�شرة، وتظلّ 
الفراخ بمناأى عن الخطر. هكذا فاإنّ عمود الغمام والنار الذي يرمز اإلى ح�شور الله بين �شعبه قد �شكّل خطّ دفاع ل يُخرَق بين الإ�شرائيليّين ومطارديهم، 

وحائطًا ل يمكن اأن يُثقَب.
)4(  لي�ش هذا فح�شب، فقد وفّر الله ل�شعبه طريقًا اآمنة ورافقهم طيلة م�شيرتهم. وقد تجلّت قمّة حمايته لهم حين اأو�شلهم لي�ش الى بلد من الحرّيّة والعزّة، بل 
اإلى اإقامة عهد و�شراكة معهم. وهذا ما �شكّل فخر خلا�شهم، اإذ اإنّ كلّ ما كان ي�شبو اإليه هو اأن يجذبهم اإليه، هم ال�شعب المتمرّد والعا�شي، فيكونوا 

�شبب �شروره.
)5(  عندما اأقام الله عهدًا مع اإبراهيم، اأغدق عليه البركة ووعده باأن يجعله اأمّة كبيرة، ل بل �شتتبارك به جميع ع�شائر الأر�ش )رج تك 12: 3-2(.

)6(  "الذي اأعطي الكثير يُطلب منه الكثير" )لو 12: 48(.
)7(  اأكثر من مرّة وردت فكرة مُلك الله في العهد القديم؛ رج ق�ش 8: 22-23؛ 1 �شم 12: 12؛ مز 24: 7-10؛ اأ�ش 6: 5؛  43: 15؛ اإر 10: 10.

)8(  رج خر 7: 16، 26؛ 8: 16؛ 9: 1؛ 13؛ 10: 3؛ نجد �شدى لهذه اللازمة في اأ�ش 41: 8-9؛ 42: 19؛ 43: 10؛ 44: 1-2، 21؛ 45: 4؛ 
48: 20؛ 49: 3؛ 54: 17؛ اإلخ.

)9(  يُ�شير التاأكيد "الأر�ش كلّها لي" )خر 19: 5(، اإلى اأن الربّ ي�شود لي�ش فقط على الب�شر، بل على �شائر مخلوقات الطبيعة وعواملها على حدٍّ �شواء.
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19 الكهنة" )خر 19: 6( من  مملكة  تكونون لي  "واأنتم 

ة  خا�شّ بعناية  واأحاطهم   ،)7  :7 )تث 
يوحي  مكان  في  يو�شع  الذي  كالكنز 
بالأمان والطماأنينة. لقد ميّزهم بالوحي 
الدينيّة،  بالطقو�ش  وزوّدهم  الإلهيّ، 
عليهم  واأفا�ش  الأنبياء،  لهم  واأر�شل 
روحه، وكرّمهم فوق جميع ال�شعوب، 
ا به )تي 2: 14(،  ليجعل منهم �شعبًا خا�شًّ
�شًا له، موؤدّياً له الإكرام، وقائمًا على  مكرَّ
واأمّة  الكهنة  من  مملكة   ،)6 )اآ  خدمته 

مقدّ�شة )10(.

قد يج��وز اأن تُفهَم العب��ارة "مملكة 
من الكهن��ة" )11( اأنّها مملك��ة ي�شو�شها 
الكهنة. لقد ع��رف �شعب العهد القديم 
هذا النوع من القي��ادة خلال فترة اإقامته 
في ال�شحراء حيث كان مو�شى وهارون 
يعطيانه التعليم��ات، ولكنّ "مملكة من 
الكهنة" تعن��ي اأنّ الجمي��ع، من ال�شغير 
اإلى الكبير، هم كهنة. فكيف يمكن فهم 
هذا الكلام؟ من ميزات الكهنة اللاويّين 
الذي��ن اختارهم الربّ لخدمت��ه اأنّه لي�ش 
لديهم ممتلكات في هذا العالم المادّيّ، 
لأنّ الربّ هو ن�شيبهم؛ وعليه فالمملكة 
��م الأمّة باأ�شرها،  الكهنوتيّة تعني اأن تُنظَّ
وكاأنّ الأر���ش كلّها وكلّ م��ا يعود اإليها 
�شة للربّ؛ ف��لا يعود اأيُّ فرد  تكون مكرَّ
يعمل �شوى للمحافظة على و�شايا الربّ 

ولإر�ش��اء احتياجات قريب��ه، لدرجة اأنّه 
لن يقلق اأيّ كان عل��ى ذاته. وهكذا فاإنّ 
عبارة "مملكة من الكهنة" تتمحور حول 
د بها  "اأحبب قريبك كنف�ش��ك"، ويُق�شَ
مملكة مكوّن��ة من كهنة ن�شيبهم الربّ، 
ول يملكون اأيّ اأمر خا�شّ من بين �شائر 

الممتلكات المادّيّة.

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ش اأن 
يكون ال�شعب كلّه ر�شولً، فيعلن للاأمم 
ع��ن وحدانيّ��ة اإلهه وعن عهده ب��ه. اإذًا 
ل��ن يعود باإمكان��ه اأن ينغل��ق على ذاته، 
بل علي��ه اأن يزفّ خبر العهد اإلى الأمم؛ 
فالت�ش��رّف الكهنوتيّ يعن��ي اأنّه عليه اأن 
يعرّف ال��ربّ اإلى الأمم. ه��ذا ما يقوله 
اأ�شعي��ا ع��ن ال�شع��ب الكهنوت��يّ: "اأمّا 
اأنت��م فتُدعَون كهنة ال��ربّ، ويقال لكم 
خَدَمَةُ اإلهنا" )61: 6(. يا لها من مهمّة 
ج�شيم��ة اأم��ام الله واأم��ام الب�ش��ر! فهي 
تق��وم على عبادة ال��ربّ با�شم الجميع، 
ورف��ع ال�شل��وات والتق��ادم والت�شابيح 

والت�شرّعات من اأجل العالم كلّه.

"مملكة كهنوتيّة" تفتر�ش اأن يكون 
ال�شع��ب كلّه �شاهدًا لم��ا �شنعه له الربّ 
)اأ�ش 43: 10(، وبالتال��ي اأن يكون نورًا 

للاأمم )12( .

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ش اأن 
يك��ون ال�شع��ب كلّ��ه مقدّ�شً��ا، اأي اأن 
يعي���ش في حميميّة مع ال��ربّ، ور�شالته 
تكمن ف��ي اإظه��ار ه��ذه الحميميّة اإلى 
الأم��م؛ فالقدا�شة في العهد القديم تعني 
الو�شع على حدة اأو العزل بغية غاية ما، 
األ وه��ي القتراب من ال��ربّ وخدمته 
بين اإليه )مز 148:  عن كثب،كونهم مقرَّ
14(؛ فالقراب��ة الحميم��ة تجمعهم اإليه 
وتوحّده��م ب��ه. وعلي��ه، فالقدا�شة هي 
هب��ة م��ن الله وبركة من لدن��ه، ولي�شت 
مي��زة يكت�شبها ال�شعب ل��دى تطبيق ما 
يفر�شه العهد على اأكمل وجه. هذا هو 
الكنز ال��ذي على �شعب العه��د القديم 
اأن يحافظ علي��ه، واأن ي�شهد له دون اأن 

يتّخذ منه حجّة للتباهي.

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ش اأن 
ينتم��ي ال�شعب اإلى ربّ��ه ب�شورة فريدة، 
من خ��لال رب��اط مميّز بي��ن الفريقين. 
يُعَبَّ��ر عن ه��ذا الرباط بتعابي��ر التملّك. 
المتكلّ��م،  ه��و  الله  اأنّ  بم��ا  ولك��ن، 
وانطلاقًا من كونه الحبّ بذاته، تندرج 
هذه التعابي��ر في اإطار لغ��ة الحبّ التي 
تخت�شّ بالوالدين عندم��ا يتكلّمون عن 
اأبنائهم وي�شتعملون األفاظ التملّك. هذه 
الكلم��ات التي تن�شاب م��ن فم الله هي 

)10( قد يبدو لنا اأنّ فكرة الختيار ت�شلّط الأ�شواء على الأف�شليّة، ولكنّها بالحريّ تحمّل الم�شوؤوليّة الملقاة على عاتق المدعو، اإذ يُطلب منه النخراط في 
مخطّط الله الخلا�شيّ، واإلّ �شينزل به العقاب، وعليه اأن يتكبّد نتيجة اأفعاله )ل 26: 39-14(.

)11(  تجدر الإ�شارة اإلى اأنّ الن�شخة ال�شبعينيّة قد ترجمت العبارة "مملكة من الكهنة" ب�"كهنوت ملوكيّ"، وهكذا فعل القدّي�ش بطر�ش في ر�شالته الأولى )2: 
9(، اأمّا �شفر الروؤيا فيتحدّث عن "مملكة وكهنة" )5: 10(، في حين اأنّ لدى الترجمة اللاتينيّة ال�شعبيّة )Vulgata( "مملكة كهنوتيّة".

)12(  رج اأ�ش 42: 6؛ 49: 6.
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)13(  رج تث 7: 6؛ 14: 2.
)14(   عب 7: 25؛ را 4: 16.

)15(  رج 1 بط 2: 7-6.
)16(  رج مت 7: 25-24.

)17(  رج مز 118: 22.
)18(  رج 2 كو 3: 18.

)19(  رج اأ�ش 1: 51.

التي تمنح ال�شعب هويّته، وفيها تنجلي 
له دعوته ور�شالته.

بالإ�شافة اإلى �شفة الكهنوت التي تميّز 
ال�شعب الذي يعقد الله معه العهد، فهو "اأمّة 
مقدّ�شة". ل بدّ من التنويه اأنّه ما من فرق بين 
كلٍّ من التعبيرين: "مملكة كهنوتيّة" و"اأمّة 
للكهنوت  العاديّ  المعنى  مقدّ�شة"، لأنّ 
له بُعْدٌ مقدّ�ش؛ فالفعل العبريّ vdq  )ق 
القدا�شة  عينه  الوقت  في  يفتر�ش  �ش(  د 
اأنّ  الوا�شح  من  وبالتالي،  والتكري�ش، 
مملكةً كلُّ اأبنائها كهنة هي بطبيعة الحال 
اأمّة مقدّ�شة، وعليه، فاإنّ تعبير "اأمّة مقدّ�شة" 

يبدو بدلً ل�"مملكة كهنوتيّة" )13( .

2 - مملكة من الكهنة في العهد الجديد

ت�ش��ف الر�شالة اإلى العبرانيّين ي�شوعَ 
باأنّ��ه عظي��م الكهنة ال��ذي يتكلّم مع الله 
با�ش��م ال�شع��ب )3: 1(؛ اإذًا ه��و الو�شيط 
الوحي��د بين الله والإن�ش��ان )1 تم 2: 5(؛ 
لي�ش فقط هو مَ��ن يهبنا كلام الله وير�شل 
كلامن��ا اإلي��ه، ب��ل ه��و كلم��ة الله الحيّة 
والمحيي��ة. دع��وة الم�شي��ح هي حجر 
الأ�شا���ش ال��ذي يبني علي��ه كلّ م�شيحيّ 
دعوته، المدعوّ اإل��ى اأن يتّحد بربّه لكي 

ي�شير م�شيحًا اآخر م��ن خلال التّ�شبّه به. 
من هنا نفهم كلام القدّي�ش بطر�ش الذي 
يتوجّه الى المعمّدي��ن المولودين حديثًا 
قائ��لًا لهم: "اإقترب��وا منه، فه��و الحجر 
الحيّ ال��ذي رذله النا���ش، فاختاره الله، 
��ا، �شاأن  وكان عن��ده كريمً��ا. واأنتم اأي�شً
الحج��ارة الحيّ��ة، تُبنَ��ون بيتً��ا روحيًّا، 
�شة، كيما  فتكونون جماعة كهنوتيّة مقدَّ
بوا ذبائ��ح روحيّة يقبله��ا الُله عن يد  تقرِّ
ي�ش��وع الم�شيح... اأمّا اأنت��م فاإنّكم ذرّيّة 
مخت��ارة وجماع��ة المَلِ��ك الكهنوتيّة، 
�شة، و�شعب اقتناه الله، للاإ�شادة  واأمّة مقدَّ
باآيات ال��ذي دعاكم م��ن الظّلمات اإلى 
ن��وره العجيب" )1 ب��ط 2: 4-5، 9(. في 
ه��ذه الآي��ات التي تتكلّم ع��ن الجماعة 
الكهنوتيّ��ة، نج��د اأكث��ر من لفظ��ة تدلّ 
على م��ا تقوم ب��ه الجماع��ة الكهنوتيّة؛ 
فالمطل��وب منها اأولً ه��و القتراب من 
الحجر الحيّ، الذي هو ي�شوع الم�شيح. 
منذ اأن اأعلن بطر�ش اإيمانه بالم�شيح، "يا 
ربّ، اإلى مَن نذهب وكلام الحياة الأبديّة 
عن��دك" ) يو 6: 68(، اأ�شبح الم�شيحيّون 
يُعرَفون باأنّه��م "الذين يتقرّبون بالم�شيح 
اإل��ى الله" )14(. بعده��ا تاأت��ي ال�ش��ورة 
الماألوف��ة ف��ي الكتاب المقدّ���ش، وهي 

الإ�ش��ارة اإل��ى الم�شي��ح بالحج��ر )15( ، 
��ر بمادّة البن��اء الم�شتعملة ف��ي اأيّام  لتذكِّ
ي�شوع والر�شل، وكانت تتميّز بال�شلابة 
والثب��ات )16(، على اأنّ الحجارة الكبيرة 
كان��ت ت�شتعم��ل لو�ش��ع الأ�شا���ش، اأو 
كنقطة ارتكاز في الزاوية لتدعيم التقاطع 
بين الحيطان. بالرغم من اأنّ العهد القديم 
كان يُطلِ��ق لق��ب "ال�شخ��رة" على الله، 
فالبتكار هنا ياأتي عندما يُنعَت الم�شيح 
ب�"الحجر الحيّ"، ذلك اأنّ الحجر يرمز 
ع��ادة اإلى الجماد والموت. منذ اأن طبّق 
ي�ش��وع على ذات��ه نب��وءة "الحجر الذي 
رذل��ه البنّ��اوؤون" )17(، اأ�شب��ح الحج��ر 
الأكثر قيمة، والذي ل غنى عنه بين �شائر 
الأحجار. وبما اأنّ الم�شيحيّين يتحوّلون 
اإلى �ش��ورة الربّ )18(، م��ن الطبيعيّ اأن 
يتّخ��ذوا �ش��كل الحجارة الحيّ��ة، لكي 
يندمجوا في البني��ان عينه، فيغدون جزءًا 
مًا لم�شروع البن��اء، هم المنحوتون  متمِّ
من ال�شخر والمقتلعون من المقلع )19(. 
دون اإلى الكني�شة من  عندما ين�شمّ المعمَّ
خلال �شرّ المعموديّة، يغدون كالحجارة 
في الهيكل، في�شكّلون ج�شدًا من الكهنة 
اأو عائل��ة كهنوتيّ��ة، في�شبح��ون معب��دًا 
مكرّ�شً��ا لعب��ادة الله، اأي جماع��ة عابدة 
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بال��روح والحقّ. في ه��ذا المعبد يحتلّ 
الم�شي��ح مكانً��ا منقطع النظي��ر، ويقوم 
بدور متفوّق وتاأ�شي�شيّ بالن�شبة اإلى �شائر 
الحج��ارة الحيّة الت��ي ترتكز علي��ه. ثمّ 
يق��ارن القدّي�ش بطر�ش الحياة الم�شيحيّة 
بالليتورجيّ��ا الت��ي ت�شع��د م��ن الهيكل 
"قربانً��ا وذبيحة لله طيّب��ة الرائحة" )اأف 
5: 2(؛ اإنّه��ا �شهادة ا�شتراك الموؤمنين في 
كهنوت الم�شيح، فهم ين�شرون مواهب 
الله، بوا�شطة �شلاته��م التي تتّ�شع لتطال 
احتياج��ات العال��م عل��ى مث��ال �شلاة 

الم�شيح الكهنوتيّة التي �شبقت اآلمه.

الكهنوتيّة  المعمّدين  دعوة  تعني 
ي�شوع؛  بالربّ  الموؤمنين  جميع 
حياتهم  يقدّموا  اأن  يوؤهّلهم  فكهنوتهم 
اليوميّة  وانهماكاتهم  ومواهبهم  لله، 
باتحادهم بذبيحة الم�شيح الفدائيّة )20(. 
الدعوة  من هذه  الجديد  العهد  �شينطلق 
بُعْدًا كونيًّا. كلّ معمّد  ليعطيها  ة  الخا�شّ
قد نال م�شحة زيت الميرون، قد امتثل 
للم�شيح، و�شار م�شكنًا روحيًّا وكهنوتًا 
د  مقدّ�شًا. على مثال الم�شيح، يقدّم المعمَّ
حياته للاآب، اإله الحبّ، الذي يهدف اأن 

عليه  نتعرّف  لكي  حميميّته  في  يُدخلنا 
الم�شيح  بي�شوع  الأبد.  اإلى  به  ونعي�ش 
والأبديّ  الجديد  العهد  ولجنا  قد 
 ،5  :2 بط   1 قراءة  اإنّ  بدمه.  المختوم 
9 على �شوء روؤ 1: 6؛ 5: 10؛ 20: 
الكني�شة جماعة كهنوتيّة  6، تجعل من 
وملوكيّة. وعليه، فكلّ م�شيحيّ هو في 
الوقت عينه كاهن وملك لأنّه ينتمي اإلى 
عائلة الله، ويحقّ له اأن ي�شاركه الكرامة، 
الله  ق�شر  من  ج�شارة  بكلّ  يقترب  واأن 
الملكيّ، كما يقترب الكاهن من المذبح 

الذي هو عر�ش الله.

الفاتيكان��يّ  المجم��ع  يوؤ�شّ���ش 
الثاني تعليمه العقائ��ديّ حول كهنوت 
العه��د الجديد على مفه��وم "التكري�ش 
والر�شال��ة" )21(؛ فالتكري�ش اأو التقدي�ش 
ه��و مي��زة يتحلّى به��ا الم�شي��ح )22( ، 
��ح ب��روح ال��ربّ، ب�شفت��ه  ال��ذي مُ�شِ
مل��كًا وكاهنً��ا ونبيًّ��ا )23( . لق��د حقّق 
ي�ش��وع الرج��اء الم�شيحان��يّ لإ�شرائيل 
على ثلاثة اأ�شع��دة: الكهنوت والنبوءة 
والملكوت؛ فمنذ ولدته، ب�شّر الملاكُ 
الرعاةَ بولدة الم�شيح المنتظَر في مدينة 

داود )رج ل��و 2: 11(، كما كان قد حُبل 
به م��ن ال��روح القد���ش، ولذل��ك فهو 
قدّو�ش )24( ، وله��ذا طلب ملاك الربّ 
م��ن يو�شف اأن ياأخذ مريم اإلى بيته، لأنّ 
نَ فيها هو من الروح القد�ش،  الذي كُ��وِّ
وه��و ال��ذي �شيول��د م��ن �شلال��ة داود 
المل��ك)25( . وفي ما بعد، ب��داأ ي�شوع 
اإعلان الإنجيل م��ذ �شمع �شوت الآب 
يق��ول له: "اأن��ت ابني الحبي��ب")26( . 
كونه ابنَ الله، تقوم ر�شالته على ال�شهادة 
لح��بّ اأبيه. لق��د اأحبّه حت��ى كابد اآلم 
الم��وت عل��ى ال�شليب، ولك��ن عندما 
قام من الموت، جعل��ه الله ربًّا وم�شيحًا 

وكاهنًا الى الأبد )27( .

ف��ي قل��ب المملك��ة الكهنوتيّة التي 
يدخلها الموؤمنون بالم�شيح من خلال �شرّ 
ة لكهنوت  المعموديّة، نجد دعوة خا�شّ
الخدم��ة، المعبَّ��ر عنه ف��ي الر�شال��ة اإلى 
العبرانيّين: "ف��اإنّ كلّ عظيم كهنة يوؤخذ 
من بي��ن النا�ش، ويق��ام من اأج��ل النا�ش 
في �شلتهم بالّله، ليق��رِّب قرابين وذبائح 
كفّ��ارة للخطاي��ا" )5: 1(. فم��ن جهة، 
يتلقّى الكاهن النعم من الله ليوزّعها على 

بوا اأ�شخا�شكم ذبيحة حيّة مقدّ�شة مر�شيّة عند الله؛ فهذه هي عبادتكم الرّوحيّة" )رو 12: 1(.  )20(  "اإنّي اأنا�شدكم اإذًا، اأيّها الإخوة، بحنان الّله، اأن تُقرِّ
هذا، واإنّ كلمة "ذبيحة" تفتر�ش الألم على مثال الم�شيح: "اأمّا وقد تاألّم الم�شيح في ج�شده، فت�شلّحوا اأنتم بهذه العبرة، وهي اأنّ من تاألّم في ج�شده كفّ 
عن الخطيئة" )1 بط 4: 1-2(، ولكنّ الألم ل يتوقّف هنا لأنّ مَن ي�شارك الم�شيح في اآلمه، يكون في فرح وابتهاج حين يتجلّى مجدُه )1 بط 4: 13(.

)21(  د�شتور عقائديّ في الكني�شة، نور الأمم، 28، قرار مجمعيّ في حياة الكهنة وخدمتهم ورعايتهم، "الدرجة الكهنوتيّة"، 2.
)22(  "الم�شيح" يعني المم�شوح بزيت التكري�ش؛ لم ت�شبح �شفة "المم�شوح" ا�شمًا عَلَمًا لي�شوع اإلّ لأنّه قام بر�شالته الإلهيّة على وجه تامّ.

)23(  رج اأ�ش 11: 2؛ زك 4: 14؛ 6: 13؛ اأ�ش 61: 1؛ لو 4: 21-16.
)24(  رج مت 1: 21؛ لو 1: 35.

ا رو 1: 3؛ 2 طيم 2: 8؛ روؤ 22: 16. )25(  رج مت 1: 16؛ واأي�شً
)26(  رج مر 1: 15-11.

)27(  اأع 2: 36؛ عب 5: 6؛ 7: 21-17.
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الموؤمنين، ومن جهة اأخرى، يقدّم اأمور 
الدنيا اإل��ى الله ليقدّ�شه��ا. وعليه، ي�شبح 
الكاه��نُ الو�شي��طَ بي��ن الله والب�شر على 
مث��ال الم�شيح الو�شي��ط، في�شكّل ج�شرًا 
بين الله وال�شعب؛ فهو بالتالي امتداد حيّ 
لدور الم�شيح النبع الحيّ، منه ي�شتقي ماء 
الحياة ويوزّعها عل��ى الآخرين، كما اأنّه 
يعرّ�ش نف�شه للم�شيح ال�شم�ش، ليعك�ش 
نوره على العالم ويجذب النا�ش اإليه )28( 
. بكلمة، ي�شبح دور الكاهن اأ�شرارياً، اأي 

اأنّه ي�شبح علامة ح�شور الله بين الب�شر.

في مملكة الكهنة التي اأ�شّ�شها الربّ 
ي�شوع، يوجد تمايز اأ�شا�شيّ بين كهنوت 
الموؤمنين العامّ وكهنوت الخدمة، لكنّهما 
يتلاقيان الواحد بالآخَر بحيث اإنّ كليهما 
ي�شترك في كهنوت الم�شيح الواحد. ينتج 
هذا التمايز الرئي�شيّ بين كهنوت الخدمة 
والكهنوت العامّ عن غنى كهنوت الم�شيح 
عينه ووفرته المتدفّقة، هو الينبوع الوحيد 
على  كلٌّ  المعمّدون،  منه  ي�شتقي  الذي 
ح�شب امتيازه الخا�شّ. الم�شيح ي�شوع 
هو الذي ي�شفي عليهم ال�شفة الكهنوتيّة، 
وبعي�شهم لها يهبهم النموّ على مقدار قامة 

الم�شيح. تعبّر هذه الهويّة الكهنوتيّة التي 
دون عن عظم الكرامة  يحظى بها المعمَّ
التي ننالها، وعن الحالة الملائمة لقبول 
مواهب الروح القد�ش باتّ�شاع، ولإي�شال 
اأن  الآخرين.  اإلى  وال�شلام  الحبّ  ثمار 
نكون "مملكة من الكهنة" يعني اأن نكون 
لكي  الله.  اأ�شرار  ووكلاء  الم�شيح  خدّام 
نحافظ على بهاء وديعة الكهنوت، ل بدّ 
من ال�شلاة التي تعين على عدم فقدان النور 
الذي اجتذبنا منذ بزوغ حياتنا الكهنوتيّة، 
ويعيننا  الله،  اإلى  دائمًا  ي�شدّنا  والذي 

لنجذب الآخرين اإليه.

خاتمة
هل نغالي اإذا قارنّا خر 19 بمرا�شم 
زفاف بي��ن الله و�شعبه، بحيث ل تنق�ش 
العنا�شر المكوّنة لهكذا احتفال؟ اأوّلً، 
نج��د التعهّ��د المطل��وب م��ن الرج��ل 
ارتباطهم��ا  يُعلن��ان  اللذي��ن  والم��راأة 
ببع�شهما، فيدخلان ف��ي علاقة جديدة 
بديع��ة، ث��مّ نج��د كلّ التهيئ��ات الت��ي 
ت�شبق حفلة الزف��اف )تنظيم، تخطيط، 
ع��ادة،  اإل��خ(.  تجمي��ل،  ا�شتحم��ام، 

ل ي��رى العري���ش عرو�ش��ه قب��ل اإتم��ام 
مرا�شيم الزف��اف بغية م�شاعفة اإح�شا�ش 
النتظار، ومن ثمّ تجري الحفلة في جوٍّ 
عاب��ق بالفرح والن�شوة. األ يمكننا تبيان 
هذه المراحل في خر 19؟ ففي مرحلة 
اأولى يف�شح الربّ عن بغيته اإقامة علاقة 
فريدة مع العبرانيّين، من خلال تمييزهم 
وف�شلهم عن �شائ��ر الأمم؛ وفي مرحلة 
ثاني��ة يعر�ش لنا التح�شيرات الم�شتلزَمة 
للمثول اأمامه؛ واأخي��رًا، يعبق الجو كلّه 
ببهاء الله وعظمته، اإذ يُظهِر نف�شه ل�شعبه 
على الجبل. اإنّها النهاية العظمى: تجلّي 

الله في كلّ عظمته وقدرته وقدا�شته.

القدي��م كمالها  تجد رم��وز العهد 
في الم�شيح ي�شوع، والزفاف الحقيقيّ 
ق��د اأتمّه ه��و الكاهن والذبي��ح عندما 
ج��اد بنف�شه من اأجل عرو�ش��ه الكني�شة 
��رًا اإياّه��ا بغ�ش��ل الماء،  ليقدّ�شه��ا مطهِّ
فيزفّه��ا اإلى نف�شه كني�ش��ة �شنيّة ل دن�ش 
�شة بلا  ��ن )...(، بل مقدَّ فيها ول تغ�شّ
عي��ب )اأف 5: 25-27(، وبه��ذا جعل 
من الكني�شة "مملك��ة من الكهنة لإلهه 

واأبي��ه" )روؤ 1: 6(.
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الخوري مي�سال �سقر)1(
دكتور في لهوت الكتاب المقدّ�ش

بيبليا 2010/45

)1(   الكاتب هو من كهنة جبيل حائز على �شهادة الدكتوراه في الكتاب المقد�ش جامعة الغريغوريانا في روما. درّ�ش العهد الجديد في عدّة جامعات 
كاثوليكيّة في �شان باولو، البرازيل. وحاليًّا يدرّ�ش في لبنان في جامعات القدّي�ش يو�شف، والحكمة، والأنطونيّة، وفي معهد القدّي�ش بول�ش. له موؤلّفات 

عدّة حول القراءة "البراغماتيكيّة" للكتاب المقدّ�ش.

ال�ش��يء بالن�شب��ة اإلى �شع��ب البدو، غير 
المنظّ��م، ال��ذي كان خارجًا من م�شر، 
هاربًا من العبوديّ��ة؛ فمو�شى، الذي هو 
من �شبط لوي، اختاره الله قائدًا ل�شعبه 
عب��ر ال�شحراء؛ فمنذ عه��د مو�شى، بداأ 
�شبط لوي بتولّ��ي الوظائف الطق�شيّة، 
ا وباركه )تث 33:  اإذ اأنّ الله اخت��اره اأي�شً
8-11( وكرّ�ش��ه له��ذه الخدمة. وكان 
لمو�ش��ى اأخٌ ا�شمه ه��ارون، اختاره الله 
ليك��ون ل�ش��انَ ح��ال مو�ش��ى )خ��ر 4: 
10-17(، وكاهنً��ا يق��دّم الذبائح با�شم 
ال�شع��ب. وقد اأمر الله مو�ش��ى اأن يلب�ش 
��ة: "لبن��ي ه��ارون  الكهن��ة ثيابً��ا خا�شّ
ت�شن��ع اأقم�ش��ة وزناني��ر، وت�شن��ع لهم 
قلان�ش مجد وبه��اء... هذه هي الثياب 
التي يرتدونها: �ش��درة، واأفود، وجبّة، 
وقمي���ش مط��رّز، وعمام��ة، وزنّار... 
ت�شن��ع له��م �شراوي��لات م��ن الكتّ��ان 
لتغطّي عري اأبدانهم م��ن الحقوَين اإلى 

الفخذَين" )خر 28: 2-5 و42(.

ل بدّ من الإ�ش��ارة اإلى اأنّ مو�شى قد 

مقدّمـــة

كلّ الأدي��ان على م��رّ الع�شور كان 
فيها كهنة يرفع��ون فيها ال�شلاة والدعاء 
اأج��ل �شعوبه��م. لك��نّ الكت��اب  م��ن 
المقد���ش، كلمة الله الحيّ��ة لكلّ جيل، 
يخبرنا اأنّ الله اختار له �شعبًا كهنوتيًّا واأمّة 
ا بطريقة مميّزة  مقدّ�ش��ة، واأنّه اختار اأي�شً
بع�ش الأ�شخا�ش )في العهد الجديد( اأو 
العائلات )في العه��د القديم( ليمار�شوا 
طقو�شً��ا دينيّ��ة ل ب��دّ منها، م��ع التقيّد 

ب�شريعة المحبّة والرحمة. 

في هذا المقال، نعر�ش تاريخيًّا تطوّر 
فك��رة الكهنوت في الكت��اب المقدّ�ش، 
م�شدّدين على المراحل الأ�شا�شيّة التي مرّ 
بها هذا الدور الدينيّ والجتماعيّ الرفيع.

1 - كهنوت ملكي�سادق

في  دوره  يرد  الذي  الأوّل  الكاهن 
الكتاب المقدّ�ش بطريقة �شريعة وغام�شة 
هو ملكي�شادق، وكان ذا مهمّة مزدوجة: 

ملك وكاهن )تك 14: 17-20(. ل يُذكر 
�شورة  بذلك  وهو  ذرّيّة،  ول  ن�شبٌ  له 
للم�شيح الملك والكاهن ح�شب الر�شالة 

اإلى العبرانيّين. 

كان ملــك �شلي��م، وتاأثّ��رًا بمزم��ور 
76: 3 طاب��ق اآباء الكني�ش��ة بين "�شليم" 
ا كاهناً لله العليّ  و"اأور�شلي��م". وكان اأي�شً
اإذ يظهر دوره باإخراج "الخبز والخمر"، 
ملاق��اة لأبرام العائد من ح��ربٍ منت�شرًا 
على اأعدائ��ه، "مباركًا" اإيّاه ومت�شلّمًا منه 
"الع�شر". راأى الآباء في "الخبز والخمر" 
�ش��ورة ل�ش��رّ القرب��ان؛ اأمّ��ا "البرك��ة" 

و"الع�شر" فهما امتياز كهنوتيّ.

2 - كهنوت اللاوييّن

ال�شع��وب  ف��ي  المل��وك  كان  اإذا 
المتمدّن��ة المحيط��ة باإ�شرائيل، كم�شر 
ا وظيفة  وما بي��ن النهرين، يتولّ��ون اأي�شً
تعاونه��م طغم��ةٌ كهنوتيّةٌ  الكهن��وت، 
خا�شعةٌ لنظام رئا�شيّ ووراثيّ في اأغلب 
الأحي��ان، ف�شيكون الأمر مختلفًا بع�ش 
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اأ�شرك معه ف��ي الحكم والق�شاء مجل�ش 
�شي��وخ موؤلَّف م��ن 70 �شيخً��ا يمثّلون 
جميع الفئات والعائلات، وهم روؤو�ش 
العائلات والأ�شب��اط، يمار�شون اأعمالً 
دينيّة ومدنيّة، ولهم حق��وق واإنعامات 
ة. فكلم��ة "�شيخ" في اللغة العبريّة  خا�شّ
هي "زَقِنْ"، وق��د تُرجمت اإلى اليونانية 
اأعط��ت  الت��ي   presbuteros بلفظ��ة 
 prêtre ف��ي اللغ��ة الفرن�شيّ��ة لفظتَ��ي
اإلى  النتب��اه  وancien. وهن��ا علين��ا 
اأنّ��ه، ف��ي العهد القديم، لي���ش كلّ �شيخ 
كاهنًا، اأمّا في العهد الجديد ف�شنرى اأنّ 
كلمة presbuteros �شتعني، ممّا تعنيه، 
ال�شي��خ الكاه��ن الم�شاع��د للر�ش��ول؛ 
فلكلم��ة "كاه��ن" مرادفها ف��ي العبريّة 
iereus، لكنّ العهد  "كُهِنْ"، واليونانيّة 
��ل اأن يطلق على معاونيّ  الجديد �شيف�شّ

.presbuteros الر�شل لفظة

ف��ي ال�شح��راء كان الكهن��ةُ حَمَلَةَ 
تابوت العهد؛ وعندم��ا و�شلوا اإلى نهر 
الأردنّ ليعبروه م��ع ي�شوع، اأراد الله اأن 
تكون اأخام�ش اأقدامهم موقفةً لمياه نهر 
الأردنّ )ي���ش 3: 13(. وهك��ذا، عندما 
دخل ال�شعب اأر�ش الميعاد مع ي�شوع، 
وُزّع��ت الح�ش���ش بالقرع��ة على اأحد 
ع�ش��ر �شبطًا، اأمّا لوي فل��م يُعطَ ميراثًا 
لأنّ اإل��ه اإ�شرائي��ل وذبائح��ه هي كانت 

ميراثه )ي�ش 13: 14 و33(.

3 - كهنوت �سادوق

بع��د اأن تح��وّل المُلْك ع��ن اأدونيّا 
الب��ن البك��ر ل��داود، و�شار م��ن بعده 

بال�شلطة المدنيّة. لذلك �شيكون للاأنبياء 
دورٌ اأ�شا�شيّ في اإعادة الإيمان اإلى �شفائه.

4 - تحذير الأنبياء للكهنة

بالرغ��م م��ن تواجد اأنبي��اء كثر ورد 
ذكرهم في اأ�شف��ار �شموئيل والملوك، 
فاإنّ عامو�ش النبيّ )القرن الثامن ق.م.( 
ه��و الأوّل تاريخيًّ��ا من �شلال��ة الأنبياء 
الذين جرت العادة في ت�شميتهم "الأنبياء 
الكتّ��اب"، لأنّ �شدى تدخّلاتهم حُفظ 
ف��ي كت��ب تحم��ل ا�شمه��م؛ فمملكة 
ال�شم��ال حي��ث تنبّ��اأ كان��ت تتمتّع في 
المج��ال ال�شيا�ش��يّ بفت��رة م��ن الراحة 
وال�شتق��رار. لكنّ خط��رًا ج�شيمًا كان 
يخيّ��م في الواق��ع على اإ�شرائي��ل، اإذ انّ 
جيو�ش اآ�شور كانت تقترب من فل�شطين 
اقترابً��ا مطّ��رِدًا. وفي المج��ال الدينيّ، 
��ة في بيت اإيل، اأكبر معابد مملكة  خا�شّ
ال�شم��ال، الذي �شُيّد في زمن الن�شقاق 
اأخ��ذت  اأور�شلي��م،  لهي��كل  مناف�ش��ة 
العب��ادة تظهر ف��ي حف��لات رائعة كان 
ال�شعب يفتخر به��ا، لكنّ عامو�ش كان 
ي�شتنكرها ا�شتنكارًا �شديدًا، اإذ حذّرهم 
يومًا قائلًا: "لقد اأبغ�شتُ اأعيادكم، ولم 
تطب لي احتفالتك��م، اإذا اأ�شعدتم لي 
محرقات ل اأرت�شي به��ا.. اأَبعِدوا عنّي 
اأنا�شيدكم، ف��لا اأ�شمع عزف عيدانكم" 

)عا 5: 23-21(.

اأمّ��ا في مرحلة ال�شبي الكبير )القرن 
ال�شاد�ش ق.م.(، فقد برز ن�شاط حزقيّال 
الكاهــن في بابل، ال��ذي حافظ اإلى اآخر 
حيات��ه على عقليّ��ة الكاه��ن الخبير في 

ل�شليم��ان، فلك��ي يمتّ��ن ه��ذا الأخير 
المملك��ة  اأع��داء  بقت��ل  اأم��ر  �شلطت��ه، 
لت�شرّفاته��م الم�شينة في عهد اأبيه. لكن 
بالن�شب��ة اإل��ى اأبياتار الكاه��ن، اأمر فقط 
بعزل��ه قائلًا له: "اإن�ش��رف اإلى حقولك 
لأنّ��ك رجل ي�شتوج��ب الموت. لكنّي 
ل�شتُ اأقتلك لأنّك حملتَ تابوت الربّ 
اأم��ام داود اأب��ي" )1 م��ل 2: 26(. وبدل 
اأبياتار اأقام �ش��ادوق كرئي�ش للكهنة )1 
مل 2: 35(. فقد يك��ون �شادوق اأ�شا�شَ 
عقي��دة ال�شدّوقيّين المعروفي��ن في اأيّام 
الم�شيح اأنّهم متم�شّكون بتوراة مو�شى، 
الآخ��ر،  بالي��وم  الإيم��ان  وراف�ش��ون 
الأج�ش��اد،  وبع��ث  النف���ش،  وخل��ود 

والثواب والعقاب.

المعل��وم اأنّ �شليم��ان بن��ى هي��كلًا 
لل��ربّ في اأور�شليم، وق�ش��رًا وا�شعًا فيه 
خ�شبًا من اأرز لبن��ان؛ فالكهنة هم الذين 
حملوا تاب��وت العهد في حف��ل اإدخاله 
اإل��ى الهيكل )1 مل 2: 3(. وهكذا بداأت 
المفارق��ة بي��ن عم��ل الكهن��ة، مقدّميّ 
الذبائ��ح للربّ في الهي��كل، وبين عمل 
اللاويّين الذي��ن اأ�شبحوا حرّا�ش الهيكل 
)1 اأخ 9: 18(. وتنوّع��ت فئات اللاويّين 
بتن��وّع وظائ��ف الهيكل: ف��كان هناك 
المغنّون، والعازفون، والبوّابون، وكلّهم 
لويّون غير كهنة. وقد نرى بذلك ا�شتباقًا 

لوظائف ال�شدياق في طقو�شنا اليوم.

الليتورجيّة  الحياة  ازدهار  يكون  لن 
من  �شالمًا  المملكة  اأيّام  في  الدينيّة 
�شلطة  ربط  عن  تنتج  عدّة  مغالطات 
الدينيّة  ال�شلطة  بالملك،  الكهنوت 
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لوقا، وم��رورًا بيوحنّ��ا المعمدان ن�شل 
اإلى الم�شيح.

ي�شرح لنا لوقا اأنّ زكريّا الكاهن كان 
م��ن فرقة اأبيّ��ا )لو 1: 5(؛ ففرق��ة اأبيّا هي 
ثامنة الفرق الأربع والع�شرين التي كانت 
تتن��اوب اأ�شبوعيًّ��ا عل��ى خدم��ة هيكل 
اأور�شلي��م )1 اأخ 24: 1-19(. ويكم��ل 
الإنجيل��يّ قائلًا: ب��اأنّ القرع��ة اأ�شابت 
زكريّا، عملًا بالعرف الكهنوتيّ، فدخل 
هي��كل الله ليق��وم بالتبخي��ر )ل��و 1: 9(؛ 
فرتبة التبخير هذه كان��ت تتمّ مرّتين في 
الي��وم: قبل ذبيحة ال�شباح، وبعد ذبيحة 
د فيه��ا الن��ار، ويُحرق  الم�ش��اء، تُج��دَّ
البخور اأم��ام الحجاب )خر 30: 8-6(. 
وكان �شرفًا لكاهن اأن يقوم بتلك الرتبة، 
نظرًا لكثرة عدد الكهنة. لكنّ م�شيئة الله 
حفظت الب�شارة بابنه ل لكاهن، بل لفتاة 
غير معروف��ة، ول ف��ي المدينة العظمى 
اأور�شلي��م اإنّم��ا في مدين��ة متوا�شعة من 
الجليل هي النا�شرة، وبذلك يبيّن لنا الله 
تف�شيله للم�شاكي��ن، اإذ من خلالهم يمرّ 
تاريخ الخلا�ش. لكنّ يوحنّا المعمدان، 
ا اإذ  اب��ن الكاهن زكريّ��ا، كان دوره مهمًّ

اأعدّ طريق المخلّ�ش.

يوحنّ��ا  ي��د  عل��ى  ب�ش��وع  تعمّ��د 
المعمدان اب��ن الكاهن في نهر الأردنّ. 
والتقليد ال�شريانيّ القديم راأى اأنّ ي�شوع 
الم�شيح هو مل��ك لأنّه من �شلالة داود، 
وهو نب��يّ لأنّ اأقوال��ه وتعاليمه �شاهت 
ا  وفاقت بكثير تعاليم الأنبياء؛ وقيل اأي�شً
اإنّ��ه ا�شتمدّ كهنوته م��ن خلال و�شع يد 
يوحنّ��ا المعم��دان على راأ�ش��ه، وذلك 

راأيه،  والليتورجيّ��ات؛ فح�شب  العبادة 
اإنّ �شبب خ��روج مجد الله من الهيكل، 
مبتعدًا ع��ن اأور�شليم، يكمن في خطيئة 
عب��ادة الأوثان الت��ي هي خيان��ة وزنى 
وبغ��اء. ووبّ��خ حزقيّال رع��اة ال�شعب، 
اأي روؤ�ش��اءه الدينيّي��ن والمدنيّين، على 
ذنوبه��م قائلًا لهم: "ويل لرعاة اإ�شرائيل 
الذي��ن يرع��ون اأنف�شهم" )ح��ز 34: 2(. 
وهك��ذا هدّد با�شت��رداد ال��ربّ للقطيع 
الذي ي�شيئون معاملته، فيكون هو نف�شه 

راعي �شعبه )حز 34: 11(. 
وبعد ال�شبي واإعادة بناء الهيكل، عاد 
فُتُ��ورُ العزائم يُ�شعف الإيم��ان، فعادوا 
يقعون في الأخط��اء القديمة من اإهمال 
في الخدمات الطق�شيّة، وقبول للر�شوة، 
ومحاباة للوج��وه، ترافقها اأنواع كثيرة 
م��ن المخالف��ات. كان ردّ فعل ملاخي 
ا، فو�شع كلّ واحد، كاهنًا كان  قويًّا جدًّ
اأم علمانيًّا، اأم��ام م�شوؤوليّاته في علاقاته 
بالربّ وبالقريب. وم��ن اأهمّ تحذيراته 
ه��ي ما يلي: "اإليكم ه��ذه الو�شيّة، اأيّها 
الكهنة: اإن ل��م ت�شمعوا ولم تجعلوا في 
قلوبك��م اأن توؤدّوا مجدًا ل�شمي، اأر�شل 
عليكم اللعنة واألع��ن بركاتكم...، لأنّ 
�شفتَي الكاهن تحفظ��ان المعرفة، ومن 
فمه يطلب��ون التعليم، اإذ هو ر�شول ربّ 

القوّات" )ملا 2: 7-1(. 

5 - كهنوت زكرياّ

اإنتق��الً اإلى العهد الجديد، ل بدّ من 
التوقّ��ف على بوّابة المرور بين العهدَين 
للتح��دّث باقت�شاب عن خدم��ة زكريّا 
الكهنوتيّ��ة ، اأوّل �شخ�شيّ��ة ف��ي اإنجيل 

وا�شح ف��ي رتبة ال�شيام��ة الكهنوتيّة في 
الطق�ش المارونيّ اإذ يُرتَّل: 

"فلنن�شد طيب ال�شلاة... 
حلّ الله في �شينا، 

خ�شّ مو�شى بال�شلطان، 
مو�شى اأعطى هارونَ، 
جرياً حتّى المعمدان؛ 
يوحنّا اأعطى الفادي،

 للر�شل الفادي اأعطاه، 
كهنوتًا للاآباءِ، يبقى في بيعة الله". 

ولكن، ح�شب تعالي��م الكني�شة، ل 
يمكننا القول اإنّ يوحنّا المعمدان اأعطى 
الكهنوت للم�شي��ح، اإذ اأنّ كهنوته فريد 
ومميّز؛ فكلّ ما تق��دّم في العهد القديم 
لم يك��ن اإلّ ت�شوي��رات �شابقة وجدت 
اكتمالها ف��ي الم�شي��ح )تعليــم الكني�سة 

الكاثوليكية، 1544(.

6 - كهنوت الم�سيح

نرى في الأناجي��ل الإزائيّة كيف اأنّ 
الم�شي��ح انتقد الوظيف��ة الكهنوتيّة التي 
تبتعد عن المحبّة والرحمة؛ فاإنجيل متّى 
ي�ش��ع على فم ي�شوع مرّتين كلام هو�شع 
النب��يّ: "اأريد رحم��ة ل ذبيحة" )مت 9: 
13؛ 12: 7(، وبذل��ك يبيّن لنا اأنّ الدور 
الكهنوتيّ ل يمكن اأن يقت�شر على اإتمام 
فرائ�ش وذبائ��ح ليتورجيّة، اإنّما للرحمة 
المكان��ة الف�شل��ى. وي�شير ي�ش��وع اإلى 
ذل��ك بو�ش��وح عب��ر مث��ل ال�شام��ريّ 
ال�شالح )لو 10: 25-37(؛ فكان محرّمًا 
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على اليهوديّ عامّة )عد 19: 11( وعلى 
��ة )ل 21: 1( اأن  الكاهن واللاويّ خا�شّ
يم�شّ��وا جثّة مي��ت، واإلّ ا�شط��رّوا اإلى 
التطهّر واإلى البتعاد �شبعة اأيام عن خدمة 
ي�شوع،  فالقري��ب، ح�ش��ب  الهي��كل؛ 
لم يك��ن اأحد م��ن هذين الثني��ن، اإنّما 
بعداوته  المع��روف  ال�شالح  ال�شام��ريّ 

لليهوديّ اإذ عامله بالرحمة.

غير اأنّه، في اإنجيل يوحنّا، يظهر لنا 
الم�شيح كاأنّه الكاه��ن والذبيحة في اآنٍ 
معًا؛ فهو عظيم اأحبار، اإذ تو�شف ثيابه، 
عند اقت�شامها بع��د ال�شلب، "بالقمي�ش 
غير المخيط، المن�ش��وج كلّه من اأعلاه 
اإلى اأ�شفل��ه" )ي��و 19: 23(، وهو بذلك 
كالقمي���ش ال��ذي كان يلب�ش��ه عظي��م 
الكهنة عند اليهود، وهذه اإ�شارة اإلى اأنّ 
ي�شوع، بالن�شبة اإلى يوحنّا، هو الكاهن 
ا نجد  الأعظ��م. وفقط ف��ي يوحنّ��ا اأي�شً
ي�شوع كحمل الله في مرجعَين فريدَين: 
المعم��دان  يوحنّ��ا  الأوّل عندم��ا راأى 
اآتيً��ا نح��وه )ي��و 1: 29(، والثاني عندما 
ج��اوؤوا اإلى ي�شوع ووج��دوه قد مات، 
فلم يك�شروا �شاقَيه، كالحمل الف�شحيّ 
ال��ذي ل يُك�شر له عظم )ي��و 19: 36(. 
وبذل��ك اأرانا يوحنّ��ا اأنّ ي�شوع الحمل 
الف�شح��يّ هو نف�شه كان كاهنَ ذبيحته؛ 
القدّا���ش  ف��ي  �ش��دًى  لذل��ك  ونج��د 
المارون��يّ عند رفع الكاأ���ش: "يا حملًا 
بً��ا". وفي يوحنّا  �شار لنف�ش��ه حبرًا مقرِّ
ا، قبي��ل اآلم الم�شيح، �شلّى ي�شوع  اأي�شً
)يو 17( �شلاة كهنوتيّة بامتياز، اإذ جعل 

من نف�شه و�شيطًا بين تلاميذه والآب.

الت��ي تخ���شّ الإثن��ي ع�ش��ر بالتحديد، 
ذات��ه  يلقّ��ب  الر�ش��ول  بول���ش  ن��رى 
"ر�شولً" في بداية غالبيّة ر�شائله. ولفظة 
episcopos، الت��ي م��ن المفتر���ش اأن 
تعني فقط الم�شوؤول الأوّل في الكني�شة، 
نجده��ا ف��ي خط��اب بول���ش الوداعيّ 
ل�شي��وخ اأف�ش�ش، عائدًا من رحلته الثالثة 
اإلى اأور�شليم حيث �شيُعتقل، تعني هوؤلء 
ال�شيوخ اأنف�شهم؛ فكاتب اأعمال الر�شل 
يق��ول اإنّ بول�ش ا�شتدعى ف��ي ميليط�ش 
�شي��وخ )presbuteros( كني�شة اأف�ش�ش 
"تنبّه��وا  له��م:  )اأع 20: 17( وق��ال 
لأنف�شكم ولجميع القطيع الذي جعلكم 
 )episcopos( الروح القد�ش م�شوؤولين
عنه لت�شهروا عل��ى كني�شة الله" )اأع 20: 
28(. وفي ر�شالته طلب بول�ش الر�شول 
اإلى تلميذه تيط�ش، الذي ي�شفه كمعاون 
ل��ه – ل اأكثر - )2 كور 8: 23(، اأن يقيم 
�شيوخً��ا )presbuteros( ف��ي كلّ بلدة 

في جزيرة كريت )تي 1: 5(.

��د اأنّ  لك��ن م��ن الوا�ش��ح والموؤكَّ
 )diakonos( هن��اك فَرْقًا بين ال�شما���ش
وبقيّة الخدم الكهنوتيّ��ة؛ فمن مهمّات 
ال�شمام�ش��ة خدم��ة الموائ��د والأرامل 
)اأع 6: 1-2(، اأمّ��ا م��ن مهمّات الر�شل 
وال�شيوخ، التب�شير بالكلمة )اأع 6: 2( 
العم��اد، الإفخار�شتيّا غفران  ال�ش��لاة، 

الخطايا والم�شح بالزيت )يع 5: 14(.

يبدو اأنّه في اأيّام الر�شل كان م�شموحًا 
للاأ�شاقفة اأن يكونوا متزوّجين، والتقليد 
الكن�ش��يّ األغى ه��ذا الع��رف. ومجرّد 
قراءة �شريع��ة ل�شفات الأ�شق��ف )1 تيم 

اأمّا الكتاب الأ�شا�شيّ الذي يتحدّث 
عن كهنوت الم�شيح في العهد الجديد، 
فهو الر�شالة اإلى العبرانيّين. وباخت�شار، 
يرى كاتب الر�شالة في كهنوت الم�شيح 

علاقة مثلّثة بالعهد القديم: 

1ً( ي��راه موا�ســلًا، اإذ يظه��ر ق�ش��د الله 
الثابت الأمين ف��ي تاريخ الخلا�ش 

)عب 5: 1 ؛ 7؛ 9: 14-13(. 

ــا وملغيً��ا طقو���ش الكهن��وت  2ً( ناق�سً
اإذ جاءت مكانه��ا ذبيحة  القدي��م، 
جدي��دة اأف�ش��ل، هي ذبيح��ة نف�شه 

)عب 9:11-12؛ 26-24(. 

3ً( اأ�ش��رك الموؤمنين ف��ي هذا الكهنوت، 
�شين بالقربان الذي  يِّرًا اإيّاهم مقدَّ مُ�شَ
قُ��رّب، وبالغي��ن الكم��ال والمجد 

والخلا�ش )عب10: 10 و14(.

7 - الكهنوت في اأياّم الر�سل

المعلوم، ح�ش��ب التقليد الكن�شيّ، 
اأنّ الأ�شاقفة هم خلفاء الر�شل؛ فالم�شيح 
اأقام اثني ع�ش��ر ر�شولً، وهذا العدد اثنا 
ع�شر له قيم��ة معنويّة لي���ش فقط كبدلٍ 
من اأ�شب��اط اإ�شرائيل الإثن��ي ع�شر، اإنّما 
للدلل��ة عل��ى المجمعيّ��ة ال�شينود�شيّ��ة 
به��ا  يتحلّ��ى  الت��ي   )collégialité(

الأ�شاقفة مجتمعين مع راأ�شهم بطر�ش.

اأمّا في العه��د الجديد فهناك ثلاث 
كلمات غير وا�شح��ة المعالم في بداية 
الكني�ش��ة، كم��ا ه��ي الحال الي��وم في 
 apostolos تراتبيّته��ا الهرميّة؛ فلفظ��ة 
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3: 1-7؛ ت��ي 1: 7-9(، �شفات الكاهن 
)تي 1: 5-6(، و�شفات ال�شمّا�ش )1 تيم 
3: 8-13(، نرانا في بداية تراتبيّة هرميّة 
تنظّمها الكني�شة ف��ي ما بعد، وتتوارثها 

على مدار الأجيال.

خلا�سة

ي�شعن��ا الكتاب المقدّ���ش في تطوّر 
ملح��وظ بالن�شبة اإل��ى الكهنوت؛ فمن 
الكهنوت الوراثيّ اإلى كهنوت الم�شيح 
الكهن��وت  اإل��ى  والفري��د،  الجدي��د 
الع��امّ، والكهنوت الخدم��يّ. لكن مع 
القدّي�ش توما الأكوينيّ نقول: "الم�شيح 
ه��و الكاه��ن الحقيق��يّ الأوح��د، وما 

الآخرون �شوى خدّامه" .

كان تَنَاقُ��ل الخدم��ة الكهنوتيّ��ة في 

العهد القديم يتمّ من خلال �شبط لوي، 
وبالتحدي��د من خلال �شبط هارون، اأمّا 
في العه��د الجديد فاأ�شب��ح عبر "و�شع 
الي��د" )1 تي��م 4:14؛ 2 تي��م 1: 6(، م��ع 
العلم اأنّ الختيار هو دائمًا للربّ ولي�ش 
م��ن �شاح��ب الدعوة: "ل��م تختاروني 
اأنتم بل اأنا اخترتك��م واأقمتكم لتذهبوا 

فتثمروا ويبقى ثمركم" )يو 15: 16(.

من  اليوم  المطلوبة  المثلّثة  المهمّة 
في  جذورها  وجود  ممكن  الكهنة 
�شدى  هو  فالتعليم  المقدّ�ش؛  الكتاب 
الكاهن  فم  "من  النبيّ:  ملاخي  لكلام 
والتقدي�ش   .)7  :2 )ملا  المعرفة"  تُطلب 
بوا�شطة  ي�شير  القديم  العهد  في  كان 
الذبائح التي تغفر الخطايا، اأمّا في العهد 
الجديد فقد اأوكل ي�شوع ينابيع القدا�شة 
ومجاري النعمة اإلى الر�شل، وقد نظّمتها 

الكني�شة في ما بعد في �شبعة اأ�شرار، يجد 
كلّ واحد منها م�شدره في حياة الم�شيح 
والر�شل وتعليمهم. اأمّا التدبير، وهو ال�شفة 
العهد  في  فنجدها  للكهنوت،  الملوكيّة 
الملك  ملكي�شادق  �شخ�شيّة  في  القديم 
ا في كلّ من مو�شى  والكاهن، ونراها اأي�شً
للملك  )الملازم  و�شادوق  وهارون 
�شليمان(، ونراها مع الم�شيح تاأخذ منحة 

النظام المرتكز على المحبّة والرحمة.

ال�شلي��ب،  بذبيح��ة  الم�شي��ح،  اإنّ 
ه��و الكاهن"الو�شي��ط الأوح��د بين الله 
والنا���ش" )1 تيم 2: 5(. بكهنوته ي�شترك 
جمي��ع الموؤمنين، اإذ جُعلوا "مملكة من 
الكهنة لإلهه واأبيه" )روؤ 1: 6(. ع�شى اأن 
يجدنا يوم مجيئه وكلاء اأمينين عاقلين، 
نعط��ي الطعام ف��ي حينه )ل��و 12: 42(، 

ون�شعى جادّين في طريق القدا�شة.
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في �شفر الخ��روج، يبرز دور مو�شى 
م��ن اأ�ش��ل لوي، كون��ه النب��يّ وقائ��د 
ال�شعب والم�شترع. مار�ش و�شاطته حين 
قُط��ع العهد، فر�شّ ال�شع��ب بدم الذبائح 
)خر 24: 8(. في التقليد القديم، ل يحتلّ 
اأخوه ه��ارون �شوى مكان��ة ب�شيطة، بل 
هو يظه��ر كم�شوؤول عن عب��ادة العجل 
الذهبيّ )خ��ر 32(. وتميّزت قبيلة لوي 
ة )خر  باأمانتها لل��ربّ، فنالت بركة خا�شّ

32: 25-29؛ تث 33: 11-8(. 

في فل�شطين، بداأ اللاويّون يتقدّمون 
كاخت�شا�شيّي��ن في �شعائ��ر العبادة )ق�ش 
17-18(. وج��اء �شفر التثني��ة )تث 33: 
8-11( فح��دّد �شلاحياته��م: ي�شاألون 
يعلّم��ون  المقدّ�ش��ة،  بالقرع��ة  ال��ربّ 
وخب��ر  الذبائ��ح.  يقدّم��ون  ال�شريع��ة، 
الكاه��ن عالي ف��ي �شيل��و )1 �شم 3-1( 
يعطينا الأ�شا�ش الأف�ش��ل لدرا�شة �شعائر 
العبادة ف��ي زمن الق�شاة. وم��ع تاأ�شي�ش 
الملكيّة تحوّل الو�شع. ما اأخذ الملوك 
لق��ب "كاهن"، ولكن كانت لهم �شلطة 

اأوّلً: الكهنوت، تحديده وانطلاقته

1-  التعريف بالكاهن وباللاوي

اإنّ اللفظ��ة المعروف��ة للدلل��ة على 
الكاه��ن ف��ي العه��د القديم ه��ي "ك ه 
ن"، وه��ي ت��رد حوالى 750 م��رّة. ل 
يعرف الكت��اب المقدّ�ش له��ذه اللفظة 
موؤنّثًا. الكاهن ه��و الذي يقف اأمام الله 
للخدمة، وه��و الذي ينحني له من اأجل 
الإك��رام. اأمّ��ا "لوي" في��دلّ، ح�شب 
ال�ش��رح التقلي��ديّ، عل��ى الج��دّ الذي 
اأعطى ا�شمه للقبيل��ة. وهو الذي ترتبط 

به العائلات الكهنوتيّة في اإ�شرائيل)1( .

2-  بداية الكهنوت في الكتاب المقدّ�س

ف��ي �شفر التكوي��ن، لم يك��ن �شبط 
لوي اإلّ قبيلة عاديّة ل تقوم باأيّة وظيفة 
مقدّ�ش��ة. اأمّا الكهن��ة المذكورون فهم 
غرب��اء: ملكي�ش��ادق، الكاه��ن الملك 
لأور�شلي��م )ت��ك 14: 18-20(، وكهنة 

فرعون )تك 41: 45؛ 47: 22( )2( .

على �شعائر العب��ادة، فيباركون ال�شعب 
في المنا�شبات الكب��رى )2 �شم 6: 18؛ 
1 م��ل 8: 14(. ونقلُ تاب��وتِ العهد اإلى 
اأور�شلي��م بوا�شط��ة داود )2 �شم 6(، دلّ 
على اأولويّة الكهن��ة المرتبطين بالمعبد 
الجديد. ونلاح��ظ مع مرور الزمن نموّ 
دور الكاه��ن الرئي���ش ف��ي اأور�شلي��م؛ 
فيوي��اداع اأم��ر بقت��ل عثلي��ا، واأ�شرف 
على تجديد العه��د "بين الربّ والملك 

وال�شعب" )2 مل 11: 17( )3( .

ثانياً: التراتبيةّ الكهنوتيةّ

تراتبيّة  القديم  العهد  عرف  لقد 
الكهنة،  عظيم  على  قائمة  كهنوتيّة 
في  ن�شتعر�ش  واللاويّين.  والكهنة، 
وو�شعهم  ولبا�شهم  دورهم  يلي  ما 

الجتماعيّ:

اأ - عظيم الكهنة 

قائ��د  الكهن��ة"  ب�"عظي��م  يرتب��ط 
الهي��كل، رئي���ش الق�ش��م الأ�شبوع��يّ، 

)1( بول�ش الفغالي، المحيط الجامع في الكتاب المقدّ�س وال�سرق القديم، �ش 1000.
)2( "الكهنوت"، معجم اللاهوت الكتابيّ، �ش 679.
)3( بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 1000.
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رئي�ش الق�ش��م اليوميّ، مراقب الهيكل، 
اأمي��ن ال�شن��دوق. ون��رى ف��ي التقاليد 
والن�شو���ش الكتابيّة )خر 20: 24-26؛ 
1 �ش��م 21: 2؛ ع��د 1: 1-4: 18( وظيفة 
عظي��م الكهنة الذي حُف��ظ له اأن يطرح 
الأوريم والتوميم، دون جميع اللاويّين 
الذي��ن كان��وا مكلّفي��ن بها ف��ي ال�شابق 
)ت��ث 33: 8(؛ فمن اأراد اأن يكون عظيم 
كهن��ة، وجب عليه اأن يك��ون من عائلة 
كهنوتيّ��ة نقيّ��ة )ل��م يدخله��ا غريب(. 
اأن يك��ون قد تزوّج فتاة ع��ذراء عمرها 
اثنتي ع�شرة اأو اثنتي ع�شرة �شنة ون�شف 
ا من �شلالة  ال�شن��ة، فتاة تكون ه��ي اأي�شً
كهنوتيّ��ة اأو لويّ��ة اأو اإِ�شرائيليّة �شرعيّة. 
في الحالت العاديّة، كانت امراأة عظيم 
الكهنة من كب��رى العائلات الكهنوتيّة. 
وكانوا يهتمّ��ون بالأن�ش��اب الحقيقيّة. 
وقد تعاقب عظم��اء الكهنة بلا انقطاع 

منذ هارون )4(. 

ب - اأ�سماء عظماء الكهنة

يورد لنا �شفر اأخبار الأيّام الأوّل )5: 
الكهنة،  عظماء  اأ�شلاف   )34  :6-27
و�شائر  والمغنّين،  لوي،  و�شلالة 
باأبناء هارون )6: 35- اللاويّين، ويختم 
38(. �شنتوقّف فقط عند اأبرز ال�شخ�شيّات 
انطلاقًا من هارون اإلى �شادوق، كما هو 

وارد في العنوان الكبير.

هارون: يرتبط ا�ش��م هارون بتابوت 

العهد، وبا�شم مو�شى.

في التقلي��د القديم، وحين الخروج 
م��ن م�شر، عيَّ��ن يهوه ه��ارونَ اللاوي 
)خ��ر 5: 14( كمتكلّم با�شم مو�شى لدى 
اإ�شرائيل ولدى فرعون. و�شيُعِين هارونُ 
مو�ش��ى بكلام��ه ومعجزات��ه، ويرافق��ه 
ف��ي الحرب �ش��دّ بني عمالي��ق، وعلى 
جبل �شين��اء حيث ي��رى الله. بعد هذا، 
عيّن��ه مو�شى م��ع حُوْر ليح��لّ محلّه في 
المخيّ��م. وخطئ هارون م��ع مو�شى، 
فق��لّ اإيمانُهما عند مي��اه مَرِيبة، لهذا لم 

يدخلا اإلى اأر�ش الميعاد.

ف��ي التقلي��د اللاح��ق، ه��ارون هو 
م��ع مو�شى ابن عم��رام ويوكابد )خر 6: 
20(، وه��و يكب��ر اأخاه مو�ش��ى بثلاث 
�شني��ن )خ��ر 7: 7(. ول��دت ل��ه امراأت��ه 
األي�شاب��ع اأربع��ة بني��ن: ن��اداب، اأبيهو، 
اإلعازر، اإيثامار. ويب��دو هارون في هذا 
التقليد ذل��ك الذي يعط��ي ا�شمه لطبقة 
كهنوتيّة، ه��م "اأبناء ه��ارون" )خر 28: 
1(، كما يبدو اأوّل عظيم كهنة في �شعب 
اإ�شرائيل )خ��ر 39: 1-31؛ ل 8-10؛ عد 
18: 1-20...(. وحي��ن عار�شه قورح 
وجماعت��ه ب�شب��ب ه��ذا المتي��از، ثبَّته 
ال��ربّ بحكم اأعلنه )عد 16(، وبمعجزة 
الق�شيب الذي اأزهر )عد 17: 26-23(. 
يت مجموعة الكهنة في �شفر  ولهذا �شمِّ
 )3  :118 21؛   ،01  :115( المزامي��ر 

"بيت هارون" )5( .

معجزة الق�سيب الذي اأزهر 
)عد 17: 26-16(

"كَلِّمْ  قائِلًا:  بُّ مو�شى  الرَّ وخاطَبَ 
بَني اإِ�شْرائيلَ وخُذْ منهم فَرْعًا، فَرْعًا مِن 
زُعمائِهم على  جَميعِ  مِن  اأَبٍ  بَيتِ  كُلِّ 
رَ  عَ�شَ اٱثنَي  اأَي  اآبائِهِم،  بُيوتِ  بِ  حَ�شَ
على  واحِدٍ  كُلِّ  اٱ�شمَ  واٱكْتُبِ  فَرْعًا، 
ا اٱ�شمُ هارونَ فاٱكتُبْه على فَرْعِ  فَرعِه. واأمَّ
لِكُلِّ  يَكونُ  واحِدًا  فَرْعًا  لأَنَّ  لوي، 
الفُروعَ  عِ  و�شَ اآبائِهم.  بُيوتِ  مِن  رَبٍّ 
هادة، حَيثُ  ال�شَّ اأَمامَ  المَوعِدِ  خَيمةِ  في 
اأَخْتارُه  الَّذي  جُلُ  فالرَّ بِكم.  اأَجتَمِعُ 
راتِ بَني  يُفرِخُ فَرعُه، فاأَ�شرِفُ عَنِّي تَذَمُّ

رونَها علَيكما". اإِ�شْرائيلَ التي يَتَذَمَّ

اإِ�شرائيل، ف�شلَّمَه  فكَلَّمَ مو�شى بَن��ي 
كُلٌّ مِ��ن زُعمائِه��م فَرْعًا، فَرْعً��ا مِن كُلِّ 
��بِ بُي��وتِ اآبائِهم، اأَيِ  زَعي��م على حَ�شَ
��رَ فَرْعًا، وفَرعُ ه��ارونَ في ما  اٱثنَي عَ�شَ
عَ مو�ش��ى الفُروعَ  بَي��نَ فُروعِه��م. فَوَ�شَ
ه��ادة. وكانَ  بِّ ف��ي خَيمةِ ال�شَّ اأَم��امَ الرَّ
هادة،  في الغَدِ اأَنَّ مو�شى دَخَلَ خَيمةَ ال�شَّ
فاإِذا فَرْعُ ه��ارونَ الَّذي هو لِبَيتِ لوي 
جَ لَوزًا.  زهَ��رَ واأنَ�شَ قد اأَف��رَخَ وبَرعَمَ واأَ
فاأَخرَجَ مو�شى جَمي��عَ الفُروعِ مِن اأَمامِ 
بِّ اإلِى جَميعِ بَن��ي اإِ�شْرائيل، فراأَوها  ال��رَّ

واأَخَذَ كُلُّ واحِدٍ فَرعَه.

بُّ لِمو�شى: "رُدَّ فَرْعَ هارونَ  فقالَ الرَّ
دين،  هادة لِيُحفَظَ اآيةً لِلمُتَمَرِّ اإلى اأمامِ ال�شَّ

)4(  المرجع ال�سابق، �ش 856.
)5( المرجع ال�سابق، �ش 1338-1337.
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6-13؛ 1 مك 2: 26؛ �شي 45: 25-23(.

اأبي�ســوع: "الأب )الله( يخلّ�ش".   -
م��ن ن�ش��ل ه��ارون بوا�شط��ة فنحا�ش. 
خل��ف فنحا�ش كرئي�ش كهن��ة )1 اأخ 8: 

4؛ رج 5: 30؛ 6: 35؛ 8: 4؛ عز 7: 5(.

"مَ��ن  بقياه��و:  اخت�ش��ار  بقُّــي:   -
امتحنه يه��وه". كاهن من ف��رع اإلعازر 
رئي�ش الكهن��ة )1 اأخ 5: 31؛ عز 7: 4(. 
قد يك��ون عا�ش في زم��ن الق�شاة، كما 

خ يو�شيفو�ش. يقول الموؤرِّ

- عــزّي: "الربّ قوّت��ي". والكلمة 
اخت�ش��ار عزّيّا. كاهن م��ن ن�شل هارون 
ومن اأجداد �شادوق )1 اأخ 5: 31-32؛ 

6: 36؛ عز 7: 4(.

- زرحيا: "يهوه اأ�شرق". كاهن من 
ن�ش��ل هارون ومن اأج��داد �شادوق )1 

اأخ 5: 32؛ 6: 37؛ عز 7: 4(.

- مرايوث: ح�شب �شل�شلة الأن�شاب، 
هو اأبو الكاهن الأعظ��م �شادوق )1 اأخ 
9: 11؛ نح 11: 11( اأو من اأجداده )1 اأخ 

5: 32-33؛ 6: 37؛ عز 7: 3(.

- اأمريــا، اأمرياه اأو اأمرياهو: "الربّ 
اأم��ر، ق��ال، وع��د". من ن�ش��ل هارون 
وج��دّ الكاهن �ش��ادوق )1 اأخ 5: 33، 

37؛ ع��ز 7: 3(.

رَهم ول يَموتوا". فعَمِلَ  فَتُزيلَ عنِّ��ي تَذَمُّ
بُّ به، هكذا عَمِلَ. مو�شى بِما اأمََرَه الرَّ

اأولد هارون الأربعة )6( 

- ناداب ابن هــارون البكر. مات من 
دون اأولد ب�شب��ب عق��اب على خطيئة 
بّ نارًا غير مقدّ�شة  عباديّة اإذ قدّم اأمام الرَّ
)ل 10: 1-5؛ خر 6: 23؛ 1:24؛ 28: 1؛ 
ل 16: 1؛ عد 26: 60-61؛ 1 اأخ 5: 29؛ 

 .)2-1 :24

- اأبيهــو، ه��و )اأي الله( اأب. ثان��ي 
ه��ارون واألي�شابع )خ��ر 6: 23؛ 28: 
1؛ ع��د 3: 2؛ 26: 60؛ 1 اأخ 24: 
1(. راف��ق مو�شى على جب��ل �شيناء )خر 
24: 1، 9(، ودخل في �شلك الكهنوت. 
مات مع اأخيه ناداب، لأنّه اأراد اأن يقدّم 
للربّ نارًا غي��ر مقدّ�شة )ل 10: 1ي؛ عد 

3: 4؛ 26: 61؛ 1 اأخ 24: 2(.

الب��ن  كان  اأع��ان.  الله  اإلعــازر:   -
الثال��ث له��ارون )خ��ر 6: 23؛ 28: 1( 
فخلف اأب��اه في رئا�ش��ة الكهنوت )عد 
20: 24-28؛ ت��ث 10: 6(، وه��و 
ج��دّ عائلة ال�شادوقيّي��ن . �شاعد مو�شى 
في الإح�شاء )ع��د 26: 3(، وي�شوع في 
تق�شيم اأر���ش كنعان )ع��د 34: 17؛ ي�ش 
14: 1؛ 19: 51(. خلف��ه ابن��ه فنحا���ش 
�ش��دّدت  المنف��ى  بع��د  )خ��ر 6: 25(. 

الطبقة الكهنوتيّة على ارتباطها بهارون 
.)5-1 واإلعازر )1 اأخ 3: 6ي؛ عز 7:

- اإِيثامــار جدّ عائل��ة كهنوتيّة انتمى 
اإليه��ا اأحيمال��ك واأبياث��ار. كانت هذه 
العائل��ة من ن��وب. تغلّبت عليه��ا عائلة 
�ش��ادوق في اأيّام �شليم��ان وعزلتها عن 
ف��ي  الكهن��وت )1 �ش��م 2: 36-27(. 
ال�شل�شل��ة الكهنوتيّ��ة اإيثام��ار هو البن 
الراب��ع له��ارون )خ��ر 6: 23(، ه��و 
الكاهن )خ��ر 28: 1( ومراقب العائلتَين 
الكهنوتيَتي��ن، جر�شون ومراري )عد 4: 
28، 33(. في 1 اأخ 24: 4-18 عدّت 
عائلة اإيثام��ار الكهنوتيّة ثماني فرق في 

اأيّام داود.

اأمَّا اأولد اإلعازر فهم )7(:

- فنحا�س بــن اإلعازر بن هارون، ويعني 
ا�شمه "الأ�ش��ود". كاهن بني اإ�شرائيل في 
الوق��ت ال��ذي كان فيه مو�ش��ى يحارب 
المديانيّي��ن )ع��د 31: 6-12(. اأر�شل 
اإل��ى قبائ��ل �شرق��يّ الأردن ب�شبب معبد 
�شُيِّد ق��رب الأردن )ي���ش 22: 13( وكان 
ا كاه��ن تابوت العهد ف��ي بيت اإيل  اأي�شً
)ق���ش20: 28ي(. يجع��ل من��ه التقلي��د 
الكهنوتيّ حفيد ه��ارون )خر 6: 25؛ 
ع��ز 7: 5(.  اأخ 5: 30؛ 6: 35؛   1
وب�شبب غيرت��ه من اأجل يه��وه، وعدته 
الت��وراة بكهنوت يدوم طوي��لًا )عد 25: 

)6(  المرجع ال�سابق، �ش 1288، 30، 131، 204.
)7(  المرجع ال�سابق، �ش 938، 28، 269، 615، 1177، 148، 43، 742.
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)8(  المرجع ال�سابق، �ش 44، 25.
)9(  �شامي حلّاق، مجتمع ي�سوع تقاليده وعاداته، �ش. 65.

)10(  بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 857؛ �شامي حلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 66؛ اأيّوب �شهوان، "اللّبا�ش الطق�شيّ في الكتاب المقدّ�ش"، �ش 39.

طيّ��ب  )الله(  الأخ  اأخيطــوب:   -
و�شالح. ابن فنحا�ش واأبو الكاهن اأخيّا 
اأو اأخيمال��ك )1 �ش��م 14: 3؛ 22: 
9(. ف��ي مكان اآخر هو اب��ن اأمريا واأبو 
��ا 1 اأخ 9:  رئي���ش الكهنة �شادوق. اأمَّ
11 ون��ح 11: 11 فيجع��لان مرايوث 
بين اأخيط��وب و�شادوق. والهدف من 
هذه ال�شل�شل��ة الثانية ه��و تثبيت ن�شب 
�شادوق اإلى ه��ارون، وقد �شار رئي�ش 
كهنة في اأيّام �شليمان وحلّ محلّ اأبياثار.

- �ســادوق، كاه��ن ف��ي اأيّ��ام داود 
)2 �ش��م 8: 17؛ 20: 25(. خ��دم داود 
مع الكاه��ن اأبياثار )2 �ش��م 15: 24ي؛ 
17: 15ي؛ 19: 12ي(. بع��د اأن ع��زل 
�شليمان اأبياثار، �ش��ار �شادوق الكاهن 
الأوّل ف��ي اأور�شليم )1 مل 1: 40-32(. 
اأعطى ا�شم��ه لعائلة كهنوتيّ��ة هي عائلة 
ال�شادوقيّين التي �شارت وحدها �شرعيّة 
11؛   :48 15ي؛   :44 46؛   :40 )ح��ز 
�ش��ي 51: 12(. ولك��ي يك��ون للكاتب 
�شادوق �شفة �شرعيّة، ربط ن�شبه باإلعازر 
بن هارون و�شار �شادوق ابن اأخيطوب 
)1 اأخ 5: 38(. وقد يكون ابنه اأخيمع�ش 
�شهر �شليمان ورئي�ش مقاطعة نفتالي )1 
م��ل 4: 15(. كان �ش��ادوق يخدم معبد 
اأور�شلي��م قب��ل اأن ياأتيه��ا العبرانيّ��ون. 
وهكذا يرتب��ط �شادوق بالإل��ه �شادق 

الذي عبدته اأور�شليم.

اأمّا عائلة اإيثامار الكهنوتيةّ فهي )8(: 

- اأخيمالــك: اأو اأخي مل��ك. "الأخ 
ه��و مل��ك اأو اأخ ملك". اب��ن اأخيطوب 
وكاهن نوب في زمن �شاول. ظنّ �شاول 
اأنّه تحزّب لداود )1 �شم 21: 1-9(، فاأمر 
بقتله مع كلّ عائلته، و�شلب معبد نوب، 
ولم ين��ج اإل ابنه اأبياثار الذي �شار كاهن 
داود. هناك من يقراأ: اأبياثار بن اأخيمالك 
ب��دل التعبير اأخيمالك ب��ن اأبياثار. في 1 
اأخ 18: 16 يج��ب اأن نق��راأ اأحيمالك 

بدل اأبيمالك، كما في العبريّة.

- اأبياثــار: "اأب��ي يوفّ��ر". ه��و اب��ن 
اأحيمالك. انتمى اإلى عائلة اإيثامار. كان 
الكاهن الوحيد م��ن كهنة نوب، الذي 
نجا من الم��وت بعد اأن اأمر �شاول بقتل 
كلّ كهنة ذلك المعبد )1 �شم 21: 1ي(، 
لأنّ��ه اعتبرهم قد تواط��اأوا عليه و�شاروا 
مع داود. حمل الأفود وتحزّب لداود، 
ف�ش��ار كاهن��ه، وظ��لّ اأمينًا ل��ه. تقا�شم 
الكهنوت في م��ا بعد مع �شادوق، ظلّ 
كاهنً��ا في اأيّ��ام �شليمان رغ��م اأنّه م�شى 
م��ع اأدونيا. ولمّ��ا تخلّ���ش �شليمان من 
اأدونيا، عزل اأبياثار م��ن وظيفته، ونفاه 
اإل��ى عنات��وت. اإنّ الل��وم الموجّه �شدّ 
عالي في 1 �شم 2: 27-36، يفتر�ش 
انت�ش��ار كهن��وت �ش��ادوق عل��ى بيت 
اأبياثار القديم. يرد ا�شم اأبياثار محلّ ا�شم 

اأحيمال��ك في 1 �ش��م 21: 2-7. قد 
يك��ون ا�شم اأبياثار قد ذُك��ر، لأنّه ا�شتهر 

ككاهن لداود )2 �شم 20: 25(.

ج - تكري�س عظيم الكهنة

عند تكري�ش رئي�ش للكهنة، يُم�شح 
راأ�شه بزيتٍ ا�شتُخلِ�شَ من اأ�شجار زيتونٍ 
معيّن��ة لذل��ك الغر�ش، ويُم��زج الزيت 
م ذبائح  اأن��واع العط��ور، وتُق��دَّ باأغلى 
ال�شك��ر طوال اأ�شب��وع كامل. ويخ�شع 
رئي�ش الكهن��ة لقوانين و�شرائع في غاية 
ال�شرامة؛ فلا يح��قُّ له الزواج باأرملةٍ اأو 
مطلّقة اأو زاني��ة تائبة، ول اأن ياأكل لحم 
طري��دةٍ اأو اأيّ حيوانٍ ل��م يُذبح طق�شيًّا، 
اأو اأن ي�ش��رب خم��رًا قب��ل الحتفالت 
الطق�شيّ��ة، ول اأن يقت��رب م��ن جثَّة اأو 

يق�شّ �شعرةً واحدة من لحيته )9( .

د - لبا�س عظيم الكهنة )10(

ي�ش��وّر �شفر الخروج )28: 4-40؛ 
ملاب���ش   )30-27  :39 8-9؛   :29
عظيم الكهن��ة بالتف�شيل: قمي�ش اأبي�ش 
من قما�ش نفي���ش م�شدود على الخ�شر 
بحزام يدور حوله ثلاث مرّات وي�شقط 
اإلى الرجلين. وفوق ذلك قمي�ش اأزرق 
غامق ل اأكمام له م�شتطيل ال�شكل، في 
منت�شفه فتحة لإدخ��ال الراأ�ش، ين�شدل 
عل��ى الج�شم من قدّام وم��ن وراء، في 
وحم��راء  بنف�شجيّ��ة  رمّان��ات  اأ�شفل��ه 
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تتن��اوب مع اأجرا���ش من ذه��ب لتنبيه 
النا���ش. وفوق ه��ذا القمي���ش الأزرق 
ال��درع  عل��ى  وي�ش��ع  درع،  الغام��ق 
الأف��ود الم�شنوعة م��ن خيوط الذهب 
والقرمز، تُثَبَّت اإل��ى الكتفين بكتّافيّتين 
ذهبيّتي��ن يزيّنهم��ا حجران م��ن العقيق 
اليمانيّ، نُقِ�شت عليهم��ا اأ�شماء اأ�شباط 
اإ�شرائي��ل الثن��ي ع�ش��ر. ويم�شك هذا 
الأفود ح��زام متعدّد الأل��وان، وتتعلّق 
عل��ى الأفود عند ال�ش��در �شل�شلة ذهبيّة 
تتدلّ��ى منها حقيب��ة قما�شيّ��ة عليها اثنا 
ع�ش��ر حج��رًا كريمً��ا، وف��ي داخله��ا 
الأوريم والتوميم )خر 28: 3ي(، وهي 
اأحجار مقدّ�شة م��ن اأجل �شوؤال الربّ. 
ي�ش��ع عل��ى راأ�شه عمام��ة ب�شكل تاج، 
يزيّنها رباط مع زهرة ذهبيّة حُفر عليها 
عب��ارة "مقدّ�ش لل��ربّ". ه��ذا اللّبا�ش 
ولبع���ش  الأعي��اد  لأيّ��ام  يُحف��ظ  كان 
المنا�شب��ات، ول �شيّم��ا ي��وم التكفي��ر 
)يو�شيفو���ش، العاديــات 3: 159-160؛ ل 

16: 4، 23؛ �ش��ي 45: 12-8(.

وي�شي��ف اإل��ى عمامت��ه �شريطي��ن، 
اأبي���ش،  اأحدهم��ا بنف�شج��يّ والآخ��ر 
ين�ش��دل عل��ى الج�ش��م. اأمّ��ا ف��ي ي��وم 
الغف��ران، ف��لا يرتدي اإلّ ثوب��ه الأبي�ش 

علامةً على الندامة وان�شحاق القلب.

هـ - و�سع عظيم الكهنة الجتماعيّ

ا�شتخدم الرومانيّ��ون عظيم الكهنة 
ل�شال��ح �شيا�شته��م. وم��ع ذل��ك، ظلّ 
ال�شع��ب يوقّ��ر رئي���ش كهنت��ه ويحيطه 

باإجلالٍ واحترامٍ قلّ مثيلهما )11(. 

قل��ب  ف��ي  الكهن��ة  عظي��م  كان 
تيوقراطيّ��ة، فوجب علي��ه اأن يكون في 
حال��ة قدا�شة )طهارة( دائم��ة. فعليه اأن 
يك��ون دومًا جدي��رًا بالخدم��ة الدينيّة. 
ف��لا يحقّ له اأن يلم�ش ميتًا ولو كان اأحد 
اأقاربه )امراأته، اأولده(. وكان الأ�شبوع 
الذي ي�شبق عيد التكفير يت�شمّن �شل�شلة 
من تطهي��رات. فيق�شي عظي��م الكهنة 
�شبع ليالٍ في قاع��ة من قاعات الهيكل؛ 
ا، وجب على  فاإن ل��م يكن هو م�شتع��دًّ
قائد الهي��كل اأن يخ�شع للفرائ�ش عينها 
من اأج��ل يوم كِيبُّ��ور. وامتل��ك عظيم 
الكهنة �شلط��ة ق�شائيّ��ة واإداريّة. وحين 
يت��رك عظيم الكهنة وظيفت��ه، فهو يبقى 
خا�شعًا ل��كلّ القواع��د، ويحافظ على 
ج��زء كبي��ر م��ن هيبت��ه. وينع��م رئي�ش 
ا؛ فهو رئي�ش  الكهن��ة باعتبار كبير ج��دًّ
ال�شنهدرين الذي ت�ش��ل �شلاحيّاته اإلى 
جمي��ع اليهود ف��ي العالم. وه��و كافل 
خزن��ة الهيكل. وه��و الرج��ل الوحيد 
الذي يدخل اإلى قد�ش الأقدا�ش مرّة في 

ا الو�شيط  ال�شنة )خ��ر 29: 42(. اإنّ��ه حقًّ
بين الله والب�شر )عب 5: 1( )12( . وحين 
يُطلب من ال�شنهدرين ممار�شة حقّه في 
انتخاب كبار الكهنة، كان الختيار يقع 

دومًا على اأبناء الطبقات الغنيّة )13(.

يعي���ش عظي��م الكهنة م��ن الهيكل؛ 
ومداخي��ل الكهن��ة ه��ي البواكي��ر التي 
يختار عظيم الكهنة اأف�شلها: ذبيحة عن 
الخطيئة، وذبيح��ة تعوي�شيّة، وجزء من 
تقديمات الحنطة والزيت والخمر، اأربع 
من خب��زات التقدم��ة الأ�شبوعيّة الثنتي 
ع�شرة، جل��د حيوان المحرقات. يختار 
عظيم الكهنة الأوّل ويختار الأف�شل)14(.

تحوّلت مجموع��ة كبار الكهنة اإلى 
طبقة منغلقة على ذاتها، فخورة بنف�شها 
وتحتقر الآخري��ن، ون�شاأت بينهم وبين 

�شائر الكهنة عداوات وكراهية )15( .

2-  الكاهن

تميّز الكهنة ع��ن اللاويّين؛ فالكهنة 
واللاويّ��ون  الدينيّ��ة،  الرت��ب  يُحي��ون 
ي�شاعدونه��م. ول��م يك��ن جمي��ع اأبناء 
ن�شل هارون كهنة ذوي �شاأنٍ، اأو جميع 
اللاويّي��ن خدّامًا للهيكل، لأَنّ��ه تاألّفت 
جماعةٌ من هاتي��ن ال�شلالتين، حفظت 
لنف�شه��ا ح��قّ القي��ام بال��دور الدين��يّ، 

)11(  �شامي الحلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 65.
)12(  بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 857.

)13(  �شامي الحلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 64.
)14(  بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 857.

)15(  �شامي الحلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 64.
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)16(  المرجع ال�سابق، �ش 64.

)17(  المرجع ال�سابق، �ش 65.
)18(  المرجع ال�سابق، �ش 66؛ اأيوّب �شهوان، "اللّبا�ش الطق�شيّ..."، �ش 39.

)19(  �شامي الحلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 67.

م للهيكل من اأع�شار  للا�شتثمار بم��ا يُقدَّ
وتبرّعات )16(.  

اأ - تكري�س الكاهن

�شليم  يكون  اأن  الكاهن  في  يُ�شترط 
ج�شديّ"؛  عيبٍ  اأيّ  و"دون  الج�شم 
للكهنوت،  �شخ�شٍ  اختيار  يتمّ  وعندما 
)خر 29؛  دينيّة  طقو�شٍ  اأثناء  في  يعتكف 
اأ ال�شخ�ش  ل 8(. يبداأ الطق�ش باأن يتو�شّ
اأبي�ش،  �شوفيًّا  رداءً  ويلب�ش  المختار، 
ويُم�شح بالزيت، ثمّ يقرِّب ثلاث تقادم، 
يْن، ي�شع يديه عليهما قبل اأن  ثورًا وكب�شَ
يذبحهما. وبعد ذلك، يُمزج زيتٌ بدمٍ من 
�ش،  م للكاهن المكرَّ الحيوان الثالث ويُقدَّ
واإبهامه  اليمنى  �ش  المكرَّ اأذُُنَ  فيدهن 
يديه  يدهن  ثمّ  اليمنى،  وقدمه  اليمنى 
وفخذه بمزيج �شحم الكب�ش وخبز الفطير 
وزهر الطحين، وتوؤخذ تلك المواد بعد 

ذلك وتُحرق في محرقة الهيكل.

حُق��وق  بجمي��ع  الكاه��ن  يتمتّ��ع 
الطبق��ات الكهنوتيّة الأخ��رى، ويحقّ 
ل��ه اأن ياأكل م��ن لحم الذبائ��ح والخبز 
المقدّم. وتتمتّع زوجته واأولده بالحقّ 
ة  نف�شه. وتحدّد ال�شريعة عقوباتٍ خا�شّ
�شدي��دة ال�شرامة اإن اقترف الكاهن اإثمًا 
اأو قام بفعلٍ نج�ش. وتُجلَد بناته وامراأته 

اإن �شلكن �شلوكًا �شيّئًا )17( .

ب - لبا�س الكاهن

يرتدي الكهنة في الأيّام العاديّة ثوبًا 
��ا مح�شورًا عن��د الخ�شر  ب�شيطً��ا اأبي�شً
بحزام عري���ش يلفّه حول ج�شمه ثلاث 
لفّات، وقبّعة مخروطيّة ال�شكل. اأمّا في 
الحتفالت، فت��زداد الثياب تعقيدًا؛ اإِذ 
تتاألَّف عندها من اأربع قطع: من �شروال 
طوي��ل ف�شفا�ش، وث��وب م�شنوع من 
قطع��ة قما���ش واح��دة، وح��زام مطرّز 

بعر�ش اأربع اأ�شابع، وعمامة. 

ول تُغ�شل الثياب ال�شوفيّة الليتورجيّة 
الت��ي يرتديه��ا الكهن��ة، بل تُح��رق في 
مجمرة الهي��كل. وكان الكهنة ي�شيرون 
حفاةً داخ��ل الهيكل، ويق��وم اللاويّون 
بر�شّ الب��لاط على الدوام بم��اء الو�شوء 

وماء تنظيف دم الذبائح )18( .

ج - الفرق الكهنوتيةّ

منذ اأيّ��ام المل��ك داود، ت��مّ توزيع 
الكهن��ة على اأرب��ع وع�شرين فرقة )1 اأخ 
24: 7-19(، كلّ واحدةٍ تخدم الهيكل 
م��دّة اأ�شبوع. وياأت��ي اأفرادها من جميع 
م��دن فل�شطي��ن وقراه��ا عندم��ا يحين 
دوره��ا، فيم�شون الليل��ة الأولى، وهي 
ليلة ال�شبت عادةً، في بهو الهيكل. وفي 
الي��وم التال��ي، يلقون القرع��ة ليحدّدوا 
ر اأو ي�شع  مَن يذب��ح اأو ينظّ��ف اأو يح�شِّ

البخ��ور اأو ينف��خ في الب��وق... وتقوم 
الفرقة طوال الأ�شب��وع بمراقبة الأ�شوار 
واإدارة الم��ال وب��تّ ق�شايا المخالفات 
الب�شيط��ة داخل الهي��كل. والفرقة التي 
ياأت��ي دورها اأيّام الأعي��اد تكون �شعيدة 

الحظّ ب�شبب كثرة التقادم )19(. 

3-  اللاويوّن

اأ - اللاوي هو ع�شو في قبيلة لوي 
الكهنوتيّة التي اختيرت )ح�شب تث 10: 
8( لتحم��ل تاب��وت العه��د وتخدم الله 
وتبارك ال�شعب. له��ذا �شمّي اأع�شاوؤها 
"اللاويّي��ن الكهن��ة" )ت��ث 17: 9، 18؛ 
18: 1؛ 21: 5؛ 24: 8(؛ وتماه��وا م��ع  
كلّ قبيل��ة لوي )ت��ث 18: 1(. في هذا 
المنظار الذي هو �شاب��ق لتركيز العبادة 
في اأياّم يو�شيا، كانت المماهاة تامة بين 
الكهنة واللاوييّ��ن. ولكن ن�شّ حزقيال 
)44: 10-13( يميّ��ز الكهن��ة اللاوييّن 
بالمعاب��د  المرتبطي��ن  اللاويّي��ن  ع��ن 
ف��ي الأماك��ن الم�شرفة. وحي��ن اأُلغيت 
المعاب��د المناطقيّة )ما ع��دا اأور�شليم( 
في اإ�شلاح يو�شيّا، جُرّد هوؤلء اللاويّون 
من وظائفهم الكهنوتيّة، فوجب عليهم 
اأن يعي�شوا م��ن الإح�شان وال�شدقة )تث 
 :16 29؛   ،17  :14 19-18؛   ،12  :12
11، 14؛ 26: 11-13(، اأو اأن يبحث��وا 
عن عمل في هي��كل اأور�شليم )تث 18: 
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6-8(. ولكنّه��م ف��ي اأيّ حال ما عادوا 
ي�شتطيعون اأن ي�شع��دوا درجات مذبح 
يه��وه )2 م��ل 23: 9(؛ فمعار�ش��ة كهنة 
اإل��ى  اأحدرته��م  اأور�شلي��م،  العا�شم��ة 
وا اإلى  مُّ درج��ة دنيا: ل �شكّ في اأنّهم �شُ
الكهنة، ولك��ن فقط من اأج��ل "خدمة 

الهيكل" )حز 44: 11( )20( .

يبدو اأبناء لوي مفروزين لممار�شة 
الوظائ��ف المقدّ�شة )عد 1: 5؛ 3: 6ي(، 
ومقدّمين لله عن اأبكار بني اإ�شرائيل )عد 
12:3؛ 8: 16(، و�شيدلّون على غيرتهم 
ف��ي حادث��ة العج��ل الذهبيّ )خ��ر 32: 
26-29؛ رج ت��ث 33: 8-11(. ه��م ل 
يُح�ش��ون مع �شائر القبائ��ل )عد 47:1-

49(، ول تُعطى له��م اأر�شُ، لأنّ الربّ 
ته��م )ي���ش 13: 33؛ 14: 27،  ه��و ح�شّ
29(. وينعم��ون بالع�شور التي تُدفع لهم 

)عد 18: 20-24؛ رج عب 7: 11-5(.

في نظر الكاتب ال�شتراعيّ، فُرزت 
قبيل��ة لوي لتحم��ل تاب��وت العه��د، 
وتخدم يهوه، وتبارك ال�شعب )تث10: 
اأن  لوي  كلّ  يق��در   .)25  ،9  :31 8؛ 
)ت��ث 18: 7-6(.  الكهن��وت  يمار���ش 
ولك��نّ ه��ذه القاعدة ل��م تُحتَ��رَم دائمًا 
)رج 2 م��ل 23: 9(. وف��ي نظ��ر الكاتب 
الكهنوت��يّ، ه��ارون ه��و اأوّل رئي���ش 
كهنة ف��ي اإ�شرائي��ل. اأبناوؤه ه��م الكهنة 

ال�شرعيّون الوحيدون )رج خر 29-28، 
39؛ ع��د 16-18(. اأمّا �شائر ن�شل لوي 
فاأعط��وا له��م كمعاوني��ن يخدمونه��م 
ويخدم��ون الم�شكن )عد 3: 6-12؛ 8: 

6-26؛ 18: 7-1(.

حوال��ى �شن��ة 300 ق. م. حاف��ظ 
الم��وؤرّخ الكهنوت��يّ عل��ى التميي��ز بين 
الكهن��ة واللاويّي��ن، ولكنّه �ش��دّد على 
مكان��ة اللاويّين ودوره��م قرب تابوت 
العهد )1 اأخ 15: 16(، في الهيكل )1 اأخ 
23-26(. واإذ لم يعد للاويّين اأن ينقلوا 
�ش  تابوت العهد )1 اأخ 23: 26(، تخ�شّ
بع�شه��م في الغناء )1 اأخ 16: 4(. حينئذٍ 

ان�شمّ �شائر المغنّين اإلى اللاويّين )21( .

ب - دورهم الطق�سيّ

يق��وم اللاويّون بالغن��اء والمو�شيقى 
والمحافظ��ة على الأبواب كما يقومون 
باإدارة الهيكل )1 اأخ 9: 26؛ 26: 20ي؛ 
2 اأخ 24: 6، 11؛ 31: 11-15(، و�شلخ 
 ،)11  :35 34؛   :29 اأخ   2( الذبائ��ح 
والق�ش��اء )1 اأخ 23: 4(، والتعليم )2 اأخ 

17: 8-9؛ 35: 3؛ نح  8: 7، 9( )22( .

ي�شاع��دون الكهن��ة ف��ي مهامّه��م. 
ويقطّع��ون  الذبائ��ح  جل��د  ي�شلخ��ون 
لحمها، ويخبزون خبز التقادم، ويراقبون 
الأوان��ي  ويحر�ش��ون  الم�شتودع��ات، 

المقدّ�ش��ة، كم��ا يقومون باأعم��ال اأمانة 
ال�شرّ لل�شنهدرين واإدارة الهيكل. كانت 
مهامّهم تدرّ عليهم اأرباحًا طائلة، لأنَّهم 
معفيّون من ال�شرائب، ولهم ن�شيب من 
الأع�شار والتقادم. ويقوم اللاويّ بخدمة 
الهيكل م��ن �ش��نّ الخام�ش��ة والع�شرين 
وحتّى الخم�شين. ومرتبتهم هي اأدنى من 
مرتبة الكهنة الذين يحر�شون دومًا على 
األّ يتجاوز اللاويّون حدود �شلاحيّاتهم. 
وكان الم�ش��وؤول عن الهي��كل يعاملهم 
معاملةً قا�شية؛ فاإن وجد اأحدهم نائمًا في 
اأثناء مناوبته �شربه �شربًا مبرحًا، حتَّى اإنَِّه 
اإذِا �شُمِعَ��ت �شرخات من الهيكل و�شاأل 
�شائلٌ ما الأمر، اأجاب��ه النا�ش: "ل �شيء؛ 

اإنِّهم يوؤدّبون لويًّا" )23( .

الخاتمة
العبرانيّين  اإلى  الر�شالة  تو�شّعت  لقد 
كن�شّ وحيد في العهد الجديد في كهنوت 
الم�شيح م�شتندًا اإلى مز 110. والتوازي 
ي�شوع  يبيّن �شموّ  الم�شيح ومو�شى،  بين 
اإيماننا" )3:  اعتراف  "ر�شول وحبر  لأنّه 
التعليم،  يت�شمّن وظيفة  التو�شّع  1(. هذا 
التكفير  على  المركّز   4-1  :5 ويقابل 
اأبرزت  الر�شالة  كانت  اإذا  الخطايا.  عن 
يوم  اإلى  بالنظر  الفريدة  الم�شيح  ذبيحة 
ا  اأي�شً كِيبُّور(، فقد �شدّدت  التكفير )يوم 
على الوجهة الإراديّة في ذبيحة ي�شوع )9: 

)20(  بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 1093، 1094.
)21(  المرجع ال�سابق، �ش 1093.
)22(  المرجع ال�سابق، �ش 1093.

)23(  �شامي الحلّاق، مجتمع ي�سوع...، �ش 67.
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11-14( التي فيها قدّم نف�شه مت�شامنًا مع 
د الم�شيح وجل�ش  اإخوته الب�شر. وحين مجِّ
عن يمين الآب، مار�ش اإلى الأبد وظيفته 
طبّق  وقد  )7: 25؛ 24:9(.  ال�شفاعة  في 

اإ�شرائيل  ي�شمّي  الذي   ،6-5  :19 خر 
والكهنوتيّ  والملكوت  المقدّ�شة  الأمّة 
)الذي يوجّهه الكهنة(، على الم�شيحيّين 
روؤ 1: 6؛  بط 2: 5، 9؛   1( مجملهم  في 

يمار�شون  فالموؤمنون  6(؛   :20 10؛   :5
مجتمعين وظيفتهم الكهنوتيّة في حياتهم 
الت�شبيح  التي هي عبادتهم، وفي  اليوميّة 

بمزامير واأنا�شيد روحيّة )24(. 

)24(  بول�ش الفغالي، المحيط الجامع...، �ش 1002.
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الأب اأيوب �سهوان
اأ�شتاذ مادّة الكتاب المقدّ�ش
جامعة الروح القد�ش، الك�شليك

مقــدّمــة
تنتمي نبوءة ملاخي اإلى المجموعة 
نة  المت�شمَّ النبويّة  الأقوال  من  الأخيرة 
في كتب الأنبياء الثني ع�شر. وبالرغم 
ملاخي  على  الكلام  على  دنا  تَعَوُّ من 
الهويّة،  مجهول  الموؤلِّف  فاإنّ  النبيّ، 
 yki(a'l.m: العبريّة  المفردة  واأنّ  ة  خا�شّ
)مَلاأَخِي( تعني وبب�شاطة "مُرْ�شَلِي" )1(، 
اأن  يُحتَمَل  وهو لقب يظهر في 3: 1، 
يكون قد نُقِل لحقًا اإلى بداية الكتاب. 
ا في هذا التعبير  وقد راأت ال�شبعينيّة اأي�شً
اأر�شل ملاكي".  اأنا  "ها   :)2( لقبًا ب�شيطًا 
لحقًا اأ�شبح بالن�شبة اإلى بع�ش ال�شرّاح 
ا�شمًا عَلَمًا، مع الإ�شارة اإلى اأنّنا ل نجد 

اأيّة مرّة هذا ال�شم في العهد القديم.
ماهَى الترج��وم هذا النبيَّ المجهول 
مع عزرا، وتبع القدّي�شُ اإيرونيمو�ش هذا 
ال��راأيَ. ولكن، ومع اأنّ كتاب "ملاخي" 
يُبرز نقاطًا م�شتركة مع ن�شاط عزرا، فاإنّ 
التناق�ش��ات بينهما ل تنق�ش، كالموقف 

من اللاوييّن، مثلًا.

ل الإقرار باأنّنا ل نعرف مَن  من المف�شَّ
كتب �سفْر ملاخي.

قادرون  فاإنّنا  ال�سفْر  ع  و�سْ تاريخ  اأمّا 
�شفات  خ���لال  م��ن  ت��ح��دي��ده  ع��ل��ى 
كان  ال�شعب  اكتراث  فعدم  الكتاب؛ 
في  الأخير،  هذا  لأنّ  الذروة،  بلغ  قد 
اأنّ  روؤيته  ب�شبب  اأمله  خاب  الواقع، 
ف�شقط  ق،  تتحقَّ ل  القديمة  الوعود 
الثقة  فقدان  وفي  الدينيّة  اللامبالة  في 
وفي  له،  اإلهه  محبّة  في  �شكّ  اإذ  بالله، 
نتيجة  بيهوذا.  اهتمامه  وفي  عدله، 
اأدنى  والخُلُقيّة  العبادة  بلغت  لذلك 
الم�شتويات. يجعلنا هذا الو�شع نوجّه 
اأي  م.،  الخام�س ق.  القرن  نحو  اأنظارنا 
اإ�شلاح  �شبقت  التي  ال�شنوات  اإل��ى 
في  اأخ��رى  معطيات  وع��زرا.  نحميا 

الكتاب تدعم هذا التاأريخ:

- فالهيكل كان قد اأعُيد بناوؤه )1: 10(؛ 
- والطقو�ــس، بالرغ��م مّم��ا كانت 

عليه، كانت تعمل )1: 7-9، 12، 13(؛ 

مين  - والكهنة واللاويّون كانوا منظَّ
 .)9-3 :2(

نح��ن بالتاأكي��د في ال�شن��وات التي 
تلت �شن��ة 515 ق. م.، تاريخ تكري�ش 
الهي��كل الجديد. في كلّ الأحوال، لقد 
م�شى زمن الحما���ش الأوّل. بالنتيجة، 
ا اأن يك��ون هذا النبيّ  ��ح جدًّ من المرجَّ
المجه��ول قد قام بر�شالته بي��ن ال�شنتَين 
480 و450 ق. م.، حتّى ولو لم يكن 
بالإمكان ا�شتبعاد تاريخ اآخرَ، هو ما بين 
433 و430 ق. م.، ال��ذي يتزامن مع 
ال�شطراب��ات التي تل��ت م�شيرة نحميا 
ف��ي �ش��وزا. اإنّ تاري��خ ن�ش��اط نحميا، 
والإ�شلاح الذي اأنج��زه بال�شتراك مع 
ر  ع��زرا، م��ا زال مو�شوع نقا���ش. يف�شِّ
هذا الو�ش��عُ في تلك الحقب��ة، ال�شابقة 
فْر  لإ�شلاح عزرا، تاأثُّر �شفْر ملاخي ب�شِ
تثني��ة ال�شت��راع، وغياب تاأثي��ر مماثل 

لل�شرعة الكهنوتيّة عليه.

B. GLAZIER-MCDONALD, Malachi. The Divine Messenger, SBLDS 98; Atlanta: Scholars Press, 1987, p. 55-61. )1(
. )2(
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تقديمها اإل��ى الحاكم الفار�شيّ )نحن في 
مرحل��ة ما بعد المنفى(، مع كونه اإن�شانًا، 
وؤٌ عنده��م على  وبالمقاب��ل هن��اك تج��رُّ

تقديمها لله )اآ 8ب(!

يتوجّه ملاخي اإلى الكهنة داعيًا اإياّهم 
اإل��ى التوبة واإلى تبدي��ل ت�شرّفهم بطريقة 
ته��دّىء غ�ش��ب ال��ربّ )اآ 9(، واإلّ ق��د 
يك��ون من الأف�شل تعليق طقو�ش الذبائح 
مقاب��ل  )اآ 10(.  يرذله��ا  الله  لأنّ  ذاته��ا 
بُخْلِ بن��ي اإ�شرائيل، يرى النب��يُّ اأنّ الربّ 
يرت�شي اإل��ى حدّ كبير الذبائ��ح والعطور 
الت��ي يقرّبه��ا الوثنيّون بقل��ب طاهر اإلى 
ا�شم��ه، اأي اإلى �شخ�ش��ه بالذات، في كلّ 
مك��ان م��ن الأر���ش )اآ 11(. اإنّه��ا روؤية 
�شموليّ��ة تعتبر البابَ مفتوحً��ا اأمام الأمم 
لت��وؤدّي عبادة لل��ربّ بال�شدق؛ بالمقابل 
ي�شعب التحدي��د بدقّة م��ا يعنيه ملاخي 
بهذه العب��ادة، وارتباطه��ا المبا�شر وغير 
المبا�ش��ر بال��ربّ وباإ�شرائي��ل. اإنّ الكلام 
م "في كلّ مكان"،  على الذبائح الت��ي تُقَدَّ
بح�شب اأوام��ر ال�شريعة، يجعلنا نفهم اأنّ 
ا هي مقبولة لدى الله،  ذبائح الوثنيّين اأي�شً
الأم��ر الذي يعطي انطباعًا بوجود منحًى 
فْر ملاخ��ي الذي يحمل  �شمول��يّ ف��ي �شِ
هَمَّ العودة اإلى نق��اوة العبادة. في الواقع، 
لم يكن يهود ال�شتات يقدّمون ذبائح وفق 
اأوامر ال�شريعة، بينما، في ال�شامريّة، كانت 
تُمارِ���ش عب��ادة انف�شاليّة. طبّ��ق ال�شرّاح 
الم�شيحيّ��ون القدم��اء ه��ذا الن���شّ على 
الإفخار�شتيّا، كونها ذبيحة العهد الجديد.
اأنّ  حال،  كلّ  في  واقعيّ،  لأمرٌ  اإنّه 
تكون الرقابة التي تتمّ على الكهنة وعلى 
ق�ا�شية  والأنانيّ هي  المُهمِل  ت�ش�رّفِه�م 

الموؤمنين  لت�شمل  تمتدّ  اإذ   ،)13-12 )اآ 
يختارون حيوانات مرذولة  الذين  ا  اأي�شً
العظيم"،  "الملِك  مهينين  لذبائحهم، 

الإله العادل والرهيب )اآ 14(. 
ل��م يع��د مج��ال اإلّ للدينون��ة التي 
تتجلّى في الليتورجيّا بالتحديد: تتحوّل 
بركات الكهنة اإل��ى لعنة عليهم بالذات 
وعلى الموؤمني��ن )2: 2(. يمكن التعبير 
العب��ريّ "بِرَكَهْ" )     ( اأي "بركة"، اأن 
يعني، كلَّ ما بُورِك، واإمّا فعْل المباركة، 
ا المكا�شب الت��ي كان الكهنة  كم��ا اأي�شً
يح�شل��ون عليه��ا م��ن خدمته��م. ف��ي 
التقليد الدين��يّ اليهوديّ ف��ي اإ�شرائيل، 
ترتبط �ش��ورة الكاه��ن بطريق��ة وثيقة 
بطق���ش البرك��ة )اأنظر ع��د 6: 27-23(. 
��ه محرومًا من  واإذ يج��د الكاه��ن نف�شَ
وظيفة المبارَكَة، يدرك اأنّه �شار مرذولً 
من ال�شع��ب ومحتَق��رًا. �شيجعل الربُّ 
جذريًّا خدّامَه هوؤلء الأَثَمَةَ غيرَ اأطهار، 
مغطّيً��ا بالزبل وجوهَهم واحتفالتِهم )اآ 
3(، ويك�شر ذراعَهم )بح�شب الترجمة 
اليونانيّة القديمة؛ يعن��ي الن�شّ العبريّ، 
"اأرذلُ   ،  r:Z<ëh;-ta, ‘~k,l' r[EÜgO ynI“n>hi[

ن�شلَكم"، اآ 3(، جاع��لًا اإيّاهم غير اأهلٍ 
للكهنوت. ترتبط العبارة "ك�شر الذراع 
ال�شتبع��اد  وتعن��ي  بالكاه��ن،   )3  :2(
م��ن الكهنوت. يق��ول الن���شّ العبريّ: 
"اأرذل ن�شلك". في الواقع، في اللغات 
ال�شاميّ��ة، يمكن التعبي��ر "زِرَعْ" )       (

��ا "ن�شْل".  اأن يعن��ي "ذراع"، كم��ا اأي�شً
جاء ف��ي 1 �شم 2: 31: "اإنّها تاأني اأيّام 
اأقط��ع فيها ذراعَ��كَ وذراعَ بيتِ اأبيك، 

فلا يبقى في بيتك �شيخ كبير".

1 - ملا 1: 6-2: 9 : توبيخ للكهنة 

1/1 - لمحة عامّة
بعد عن��وان الكتاب النبويّ )1: 1(، 
��ه ح��وارًا م��ع اإ�شرائيل،  يطل��ق الُله نف�شُ
ويعل��ن ع��ن حُبّ��ه ال��ذي تجلّ��ى ف��ي 
البدايات، عندم��ا اختار يهوه يعقوبَ-

اإ�شرائيلَ وا�شتبعد عي�شوَ-اأدوم )اآ 3-2(. 
ف��ي الأ�شل��وب الأدبيّ ال�شام��يّ، الفعل 
"اأبغ�ش��تُ"       ه��و ق��ويّ، وي�شي��ر 
اإلى اأنّ الله قد ا�شتبعدَ عي�شو، واأحبّه اأقلّ 
ممّا اأح��بّ يعقوب. ه��ذا الختيار هو 
نهائيّ؛ وبالرغم م��ن �شفاقة اأدوم الذي 
يتوهّ��م باأنّه يتفوّق عل��ى اإ�شرائيل )اآ 4(، 
فاإنّ الختي��ار المذكور يبق��ى را�شخًا، 
ويتوجّب على اإ�شرائيل اأن يعترف باأوّليّة 
الربّ المطلقة على تاريخ الب�شريّة كلّها.

ه��ذه المقدّمة التي تُب��رِز تف�شيلَ الله 
لل�شعب العبريّ، تجعل الجزءَ الأوّلَ الكبيرَ 
من �شفر ملاخي )1: 6-2: 9( اأكثر مرارةً؛ 
في الواقع، اإنّه ا�شتجوابٌ قا�شٍ �شدّ عبادة 
فا�شدة، اأبطالها هم الكهنة، الذين يُخِلُّون 
بواجب الحترام تجاه اأبيهم وربّهم، من 
خلال تجاوزهم قواعد الطهارة الطق�شيّة 
عندم��ا يقرّبون تقادمهم ف��ي الهيكل )1: 
6-14(. "مائ��دة ال��ربّ" )اآ 7، 12(، اأي 
المذبح الذي كانت عليه تو�شع الذبيحة 
بة، باعتبارها وليمة مقدّ�شة، هي، في  المقرَّ
ة بحيوان��ات غير طاهرة،  �شَ الواقع، منجَّ
لأنّه��ا غي��ر كامل��ة، وبالتحدي��د عمياء، 
وعرجاء، و�شقيمة وفي حال��ة �شيّئة )اآ 8اأ، 
13(. اإنّه��ا عطايا ل يجروؤ مقدّموها على 
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)3( ورد في مز 50: 10-13: "ل اآخذ عجلًا من بيتك، ول تيو�شًا من حظائرك... وهل اأنا من لحم الثيران اآكل، وهل اأنا لدم التيو�ش �شارب...؟". ونقراأ 
في اآ 14: " اإذبح لله ذبيحة حمد، واأوفِ العليّ نذورك".

انقطع هكذا الراب��ط المتيازيّ بين 
قبيلة لوي الكهنوتيّ��ة وبين الربّ )رج 
اآ 4؛ اإر 33: 19-22(. كان��ت رغب��ةُ الله 
تج��اه الكهن��وت ال��لاويّ غي��رَ ذلك؛ 
فعندما كان هذا الأخير يحترم واجباته، 
فيعلّ��م ال�شريعة الإلهيّة، ويُبعِد التجاربَ 
الوثنيّ��ة )"زي��ف"(، ويت�ش��رّف حياتيًّا 
ب�ش��دْق وا�شتقام��ة، كان ال��ربُّ يفي�ش 
عليه الب��ركات )اآ 5-6(. في الواقع، اإنّ 
ر�شال��ةَ الكهن��وتِ هي اأن يك��ون معلِّمَ 
معرف��ةِ الله واإرادتِ��ه، مُب��رزًا ذات��ه على 
اأنّه "مر�شَ��ل" اإله��يّ )اآ 7(، وهذا اللقب 
هو محفوظ ع��ادةً للملائك��ة وللاأنبياء 
)كم��ا ي�شهد على ذل��ك ا�شم "ملاخي" 
بال��ذات، :yki(a'l.m، ال��ذي يعني "مُرْ�شَل 
يه��وه"؛ 1: 1(. لقد اخت��ار الكهنوتُ 
هًا بذلك كلمة  الطري��قَ المعاك�ش، م�شوِّ
الله )اآ 8(. وهكذا بَطُلَ العهدُ بين لوي، 
والقبيل��ة الكهنوتيّة، والربّ، الذي ينبذ 

الآن خدّامه )اآ 9(.

بع��د اأن انتهى ف�ش��ل التنديد ب�شبب 
تقهق��ر العبادة، يتمّ النتق��ال اإلى م�شاألة 
اأخرى، هي م�شاألة الزواجات المختلطة 
)اآ 10-11(، الت��ي كان��ت ق��د �شغل��ت 
عزرا لدى اإع��ادة بناء الجماعة اليهوديّة 
العائدة من المنفى )عز 9(. بعد اأن احتّج 
على فقدان الأمان��ة بين العبرانيّين، اأبناء 
الأب والخال��ق ذات��ه، اأي الربّ، يتركّز 
النتباهُ تحديدًا على الزواجات من ن�شاء 
اأجنبيّ��ات )ملا 2: 10-11(، الأمر الذي 

يُعْتَبَ��ر انحرافً��ا عن ال�شريع��ة المو�شويّة 
وتدني�شً��ا له��ا، لأنّه��ا كان��ت تت�شمّن 
خطر عبادة الأوثان. اإنّ ال�شجب قا�شٍ، 
��ا رَفْ�شَ ال��ربّ للذبائح؛  ويت�شمّ��ن اأي�شً
هم ل ي�شتطيع��ون بالتالي تهدئة ا�شتيائة 
ب�شبب عدم اأمانتهم الدينيّة )اآ 17-12(.

الأطول  النبويّ،  الكلام  هذا  يركم 
ف��ي ن��ب��وءة م��لاخ��ي، التّ��ه��ام��ات �شدّ 
العبادة  في  بالمراءاة  دًا  م��ن��دِّ الكهنة، 
الربّ.  يكرمون  اأنّهم  يدّعون  بها  التي 
تنديدًا   9  :2-6  :1 ملا  ي�شكّل  هكذا 
في  الكهنة  يرتكبها  التي  بالمعا�شي 
العترا�ش  باأ�شلوب  ودائمًا  عبادتهم، 
 :1( ا�شمي"  تحتقرون  "اإنّكم  وال��ردّ: 
بِمَ يُحتَقَر ا�شم الربّ؟  6-2: 9(. ولكن 
م  يُقَدَّ بما  التالية:  الثلاث  بالمخالفات 
م، وفي تلقين  له، وبطريقة تقديم ما يُقَدَّ

ال�شريعة.

يتخّذ الأنبياءُ تك��رارًا مواقف تتعلّق 
بالعبادة، وتتكلّم عليها ن�شو�شٌ اأخرى، 
مثلًا: اأ�ش 1: 10-20؛ 58؛ اإر 7؛ عا 
5: 21-25؛ زك 7؛ م��ز 50. تطرح 
هذه الن�شو�ش مع�شلة العلاقة بين العبادة 
والعدالــة الجتماعيـّـة؛ فالعب��ادة الت��ي ل 
تقترن بالعدالة هي باطلة، ل بل هي فعْلُ 
تدني���ش. يبقى ملاخي في اإطار العبادة، 
العلاقــة  بمف��ردات  الم�شاأل��ة  ويط��رح 
ال�سخ�سيـّـة بالــربّ: اأيّ��ة مواقف تك�شف 
يتفاع��ل  كي��ف  العب��ادة؟  ممار�ش��ات 

ى له الحترام بهذه  ال�شخ�ش الذي يوؤدَّ
ا، اإذا كان هذا ال�شخ�ش  الطريقة؟ واأي�شً
اأبًا، اأو �شيّ��دًا، اأو مَلِكًا؟ يبقى را�شخًا ما 
رّ  ورد في مز 50: 8-13، اأنّ الله ل يُ�شَ
بالذبائح)3(، واأنّ��ه ي�شعر بالإ�شاءة عندما 
يعاملونه بهذه الطريقة. هناك في ما بيننا 
ا من الهدايا ما هو دون فائدة؛ لكن  اأي�شً
اأن يُه��دِيَ الم��رءُ حلىً تافه��ة، اأو اأ�شياء 
خَرِب��ة اأو نفاي��ات، فلي���ش ه��ذا علامة 
عاطف��ة ول مجاملة ول اإك��رام. ما يهمّ 
ه��و الإيم��اءة وخلفيّتها؛ هذا م��ا يقوله 

ملاخي.
منذ البداية يطرح النبيُّ الم�شاألةَ على 
اأر�ش العاطفة وال�شلطة؛ لذلك جاء في 
الذي  الماكر  "ملعون   :14  :1 ملا 
عنده في قطيعه ذَكَرٌ، وهو ينذر ويذبح 
لل�شيّد ما هو معيب، فاإنّي ملك عظيم، 
بين  مهيب  وا�شمي  القوّات،  ربّ  قال 
النبويّ،  الكلام  هذا  فهمنا  اإذا  الأمم". 
الأنبياء  عُ  وَ�شْ يكن  اأَلَمْ  ا:  اأي�شً نت�شاءل 
الهتمام  نجد  عمقًا؟  اأكثر  التقليديّ 
كنبوءة  لحقة،  اأ�شفار  في  بالعبادة  ذاته 
نرى  حيث  الأخبار،  و�شفرَي  حجّاي 
تكوّن  اأن  اإل��ى  العبادة  و�شلت  كيف 
ل  ومنقاد،  م�شكين  �شعبٍ  هويّة  مبداأ 
ا�شتقلاليّة له �شيا�شيّة، ول قوّة ع�شكريّة. 
هي  بالله  علاقته  الهويةّ،  مو�شوع  في 
اأو  مفقودة،  العلاقة  كانت  فاإذا  مبداأه؛ 
ك�شعب.  دًا  مهدَّ ف�شيبقى  ف�شدت،  اإذا 
كهذه  �شخ�شيّة  علاقة  عن  العبادة  تعبّر 

وتحرّكها.
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)4( حول الو�شط ال�شيا�شيّ والجتماعيّ والدينيّ الذي فيه تطوّر ملاخي، رج:
Bernard RENAUD, "Le jour du Seigneur", Assemblée du Seigneur, 2e série, 64 (1969) 64-66.

ن�شي��ر اإلى اأنّ الأ�شئل��ة التي يطرحها 
، واأجزاء الحوار، وبع�ش الملامح  الربُّ
، تعط��ي كلَّ هذا  ال�شاخ��رة ف��ي الن���شّ

الجزء من النبوءة حيويّةً لفتة ومميّزة.

2 - بنية ملا 1: 2-6: 9

ي�ش��كّل م��لا 1: 6-2: 9 نوعًا من 
هة اإلــى الكهنة غير  الخطبــة اللاذعــة الموجَّ
الأمن��اء لر�شالته��م)4( ، والتي فيها ير�شم 
النب��يُّ ، وف��ي تعار�ش مق�ش��ود، لوحةً 
يم��دح به��ا العب��ادةَ الت��ي يوؤدّيه��ا بها 
الوثنيّ��ون. �شنحاول تحدي��د معنى اأهمّ 
العنا�شر الموزّعة هن��ا وهناك في الن�شّ 
ال��ذي نح��ن ب�ش��دده، لن�شتخل�ش بعد 

ذلك الم�شمون.

لدين��ا ف��ي م��لا 1: 6-2: 9 ثمانية 
الكهن��ة  خطيئتَ��ي  تُبَيِّ��ن  نبويـّـة  اأقــوال 

الرئي�شيّتَين: 

 :1( منجّ�ش��ة  ذبائ��ح  تقديمه��م   -
،)14-6

كمعلِّمي��ن  دَوْرَيْهِ��م  واإبطاله��م   -
وقادة الموكَلَين اإليهم )2: 9-1(. 

نب��ويّ  ق��ول  كلّ  تحدي��د  يمك��ن 
الختاميـّـة  اأو  التمهيديـّـة  النبويـّـة  ب�ال�سيغــة 
القــوّات"، وتوا�شل  ربّ  التالية: "يقــول 

البنيةُ الأدبيّة اأ�شلوبَ المناظرات. 

ي�ش��ف النب��يُّ خطيئةَ تقدي��م ذبائح 
منجّ�شة في ق�سمَين: 1: 6-9، و14-10. 

بمقارنة   )9-6  :1( الأوّل  الق�سم  يبداأ 
العهد:  بعلاقة  والبيتيّة  العائليّة  العلاقات 
اأباه، والعبد يكرم �شيّده" )اآ  "البن يكرم 
في  �شركائه  اأمانة  عن  الربُّ  ي�شاأل  6اأ(. 
العهد، وتوحي نبرة الأ�شئلة البلاغيّة باأنّ 
كرامتي؟  علاقة العهد قد تدهورت: "اأين 
هو  22؛   :4 خر  رج  6ب؛  )اآ  مهابتي؟"  اأين 
النبويةّ:  ال�شيغة  تاأتي  اأ�ش 1: 2(.  11: 1؛ 
"فاإن كنت اأنا اأبًا، فاأين كرامتي؟ واإن كنت 
الذين  الكهنة،  اأيّها  مهابتي،  فاأين  �شيّدًا، 
تحتقرون ا�شمي، وتقولون: كيف احتقرنا 
ا�شمك؟" )اآ 6ب(. ما هو غير معتاد هنا هو 
تحتقرون  الذين  الكهنة،  "اأيّها  الإ�شافة، 
ا�شمي"؛ يوحي التبديل من ال�شمير الغائب 
هو  الحُكْمَ  ب��اأنّ  المخاطَب  �شمير  اإلى 
اإنّ  حُكْمُ النبيّ الذي تفوّه بكلام الربّ. 
تهمة احتقار ا�شم الربّ هي جدّيّة، كونها 

تعادل احتقار الربّ بالذات.

عل��ى  التاليــان  المو�سوعــان  ��ز  يُرَكَّ
ا�سمــي،  م�شائ��ل كهنوتيّ��ة: "تحتقــرون 
وتقول��ون: كي��ف احتقرن��ا ا�شم��ك؟ 
عل��ى  تقرّب��ون  باأنّك��م  اإحتقرتم��وه 
مذبحي خب��زًا نج�شًا. وتقولون: كيف 
نجّ�شن��اه؟ نجّ�ستمــوه بقولك��م: مائ��دة 
ال��ربّ محتقرة" )اآ 6ج-7(؛ رج اآ 12: 
"اأمّ��ا اأنت��م فدنّ�ستمــوه بقولك��م: مائدة 
ال��ربّ منجّ�شة وثمرتها طعام منبوذ"(. 
بالطب��ع، كانت هن��اك معايي��ر ملائمة 
للتقادم الذبائحيّة )رج ل 22: 18-25؛ 

ت��ث 15: 21؛ 17: 1(.

تتمّ الإجابة على الذبيحة ب�اأ�سئلة بلاغيةّ 
اإ�شافيّة يطرحها الربّ على الختبارات 
الكهنوتيّة: "اإذا قرّبتم الأعمى اأو الأعرج 
اأو ال�شقي��م ذبيحة لي، اأف��لا يكون ذلك 
ا؟ اإن قرّبتموه لحاكمك��م اأفير�شى  �ش��رًّ
عنك��م اأو يرف��ع �شاأنك��م؟ هك��ذا ق��ال 
ال��ربّ القدي��ر" )اآ 8؛ رج اآ 3-5(. ت�شكّل 
الحيوانات العمي��اء والعرجاء وال�شقيمة 
"طعامًا منجّ�شًا" )اآ 8اأ(. لن يقبل الحاكم 
بتق��ادم كهذه، ول��ن يدعو �شيوف��ه اإلى 
تناولها )اآ 8ب(. اإنّ رَفْ�شَ الحاكم وموقفَه 
هما قيا���شٌ لرغبة الله في ه��ذا المجال. 
ويختم �شوؤالٌ اإ�شافيّ يطرحه النبيُّ الكلامَ 
النبويَّ بما يلي: "ف��الآن ا�شتعطفوا، اأيّها 
الكهنة، وجه الله ليحنّ علينا. من اأيديكم 
وب�شببكم ما جرى لنا، فكيف يرفع الربّ 

القدير �شاأنكم" )اآ 9؛ رج زك 7: 2(.

الق�سم الثاني: 1: 14-10

يتمّ تو�شيع جواب الربّ على التقادم 
المنج�شّة ف��ي الق�شم الثاني، وبالتحديد 
ف��ي 1: 10-14؛ فليك��ن هن��اك توقفّ 
عــن كلّ ذبيحة في الهيــكل )اآ 10اأ؛ رج حز 
م  ��ل ال��ربّ األّ يُقَدِّ 40: 39-41(. يُفَ�شِّ
له الكهن��ةُ ذبيحة: "ل م�ش��رّة لي بكم، 
ول اأر�ش��ى تقدم��ة م��ن اأيديك��م" )1: 
10ب(. �شي�شبّب ه��ذا الإعلان ان�شغالَ 
ا  ب��الِ الكهنة، لأنّ وظيفته��م، كما اأي�شً
جهود الجماعة لترميم الهيكل للعبادة، 

دَة. �شتُ�شحي مهدَّ
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ا بين الكهنة  يوا�شل جوابُ الربّ تعار�سً
هناك  "الأمم".  العهد، وبين  و�سعب جماعة 
البع�ش  يرى   .11 للاآية  عدّة  تف�شيرات 
لع�شر  داهمة  توقّعات  ت�شف  الآي��ة  اأنّ 
م�شيحانيّ عندما �شتوؤدّي الأممُ العبادةَ مع 
اليهود )قارن مع اأ�ش 66: 18-21؛ زك 14: 
رين الآية بو�شع  21(. يربط بع�ش المف�شِّ
المجامع  في  ون�شاطاتهم  ال�شتات  يهود 
محلّ  حلّت  التي  وال��در���ش(،  )ال�شلاة 
مع  ح.  المرجَّ هو  وهذا  الهيكل،  ذبيحة 
يُبرز  الخا�شّ،  التف�شير  كان  مهما  هذا، 
اإطارُ الن�شّ العامُّ نموذجًا من الن�شاط الذي 

ي�شرّ اللهَ.

توا�شل الآيات الباقية من هذا الجزء 
التعار�ــس بين الكهنــة والأمــم عبر توجيه 

ال�شلوك والأفكار الكهنوتيّة. 

يت�شمّ��ن الــكلام النبويّ الختامــيّ لعنةً 
عل��ى الكاهن ال��ذي خيّب اأمل��ه واأمل 
الجماعة م��ن خلال تقديم��ه "خ�شيّ" 
واإحجام��ه عن تقدي��م "ذَكَر" الحيوان: 
"ملعــون )           ( كلّ ماك��ر ين��ذر ذَكَرًا 
�شليمًا )                (  في قطيعه، ثمّ يذبح 
ما يك��ون فيه عيب للربّ" )1: 14اأ؛ رج 
ل 22: 18(. هن��اك تعار�ش �شمنيّ بين 
جماع��ة العه��د وبي��ن "الأم��م". الربّ 
هو "ملك عظي��م، وا�شمه مرهوب بين 
الأم��م" )اآ 14ب(. عب��ر التّه��ام ب�شبب 
الذبائ��ح النج�شة )اآ 6-14(، يُبرِز تكرارُ 

كلمتَ��ي "عظيم" )اآ 5، 11، 14( و"ا�شم" 
وكي��ف  الله،  طبيع��ةَ   )14  ،11  ،6 )اآ 
يت�شرّف الكهنة، بالمقابل، ب�شكل غير 

ملائم.

ي�شج��ب التهّــامُ الثاني ف�ســلَ الكهنة 
ترك��وا  لأنّه��م  وكقــادة،  كمعلِّميــن 
ا�شتقامتَهم ال�شخ�شيّة )2: 1-9(. اإنّ هذا 
الجزء بكامله هو ج��واب الربّ بتعابير 

مرتبطة ب�العهد. 

3 - تف�سير ملا 1: 2-6: 9

)اأ( 1: 14-6

اآ 6: "قــال الــربّ القديــر: البن يكرم 
اأبــاه، والعبــد يكــرم �سيــده. فــاإن كنــت اأنا 
اأبـًـا، فاأيــن كرامتــي؟ واإن كنت �سيـّـدًا، فاأين 
مهابتي، اأيهّا الكهنة، الذين تحتقرون ا�سمي، 

وتقولون: كيف احتقرنا ا�سمك؟".

يب��داأ ال��كلام النب��ويّ بط��رحِ اأم��رٍ 
مف��روغ من��ه، هو اأنّ��ه من الطبيع��يّ اأن 
يكرم ابنٌ اأباه، واأن يك��رم خادمٌ �شيّدَه. 
فم��ا الق��ول اإذًا ع��ن الطريق��ة التي بها 
يدّعي الكهنة اأنّه��م يكرمون الربّ؟ اإنّ 
ا�شتعم��ال الت�شبي��ه الأبويّ غي��ر �شائع؛ 
اإذا كان الله يدع��و اإ�شرائي��ل غالبًا "ابنَه" 
)خ��ر 4: 22؛ ه��و 11: 1؛ ت��ث 14: 1(، 
ف��اإنّ لق��ب "اأب" لم يُ�شْبَغ عل��ى الله اإلّ 
في زم��ن متاأخّر في الكت��اب المقدّ�ش، 
وكاأنّ ه��ذا اللقب، ال�شائ��ع في ديانات 

ال�شرق الأدنى، كان مو�شوع �شبهة مع 
الآلهة الوثنيّبين لكي يمكن تطبيقه على 
اإله اإ�شرائي��ل. اإرميا هو اأوّل من ا�شتعمله 
ملاخ��ي  يوؤكّ��ده   .)9  :31 19؛   :3 )اإر 
هن��ا وكاأنّ��ه حقيق��ة حا�ش��رة. لحقًا، 
�شي�شتعمل��ه اأ�ش الثالث لكي ي�شع �شلاة 

نداء ا�شتغاثة )اأ�ش 63: 16(. 

يمكن العودة هنا اإلى الو�شايا الع�شر، 
حيث، وعل��ى �شبي��ل المثال، نق��راأ في 
ت��ث 5: 16: "اأك��رم اأب��اك واأمّك، كما 
اأمرك الربّ اإله��ك، لكي تطول اأيّامك، 
وت�شيب خيرًا ف��ي الأر�ش التي يعطيك 
ا تث 21:  الربّ اإلهك اإياّها"؛ لنقراأ اأي�شً
18-21: "اإذا كان لرج��ل اب��ن متمرّد 
عا���ش، ل يطي��ع اأم��ر اأبيه ول اأم��ر اأمّه، 
وهما يوؤدّبانه ف��لا ي�شمع لهما، فليقب�ش 
علي��ه اأبوه واأمّ��ه، ويخرج��اه اإلى �شيوخ 
مدينته واإلى ب��اب بلدته، ويقولَ ل�شيوخ 
مدينت��ه: اإنّ ابنن��ا هذا متم��رّد عا�ش، ل 
يطيع اأمرنا، وهو اأكول �شرّيب، فيرجمه 
جمي��ع رجال مدينت��ه بالحج��ارة حتّى 
يموت، واقلع ال�شرّ من و�شطك، في�شمع 
اإ�شرائيل كلّه ويخاف". اإنّ اإ�سرائيل هم ابنٌ 
لله، كم��ا نقراأ في خ��ر 4: 22: "وتقول 
لفرعون: كذا قال الربّ: اإ�سرائيل هو ابني 
البكر"؛ تث 32: 19؛ اأ�ش 1: 2؛ اإر 3: 
4؛ هو 11: 1()5( . يُقارَن الربُّ ب�شيّد، 
يرف��ع عبي��دُه عيونَهم اإليه، كم��ا جاء في 

)5( رج تث 32: 19: "ال�شخر الذي ولدك اأهملته، والإله الذي و�شعك ن�شيته. الربّ راآه، وفي غ�شبه ا�شتهان ببنيه وبناته. اأحجب وجهي عنهم، واأرى ماذا 
تكون اآخرتهم، لأنّهم جيل متقلّب، بنون ل اأمانة فيهم"؛ اأ�س 1: 2: "اإ�شتمعي اأيّتها ال�شماوات، واأن�شتي اأيّتها الأر�ش، فاإنّ الربّ قد تكلّم. اإنّي ربّيت 
بنين وكبّرتهم، لكنّهم تمرّدوا عليّ"؛ اإر 3: 4: "األ�شت تدعينني منذ الآن: يا اأبت، اأنت رفيق �شباي؟"؛ هو 11: 1: "لمّا كان اإ�شرائيل �شبيًّا اأحببته، ومن 

م�شر دعوت ابني".

 rWråa'w< 
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)6( رج 1 مل 8: 15: "وقال: تبارك الربّ اإله اإ�شرائيل، الذي تكلّم بفمه مع داود اأبي، واأتمّ بيده ما وعد به".

م��ز 123: 2: "كما يرفع العبيد عيونهم 
اإل��ى يد �شادتهم، وكما ترفع الأمَة عينيها 
اإل��ى يد �شيّدتها، كذلك عيوننا اإلى الربّ 
اإلهن��ا حتّى يتحنّن علينا". ما الذي ينبغي 
اأن ي�ش��ود: روحُ الخن��وع والخوف، اأم 

الروح البنويّ، روح الحترام )6( ؟ 

اآ 7: "اإحتقرتمــوه باأنكّــم تقرّبــون على 
كيــف  وتقولــون:  نج�سًــا،  خبــزًا  مذبحــي 
نجّ�سنــاه؟ نجّ�ستموه بقولكــم: مائدة الربّ 

محتقرة".

تظهر العبارة "مائدة الربّ" هنا فقط 
نجد  اأنّنا  من  بالرغم  القديم،  العهد  في 
مز  )رج  اخرى  اأماكن  في  عينَها  الفكرة 
23: 5؛ حز 44: 16(. كانت موائد نحر 
�شاحة  اأب��واب  عند  مو�شوعة  الذبائح 
في  وحيدة  ومائدة  الداخليّة،  الهيكل 
المقْدِ�ش، حيث كان يُ�شمَح فقط للكاهن 

اأن يدخل )رج حز 40: 43-39(.

مة،  المقدَّ بالخبزات  الأم��ر  يتعلّق 
نج�شًا".  "خبزًا  ال��ربُّ  اعتبرها  والتي 
�شنْع  على   16-10  :37 خر  يتكلّم 
خر  ويفيد  المقدّ�ش"؛  الخبز  "مائدة 
40: 22-23 اأنّ مكان "مائدة الربّ" 
اأي في المكان  كان في خيمة الموعد، 
خيمة  في  المائدة  "وجعل  الأق��د���ش: 
جهة  الم�شكن،  جانب  في  الموعد 
ال�شمال، خارج الحجاب، ورتّب عليها 
�شفَّ خبزٍ اأمام الربّ، كما اأمره الربّ". 
لهذا ال�شبب كان يتوجّب على الكهنة اأن 
�شين، لأنّهم مكلَّفون بخدمة  يكونوا مقدَّ

 :6  :21 ل  يو�شي  كما  ال��ربّ،  مائدة 
�شين لإلههم، ول يدنّ�شوا  "وليكونوا مقدَّ
بالنّار  الذبائح  يقرّبون  فاإنّهم  ا�شمه، 
قد�شًا".  فيكونون  اإلههم،  طعام  للربّ، 
مذبح  اأنّ  نفهم  المماثلة،  طريق  وعن 

الذبائح هو وليمة الربّ.

اإنّ ما كان يح�شل اأيّام ملاخي النبيّ 
لذلك  الربّ،  يريده  ما  نقي�ش  على  هو 
تقريب  من  به  يقومون  كانوا  ما  �شكّل 
خبز على مائدة الربّ احتقارًا له؛ لذلك 
الربّ  مائدة  بقولكم:  "نجّ�شتموه  قال: 
محتقرة". نحن نعلم اأنّ مَن يحبّ الربَّ 
واأحكامه،  واأوام���ره  و�شاياه  يحفظ 
ف الكهنة هنا مخالفة  لذلك يُعتَبَر ت�شرُّ

مبا�شرة يتحمّلون تبعاتها وعواقبها.

اآ 8: "اإذا قرّبتــم الأعمــى اأو الأعرج اأو 
ا؟ اإن  ال�سقيــم ذبيحة لي، اأفلا يكون ذلك �سرًّ
قرّبتمــوه لحاكمكم اأفير�ســى عنكم اأو يرفع 

�ساأنكم؟ هكذا قال الربّ القدير".

يتعلّ��ق  وا�ش��ح  ت�شري��ع  هن��اك 
ب ذبيحة للربّ،  بالحيوانات التي تُقَ��رَّ
د فيه��ا عل��ى وج��وب اأن تكون  ��دَّ يُ�شَ
�شليم��ة؛ في ه��ذا المجال نق��راأ ما جاء 
ف��ي ل 22: 19-25: "فلك��ي ير�شى 
ا من  عنك��م يجب اأن يك��ون ذَكَ��رًا تامًّ
البق��ر اأو ال�ش��اأن اأو المع��ز. ول تقرّبوا 
م��ا به عي��ب، فاإنّه ل ير�ش��ى به عنكم. 
واأيّ رجل ق��رّب ذبيحة �شلاميّة للربّ، 
وف��اء نذر اأو طوعًا، م��ن البقر اأو الغنم، 
ا ليك��ون مر�شيًّا، ول يكن به  فليكن تامًّ

عيب. الأعم��ى والمك�ش��ور والمبتور 
والمتق��رّح والأج��رب ومَن ب��ه القوباء 
ل تقرّبوه��ا لل��ربّ، ول تجعل��وا منها 
ذبيحة بالنار عل��ى المذبح للربّ. واأيّ 
ث��ور اأو �ش��اة م�شوّه اأو �شام��ر، فلك اأن 
تقرّب��ه طوعًا، واأمّا وف��اء نذر فلا يكون 
مر�شيًّ��ا. والخ�شيّ بالر���شّ اأو ال�شحق 
اأو القل��ع اأو القطع ل تقرّبوه للربّ، ول 
ت�شنعوا �شيئًا من ذلك في اأر�شكم. ومن 
يد اب��ن الغريب ل تقرّبوا طع��ام اإلهكم 
م��ن جمي��ع ه��ذه، لأنّ ف�شاده��ا عيب 
فيه��ا، فلا ير�شى بها عنك��م". وفي عد 
��ا: "فيق��رّب قربانه للربّ:  6: 14 اأي�شً
��ا للمحرق��ة، ونعجة  حم��لًا حوليًّ��ا تامًّ
حوليّ��ة تامّ��ة لذبيحة الخطيئ��ة، وكب�شًا 
ا للذبيحة ال�شلاميّ��ة". وفي عد 19:  تامًّ
2: "ه��ذه فري�شة من فرائ���ش ال�شريعة 
التي اأمر الربّ بها قائلًا: مر بني اإ�شرائيل 
اأن ياأتوك ببقرة �شهباء تامّة ل عيب فيها 
ولم يرفع عليها نير"؛ وفي حز 45: 23: 
"وف��ي �شبعة اأيّام العيد، يقرّب المحرقة 
لل��ربّ، �شبع��ة عج��ول و�شبع��ة كبا�ش 
�شحيحة كلّ يوم من الأيّام ال�شبعة...".
لقد راق��ب ملاخي النبيُّ م��ا يقوم به 
الكهنة عند تقريبه��م الذبائح للربّ، فاإذا 
بهم ينتقون "الأعمى والأعرج وال�شقيم" 
ا". وعلى  لهذه الغاية، فراأى في ذلك "�شرًّ
�شبيل المقارنة وبهدف التو�شيح، يطرح 
النبيُّ ال�شوؤالَ على هوؤلء الكهنة العا�شين 
قائ��لًا: "اإن قرّبتم��وه لحاكمكم اأفير�شى 
عنكم اأو يرفع �شاأنك��م؟". ولأنّ الحاكم 
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لن ير�شى بالطب��ع بذبائح تعي�شة كتلك، 
ي�شمّن ملاخي كلامه تهديدًا غير مبا�شر، 
فيعلن للكهنة عينهم: "هك��ذا قال الربّ 
القدير"، م�شتعملًا �شفة الله القويّ الذي 
يلجاأ اإلى "قدرته"، كما �شنرى اأدناه، ليُنزل 

اللعنة على هوؤلء.

الكهن��ة متَّهم��ون باحتق��ار الربّ، 
ه��م:  وعل��ى الأرج��ح ه��ذا يثي��ر دَهَ�شَ
األ يحتفل��ون ب�ش��كل منتظ��م بالعبادة؟ 
ه اإلى قيم��ة الذبائح: يجري  النق��د مُوَجَّ
تقدي��م حيوان��ات م�شاب��ة بعاهات، ل 
يج��روؤون عل��ى تقديمه��ا اإل��ى حاكم. 
كيف يمكن ال��ربّ اأن ي�شعر اأنّه مكرّم؟ 
لذل��ك يتنكّر غالبًا بالطقو�شيّة، لأنّه يعير 
اأهمّيّة كبيرة لنق��اوة الذبائح. هو ي�شدّد 
ا على التو�شيات المتعلّقة بالع�شور  اأي�شً
والموجب��ات )3: 8ي(. ففي حين كان 
ينتق��دون  للمنف��ى  ال�شابق��ون  الأنبي��اء 
مواجه��ةً طقو�ش الذبائ��ح، يح�شر هذا 
النب��يّ نق��دَه بالت�شويهات الت��ي تُقْتَرَف 
�شدّ ال�شريعة. لكنّ همّه المركزيّ يبقى 
ذاتُ��ه: الم�شاألة تتعلّ��ق بالكرامة الواجبة 
لله كاأب )1: 6(. لق��د اأ�شبحت العبادة 
خداعً��ا )3: 8( يقع الخط��اأ على الكهنة 
الذي��ن يقومون به��ذه الختلا�شات مع 

اإنقاذهم المظاهر.

اآ 9: "فــالآن ا�ستر�ســوا وجه الله ليراأف 
بنــا، فــاإنّ هذا كان مــن يدكــم، فكيف يرفع 

�ساأنكم؟، قال رب القوات".
يلجاأ ملاخي اإلى اأ�شلوب يعتمد فيه 
عل��ى ال�شوؤال والج��واب؛ فهناك �شوؤالٌ 
يُطرَح عل��ى ال�شعب، يلي��ه جوابُ هذا 

الأخير على ال�شوؤال؛ مثلًا: "قال الربّ: 
اأحببتك��م؛ فقلت��م: بِ��مَ اأحببتن��ا؟" )1: 
2(. اإنّن��ا اأمام حوار دار بي��ن النبيّ وبين 
ال�شعب، حينما راح يوجّه اإليهم نبواءته 

داعيًا اإيّاهم اإلى التوبة.

ج��اء في ملا 3: 11: "واأمنع عنكم 
د ثمرَ اأر�شكم، ول يكون  الآفة، فلا تُف�شِ
لك��م الكرم عقيمًا ف��ي الحقل"؛ يمكن 
اأن نرى هنا اأنّ وباءً كان قد حلّ بالبلاد، 
حي��ث انق�شّ الج��راد عل��ى الحقول، 
ف��اأكل كلَّ ما هو اأخ�شر، ف�شرخ الكهنة 
اإل��ى الربّ ال��ذي لم ي�شتجبه��م ب�شبب 
�شرّهم، كما يق��ول مز 66: 19-18: 
"اإن راعي��تُ اإثمًا في قلب��ي، ل ي�شتمع 
لي ال��ربّ..." )م��ز 66: 19(، لأنّني ل 
م لهم النبيّ  اأنظر اإثمًا في قلبي. لهذا يُقدِّ
الن�ش��ح باأن يرجعوا اإل��ى الله بالتوبة كي 
ي�شتجي��ب �شلواته��م وطلباته��م، عن 

اأنف�شهم كما عن ال�شعب. 

اأنّ  "ه��ذا كان من يدك��م"، بمعنى 
الله ي��ودّ اأن ي�شمع ل�شل��وات كهنته عن 
�شعب��ه، لكن ب�شبب اإثمهم ل ي�شمع لهم 

حتّى يرجعوا اإليه.

اآ 10: "يقــول: ليــت فيكــم مــن يغلق 
اأبــواب هيكلــي حتىّ ل توقدوا نــار مذبحي 
عبثاً. ل م�سرّة لي بكم، ول اأر�سى تقدمة من 

اأيديكم".

نحن اأمام تقاع�ش الكهنة عن القيام 
بواجبه��م ف��ي الهيكل، حتّ��ى ولو كان 
عملًا �شغيرًا، مثل غلق اأبواب الهيكل، 
اإن ل��م ياأخذوا اأجرهم عل��ى ذلك. هم 

يقدّم��ون الذبائح لأنّهم كانوا يح�شلون 
عل��ى ن�شيب من ذل��ك، ولي���ش بدافع 
اإك��رام الله، فاإذا بهم ي�شبّ��ون اهتمامهم 
اإلّ.  لي���ش  المادّيّ��ة  المكا�ش��ب  عل��ى 
لذلك، ل��م يعد للربّ م�ش��رّة بهم، ول 
يقبل تقدمة من اأيديه��م، لأنّه ي�شرّ لي�ش 
مِها؛ فهو  بالتقدمة بل بنقاوة قل��ب مقدِّ
نظر اإلى هابيل وتقدمته وقبل قربانه )رج 
ت��ك4: 4(، ول��م يرت�شِ بم��ا قدّمه قايين 

لأنّ زِيفًا كان في قلبه.

نق��راأ في ه��ذا ال�شياق ما كتب��ه اأ�شعيا 
النب��يّ في الق��رن الثام��ن ق. م.، وا�شفًا 
و�شعً��ا مماث��لًا لِما كان يح�شل ف��ي اأيّام 
ملاخ��ي: "يقول ال��ربّ: م��ا فائدتي من 
كثرة ذبائحك��م؟ �شبعتُ م��ن محرقات 
الكبا�ش و�شحم الم�شمّنات. دم العجول 
والكبا�ش والتيو�ش ما عاد ير�شيني. حين 
تجيئون لتعبدوني، مَن يطلب ذلك منكم؟ 
ل تدو�شوا بيتي بعد الي��وم، وبتقدماتكم 
الباطلة ل تجيئ��وا اإليّ، فرائحة ذبائحكم 
مَعيبةٌ عندي. �شعائر راأ�ش ال�شهر وال�شبت، 
والدع��وة اإل��ى ال�ش��لاة ل اأطيقه��ا، ول 
اأطيق موا�شمكم واحتفالتك��م. روؤو�شُ 
�شهورك��م واأعيادُك��م كرهته��ا نف�ش��ي. 
�شارت ثقلًا عل��يّ و�شئمت احتمالتها" 

)اأ�ش 1: 14-11(.

اآ 11: "فمن م�سرق ال�سم�س اإلى مغربها 
ا�سمي عظيم في الأمم، وفي كلّ مكان يحرق 
ل�سمي البخــور، وتقُرَّب تقدمة طاهرة، لأنّ 

ا�سمي عظيم في الأمم، اأنا الربّ القدير".

مًا  اأن يكون ا�شمُ الربِّ معروفًا ومكرَّ
ومرهوبًا خارج اإ�شرائيل لي�ش فكرةً غريبةً 
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بع�ش  في  مُفتَرَ�شة  وهي  الأنبياء،  عن 
ي�ش  في  نقراأ  كما  الروائيّة)7(،  الن�شو�ش 
5: 1: "ولمّا �شمع جميع ملوك الأموريّين 
الغرب،  جهة  الأردن،  عبر  في  الذين 
على  الذين  الكنعانيّين  ملوك  وجميع 
البحر، باأنّ الربّ جفّف مياه الأردن قدّام 
بني اإ�شرائيل حتّى عبروا، ذابت قلوبهم، 
اإ�شرائيل".  بني  اأمام  روح  فيهم  يبق  ولم 
بع�ش  في  ا  اأي�شً عينها  الفكرة  ونجد 
 :83 11-13؛   :76 مثل  المزامير، 
19؛ 86: 9ي؛ 96: 7-10؛ 99: 1، 
وهي تتكرّر في الأ�شكاتولوجيّات النبويّة. 
ا اأن  بدلً من ذلك، يدعو اإلى العجب جدًّ
يُ�شمَع اأنّه "في كلّ مكان" تُقَرَّب "ذبائح 
طاهرة" اإلى الربّ، واأنّه يقبلها. قد يبدو 
هذا وكاأنّه النقي�ش الأق�شى ل�شريعةِ مركزيّةِ 
يُقال  ي�شدّد عليها تث 12.  التي  العبادة 
�شيء مماثل فقط عن م�شر في اأ�ش 19: 
19: "في ذلك اليوم، يكون مذبح للربّ 
بجانب  ون�شب  م�شر،  اأر�ش  داخل  في 
حدودها للربّ". لم يكن يهود ال�شتات 
يقرّبون ذبائح م�شروعة في اأماكن اإقامتهم؛ 
كانت  )م�شر(  اإلِِفَنْتِينَ  وفي  ال�شامرة  في 

هناك ممار�شات على ما يبدو انف�شاليّة. 

من  ب�شددها  نحن  التي  الآية  تقلّل 
ومذبحه،  اأور�شليم  هيكل  قيمة  اأهمّيّة 
عديدة  وثنيّة  ذبائح  اأنّ  نفهم  وتدعنا 
النزعة  هذه  اإنّ  الله.  من  مقبولة  هي 

�شفر  في  للده�شة  مثيرة  هي  ال�شموليّة 
الحدّ  ه��ذا  اإل��ى  يهتمّ  ال��ذي  ملاخي 
اإلى  بالبع�ش  دفع  ممّا  العبادة،  بطهارة 

اعتبار هذه الآية اإ�شافة. 
لك��ي يُفح��م النبيُّ �شمي��ر الكهنة، 
ي�شبّ��ه عبادته��م بالعبادة الت��ي تقوم بها 
الأم��م الوثنيّة. ه��ل يلمّ��ح بكلامه اإلى 
العبادة التي يقوم به��ا اليهود الم�شتَّتون 
��ح، لأنّه، في  بي��ن الأمم؟ هذا غير مُرَجَّ
ذاك الع�شر، لم يك��ن ممكنًا اأن تجري 
العب��ادة الأ�شيلة اإلّ ف��ي اأور�شليم؛ ول 
ا اأنّ لكلّ العب��ادات القيمة  التاأكي��د اأي�شً
ذاته��ا؛ �شيذكّ��ر ملاخ��ي اأنّ الله قد اأقام 
ا م��ع كهن��وت لوي )2:  عه��دًا خا�شًّ
4(. هذا بالأح��رى التاأكي��د اأنّ الونيّين 
ه��م جدّيّ��ون اأكث��ر ف��ي عبادته��م من 
كهنة اأور�شليم؛ في ه��ذا، تقادمهم هي 
ى لله في العال��م كلّه. بالن�شبة  اإكرام يوؤدَّ
اإل��ى الكهن��ة، يتّهمه��م ملاخ��ي باأنّهم 
ل يحترم��ون مذبح الذبائ��ح، مع كونه 
"مائ��دة الربّ". هم يخدع��ون الربّ، 
لكنّ��ه ل ينخ��دع؛ ففي حي��ن اأنّ العالم 
كلَّه يحت��رم ا�شمه، فاإنّ كرامته مهانة في 

اأور�شليم.

اآ 12 اأمّا اأنتم فدنّ�ستموه بقولكم: مائدة 
الربّ منجّ�سة، وثمرتها طعام منبوذ". 

لقد احتق��ر الكهنة العائ��دَ المادّيَّ 

هم بالأغنياء  من خدمتهم، وقارنوا اأنف�شَ
من حي��ث الم��اأكل والأطاييب؛ لذلك 
احتق��روا الطقو���ش، مدّعي��ن اأنّ العائد 
متّهِمي��ن  تعبه��م،  ي�ش��اوي  ل  منه��ا 
��رون في واجب  الموؤمني��ن باأنّه��م يق�شّ
ويقدّم��ون  لل��ربّ،  الأف�ش��ل  تقدي��م 
�شي��ن بذلك مائدة الربّ.  المنبوذ، منجِّ
في الواق��ع، لم يقدّر الكهن��ة ما لخدمة 
د وكرامة،  الربّ من �شدق واأمانة وتجرُّ
لذل��ك ج��اءت ت�شريحاتُه��م ادّعاءاتٍ 

كاذبة ليغطّوا بها مراءاتهم.

اآ 13: وقــال الــربّ القديــر: "تقولون: 
تعبنــا من هذا كلّــه، وتتاأففّون علــيّ. تجيئون 
بالمغت�سب والأعرج وال�سقيم وتقرّبونه تقدمة 

لي؛ اأفاأر�سى بهذا من اأيديكم، اأنا الربّ؟

يعبّ��ر الكهن��ة ع��ن اأنّه��م بات��وا في 
حالة �شاأم و�شج��ر، ل بل في ا�شتياء من 
قيامه��م بواجبهم، وا�شعي��ن ذاتهم في 
م�شافّ الموظّفين الذين ينالون اأجرهم 
المادّيّ، ومتنا�شين اأنّهم اأُفرِزوا ليكونوا 
هم بها؛  خدّام الله، واأنّ ذلك كرامة خ�شّ
م��ن الطبيعيّ بالتال��ي اأن يعتبروا ذواتهم 
ف��ي تع��ب وم�شقّ��ة، واأن يتاأفّف��وا على 
ال��ربّ ويتذمّروا عليه، وفي ه��ذا اإهانة 
بالتاأكيد ل��ه. والنتيجة هي اأنّهم اأ�شحوا 
��ا غير مرغوب فيهم، و�شارت  اأ�شخا�شً

خدمتهم �شجبًا ودينونةً لهم. 

جعَا، �شعدت اإليهما اإلى ال�شطح، وقالت لهما: قد علمت اأنّ الربّ اأعطاكم  )7( لنقراأ في هذا ال�شياق ما جاء في ي�ش 2: 9-12: "واأمّا هما، فقبل اأن ي�شّ
هذه الأر�ش، وقد حلّ بنا رعبكم، وجميع �شكّان هذه الأر�ش قد انحلّوا اأمامكم، لأنّنا قد �شمعنا كيف جفّف الربّ مياه بحر الق�شب قدّامكم، عند 
يحون وعوج، اللذين حرمتموهما. �شمعنا فذابت قلوبنا، ولم يبق في اأحد  خروجكم من م�شر، وما �شنعتم بملكَي الأمورييّن اللذين في عبر الأردن، �شِ

روح اأمامكم، لأنّ الربّ اإلهكم هو اإله في ال�شماء من فوق وعلى الأر�ش من اأ�شفل...".
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اآ 14: ملعون كلّ ماكر ينذر ذكرًا �سليمًا 
فــي قطيعه للــربّ، ويذبــح له ما يكــون فيه 
عيب، فاأنا الربّ القدير ملك عظيم، وا�سمي 

مهيب بين الأمم".

الأمم" بين  يكُْرَم  الربّ  "ا�سم 
                                    )اآ 14ب(

المفرو���ش اأن يقرِّب الموؤم��نُ عادةً 
اأف�شلَ ما عن��ده لله، فكم بالأحرى عندما 
يلت��زم بنذرٍ يت�شمّن تقدي��مَ ذَكَرٍ �شليمٍ من 
قطيعه للربّ؟ اإنّ ما يح�شل في الممار�شة 
هو في الواقع المكر بالربّ، اإذ ل يتمّ اإيفاء 
النذر ح�شب الوعد الذي يت�شمّنه النذر، 
فيُقَرَّب ما فيه عي��ب، وكاأنّ خداعَ الربّ 
��ف، ويمرّ بالتالي دون ح�شاب،  لن يُك�شَ
لأنّ هذا الماكر ين�شى اأنّ الربّ هو فاح�ش 
الكلى والقل��وب، ول يخف��اه �شيء. في 
الحقيقة، يُنزِل الله اللعنةَ على الماكر الذي 
يكذب عليه، اأي الذي يظنّ اأنه ي�شتطيع اأن 
يخدع��ه كما يخ��دع اأيّ اإن�شان، وهكذا 

ا عن البركة. ت�شتقرّ اللعنة عليه عو�شً

وياأتي الإعلان الإله��يّ الحازم: "اأنا 
الربّ القدير ملك عظيم، وا�شمي مهيب 
بين الأم��م )yI)AGb; ar"îAn ymiÞv.W~("، وكاأنّه 
يت�شمّن التحذير والتهديد؛ في الحقيقة، 
لق��د ع��رّفَ الُله اإ�شرائي��لَ ا�شمَ��ه، وبيّن 
له، عب��ر مخلوقاته و�شنائع��ه ومعجزاته 
ومبادراته في التاري��خ، اأنّه كلّيّ القدرة، 
فكيف ل يدرك بنو اإ�شرائيل ول كهنتهم 
ذل��ك؟! ون�شير اإلى اأنّ��ه، اإذا كان اللقب 
الإله��يّ "مَلِكٌ" �شائعًا )رج، مثلًا، اأ�ش 33: 
22؛ �شف 3: 15؛ مز 24: 7(، فاإنّ اللقب 

"مَلِكٌ عظيم" هو لي�ش كذلك.

لدينا ف��ي اآ 14ب �شيغةُ "كَ�شْفٍ عن 
الذات"، تبيّن في اآنٍ معًا �شموَّ الله، و�شيادتَه 
ال�شاملة، ومبادرتَه المطلقة في اإبلاغ �شرّه: 
 .(ynIa'ª lAdøG" %l,m,’ •yKi) "لأنّي اأنا ملِكٌ عظيم"
قد يكون هذا التعبير متجذّرًا في تن�شيب 
المل��ك الأ�شوريّ: "الملك الكبير، ملك 
اأ�ش��ور" (rWVêa; %l,m,ä ‘lAdG"h; %l,M,Ûh؛ 2 
م��ل 18: 19(؛ وف��ي اأيّ��ام ملاخ��ي، كان 
يُطلَق على الله، في اإط��ار اإ�شكاتولوجيّ، 
كما ف��ي م��ز 47: 3: "لأنّ ال��ربّ عليٌّ 
رهي��ب، ملكٌ عظي��م )lAdG"÷ %l,m,î( على 
كلّ الأر�ش"؛ "لأنّ الربّ اإلهٌ عظيمٌ وملكٌ 
عظي��مٌ )lAdG"÷ %l,m,î( عل��ى جميع الآلهة" 
)95: 3(؛ ويلتقي هكذا مع هتاف الن�شر: 
"ال��ربّ مَلَ��كَ" )<é%l'm' hw"åhy(، كم��ا في 
م��ز 93: 1؛ "ال��لّ�����ه م��ل���ك الأر�ش 
 ،)~yhiªl{a/ #r<a'îh'-lK' %l,m,Þ yKiÛ( "ك���لّه�ا
كم��ا ف��ي م��ز 47: 8؛ "ال��ربّ يمل���ك 
)<é%l''m' hw"åhy( فلتبته��ج الأر�ش"، كما في 
مز 97: 1؛ "نادوا في الأمم، يملك الربّ 
)<é%l'm; hw"åhy("، كما في مز 96: 10؛ اأو 
ا: "تعالوا نرنّم للربّ، ونهتف للخالق  اأي�شً
مخلّ�شن��ا" )95: 1(؛ ال��خ. واإذا كان هذا 
التعبير ي�شير اإلى �شيادة حاليّة على اإ�شرائيل 
وعلى العالم )كم��ا في ملا 1: 5: "الربّ 
عظيم ما وراء تخوم اإ�شرائيل"(، فاإنّه يهدف 
في الوقت عينه اإلى حقيقة ديناميكيّه ت�شير 

باتّجاه التتميم الإ�شكاتولوجيّ.

وك��ون مُلْ��ك الله ه��ذا م�شيحانيًّا، 
فه��و اإذًا كون��يّ. تَعتبر مزامي��رُ الملْك 
اأنّ��ه عل��ى اإ�شرائي��ل واج��ب اأن يحمل 
ر�شال��ة هذا الملْك اإل��ى الأمم، كما في 

م��ز 96: 10: "نادوا في الأمم: الربّ 
��ا مز  يمل��ك )é%l'm' hw"Ühy(" )رج اأي�شً
47: 8-9؛ اأ���ش 66: 19(. اأكثر من 
ذلك، ل��دى دعوة �شع��ب اإ�شرائيل اإلى 
ة كهنته، الذين يطلقون  العبادة، وخا�شّ
الدع��وة )م��ز 47؛ 96؛ 67: 4-6؛ 97: 
1؛ 98: 4(، يج��ب اأن "ين�شمّ الوثنيّون 
اإل��ى �شعب اإله اإبراهي��م" )مز 47: 10(، 
لي�شاركوا الخلائق في الت�شبيح الكونيّ 
كلِّ  لإل��هِ  وي�شفّق��وا   ،)23  :102 )م��ز 
الأر���ش، كما في م��ز 47: 3: "الربّ 
العل��يّ مره��وب، ملِك عظي��م في كلّ 
الأر���ش" )رج 66: 2-3؛ 96: 4(. هذا 
هو مدح "ا�شم��ه العظيم والمرهوب": 
"الربّ عظيم في �شهيون، متعال على 
جمي��ع ال�شع��وب" )م��ز 99: 2؛ رج مز 
خ��ر  9؛   :111 3؛   :99 8؛   ،4  ،2  :96
15: 9(. هك��ذا، ف��ي اآخ��ر الأزمن��ة، 
"�شتخ��اف الأمم ا�شم ال��ربّ، وملوك 
الأر���ش مجده" )م��ز 102: 16؛ رج مز 

98: 2-3؛ 22: 30-28(.

ل��كلّ ه��ذه الأنا�شي��د،  وك�ش��دى 
يُ�شمِ��عُ ملاخ��ي �شرخ��ةَ الله، �شرخ��ةَ 
النت�ش��ار، التالي��ة: "ا�شم��ي مره��وب 
 ")~yI)AGb; ar"îAn ymiÞv.W( الأم��م  ب��ي����ن 
)ملا 1: 14ب(. ت�شتعيد هذه الآية، وعن 
ق�شد، بع�شَ مفردات ملا 1: 11: "من 
م�شرق ال�شم�ش اإلى مغربها ا�شمي عظيم 
بي��ن الأم��م )yIëAGB; ‘ymiv. lAdÜG~(، وف��ي 
كلّ مك���ان يُح����رَق ل�شمي الب��خور 
ب تقدمة  )ymiÞv.li vG"±mu rj"ïq.mu(، وتُق��رَّ
طاهرة، لأنّ ا�شمي عظيم في الأمم         

~yI)AGb; ar"îAn ymiÞv.W)
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)8(. في هذا الن�شّ                       
اللغز، من المحتم��ل اأن يكون النبيّ قد 
التق��ط م��ن الطقو���ش الفار�شيّ��ة عبارة 
"اإل��ه ال�شم��اء"، تمهيدًا لهت��داء الأمم 
اأم��ام ليتورجيّا  الإ�شكاتولوج��يّ؛ نحن 
عظيم��ة ل�ش��م ال��ربّ ل��دى �شع��وب 
الأر�ش كلّها، كما نقراأ في زك 14: 9: 
"ويك��ون الربّ مَلِكًا على الأر�ش كلّها 
 ،)r<a'_h'-lK'-l[; %l,m,Þl. hw"±hy> hy"ôh'w#(
فيك��ون ربّ واح��د، وا�شم����ه واح���د 

.")dx'(a, Amïv.W(

عن��د ه��ذه المرحل��ة م��ن الوحي، 
���شُ ا�شمُ ال��ربّ في ذات��ه كلَّ قدرة  يكدِّ
الكائن الإلهيّ وديناميّت��ه. "ا�شتنادًا اإلى 
دَ  المفهوم القديم، ل��م يكن ال�شم مجرَّ
ا م��ن دخان، ب��ل كانت  �ش��وت، بع�شً
بين��ه وبين حامله علاق��ة جوهريّة متينة. 
حاملُ ال�شم موجودٌ في ا�شمه بالذات، 
وبالتال��ي يت�شمّ��ن ال�ش��مُ تاأكي��دًا على 
جوه��ر حامله، اأو �شيئًا م��ن قدرته")9(. 
يَ��رِد التعبير م��رّات ع��دّة)10(  في حوار 
مــلا 1: 6-2: 9، وه��ذه علام��ة عل��ى 
تنتظ��م  الطق�شيّ��ة  الكهن��ة  خدم��ة  اأنّ 
حول��ه)11(  )اإعطاء البركة؛ رج 2: 2(. 
ف��ي �شف��ر تثنية ال�شت��راع يب��دو ال�شم 

ك�شنو الجوهرِ الإله��يّ، �شامنًا بتمييزه 
بال��ذات ال�شم��وَّ في قل��ب ح�شور الله 
الم��لازم والخلا�شيّ ل�شعب��ه: الله يقيم 
ف��ي ال�شماء، وا�شمه ي�شكن في الهيكل؛ 
مع خراب هذا الأخير، زال هذا التمييز 
اللاهوت��يّ، ولكنّ ال�شم الإلهيّ احتفظ 
بارتباط متي��ن بالعبادة، واإليه، هو الذي 
اأ�شح��ى البديلَ والمع��ادلَ ل�شخ�ش الله 
الت�شبي��ح، وال�شكران،  يتوجّه  بالذات، 
والإك��رام، والمحبّ��ة... اإنّ��ه هو الذي 

يوا�شل الح�شور الإلهيّ. 

هكذا، يعني اإكرام الربّ "مخافة ا�سمه". 
لقد اأ�شبحت ال�شيغ��ة �شارية ال�شتعمال 
بعد المنفى، وتت�شمّن بدون �شكّ �شدًى 
ليتورجيًّ��ا )رج 2: 5(. يمكنن��ا اأن نقارن 
ه��ذا الأمر مع م��ز 102: 16: "تخاف 
الأم��مُ ا�شمَ ال��ربّ"؛ وم��ز 102: 23: 
"توؤدّي ال�شع��وب والممالك عبادةً لله" 
ا 2 مل 17: 24-41(. ي�شلح هذا  )رج اأي�شً
��ة بالن�شبة اإلى ملاخي الذي نعرف  خا�شّ
اهتمامات��ه الطق�شيّ��ة، وال��ذي يري��د اأن 
يُب��رِز ج�شامة التقهقر الكهنوتيّ، وا�شعًا 
مقاب��لَ و�ش��ع الليتورجيّ��ا الأور�شليميّة 
الحزين في زمان��ه )1: 10-6، 13-12( 
نقاوةَ العبادة الت��ي توؤدّيها الأمم: "ا�سمي 

عظيم فــي الأمــم" )1: 11(. مع ذلك، قد 
رُ ملاخي  يكون من الخط��اأ والظلم حَ�شْ
في طقو�شيّة �شكليّ��ة؛ على العك�ش، هو 
ين��دّد، وبا�ش��م اإيم��انٍ ح��يٍّ و�شخ�شيّ، 
بعدم النتظ��ام الطق�ش��يّ. اإنّ نظرته اإلى 
ا، حتّى  الله هي نظرة �شامي��ة وكاملة جدًّ
يتمكّن من اأن يحتمل اإهمال المتطلّبات 
الإلهيّة: "اإذا قرّبتم الأعمى اأو الأعرج اأو 
ا؟  ال�شقيم ذبيحة لي، اأفلا يكون ذلك �شرًّ
اإن قرّبتموه لحاكمكم اأفير�شى عنكم اأو 
يرفع �شاأنكم؟ هكذا ق��ال الربّ القدير" 
)1: 8(. ل��ذا ينبغ��ي هن��ا اأن نماهي بين 

مخافة ال�شم الإلهيّ وبين الديانة.

"ربّ  عبارة  اأنّ  اإل��ى  ن�شير  اأن  ون��ودّ 
الجنود يقولُ"                                             تَرِدُ 
20 مرة في نبوءة ملاخي )1: 4، 6، 8، 9، 
11، 13، 14؛ 2: 2، 8، 16؛ 3: 1، 12، 
17، 19(، لأنّ الله هو الذي يتحدّث في 
المتحدّثُ  يختفي  لذلك  الكتاب،  هذا 
با�شمه. ووفقًا ل�شفر التكوين 2: 1، تتوافق 
عبارة "ال�شماوات وجي�شها" مع مجموع 
الخلق والمخلوقات ال�شماويّة. لي�ش "ربُّ 
الخالق �شيّد  اإلهَ الحرب، بل  الجنود" اإذًا 
الجميع؛ اإنّه ال�شلطة العليا، ويجب اأن يوؤخَذ 

هذا الأمر على محمل الجدّ. 

 M. REHM, "Das Opfer der Völker nach Mal 1,11", in H. GROß and F. MUßNER (eds.), Lex tua veritas (Festschrift H. Junker, Trier,  )8(
 Paulinus, 1961) 193-208; J. SWETNAM, "Malachi 1,11: An Interpretation", CBQ 31 (1969) 200-9, J.G. BALDWIN, "Malachi 1:11 and
 the Worship of the Nations in the Old Testament", TynB 23 (1972) 117-24; R.L. SMITH, Micah-Malachi (WBC 32; Word Books: Waco,

1984) 312-6;

 G. von RAD, Théologie de l’AT, I, 1957, p. 161. )9(
اأيهّا الكهنة، الذين تحتقرون ا�سمي؟" )ملا 1: 6(؛ فمن م�شرق ال�شم�ش اإلى مغربها ا�سمي عظيم في الأمم، وفي كلّ مكان يحرق ل�سمي  )10( "فاأين مهابتي، 
البخور وتقرّب تقدمة طاهرة، لأنّ ا�سمي عظيم في الأمم، اأنا الربّ القدير" )1: 11(؛ "اأنا الربّ القدير ملك عظيم، وا�سمي مهيب بين الأمم" )1: 14(؛ 

"اإن كنتم ل ت�شمعون ول تبالون اأن تعطوا مجدًا ل�سمي..." )2: 2(؛ "فخافني وهاب ا�سمي" )2: 5(.
Cf. E.M. MEYERS, "Priestly Language in the Book of Malachi", HAR 10 (1987) 225-37. )11(

)~yIëAGB; ‘ymiv. lAdÜg"-yKi(

،)#r<a'_h'-lK'-l[; %l,m,Þl. hw"±hy> hy"ôh'w( 

)tAaêb'c. hw"åhy> ‘rm;a'( 
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اإنّ ملاخ��ي مطب��وع ف��ي العم��ق، 
فر تثنية ال�شتراع؛  حتّى في اأ�شلوبه، ب�شِ
فر هي تعبير  ف�"مخافة الله" في ه��ذا ال�شِ
من التعابير العدي��دة للو�شيّة الأ�شا�شيّة، 
و�شيّةِ خدمةِ الله، وطاع��ة و�شاياه، اأي 
محبّة الله بالذات. ه��ي و�شيّة اأ�شا�شيّة، 
لي�ش فقط بمعن��ى اأنّها الأولى من حيث 
ا بمعنى اأنّها  التدرّج في الأهمّيّة، بل اأي�شً
و�شيّة مبداأ، تعطي معنى لباقي الأوامر، 
وله��ذه الأخي��رة م�شمونه��ا ومعناه��ا 
الحقيقيَّي��ن )12( . في م��ا يتعلّق بالقرابة 
بي��ن ملاخ��ي وتثني��ة ال�شت��راع، ن�شير 
ةً اإلى ما ورد في هذا الأخير: "واإن  خا�شّ
لم تحفظوا جميع كلمات هذه ال�شريعة 
المكتوبة ف��ي هذا ال�شف��ر لتعملوا بها، 
وتخافوا ا�شم اإلهك��م المجيد الرهيب، 
ير�ش��ل ال��ربّ عليك��م وعل��ى ن�شلكم 
�شربات عظيم��ة ومذهلة..." )تث 28: 

58-59اأ(.

تحدّد مخافةُ ا�شمِ الربّ في ملاخي، 
كم��ا مخاف��ةُ الله ف��ي تثني��ة ال�شتراع، 
، معبِّرةً في اآنٍ  الموقفَ الدينيَّ الإجماليَّ
معًا عن ارتعا���ش كلِّ الكيان اأمام تجلّي 
القدا�شة، والحترام اأمام ال�شموّ، ووعي 
ال�شغر اأمام العظمة، واأخيرًا اللتزام التامّ 
تجاه الإرادة الإلهيّة المتجلّيّة. يجد هذا 
الموق��ف بالتاأكي��د تعبي��رَه الأ�شمى في 
مختل��ف مظاه��ر العبادة، ولك��ن اأبعد 
م��ن ذلك، ه��و يخت�شر بكلم��ة واحدة 
"الديان��ة المثاليّ��ة" الت��ي تعي�شها الأمم 

)جُويِيْمْ( في الأزمن��ة الإ�شكاتولوجيّة. 
هو يبيّ��ن بو�شوح اأنّه عن��د ذلك تُدمَج 

الأمم حقيقةً في �شعب العهد.

)ب( 2: 9-1

تط��ال النبوءة ال�شابق��ة )1: 14-6(، 
م��ن خلال الكهنة، يه��ودًا كثيرين كانوا 
يحملون تقادمه��م اإلى ال��ربّ. توا�شل 
هذه النب��وءة الجديدة )2: 1-9( مخاطبة 
الكهنة، م�شتعر�شةً وظيفتَهم، اأي المباركة 
ع  والتعليم. وكما كان �شلوكهم قبلًا يو�شَ
مقابل �شل��وك الأمم، كذلك الآن يو�شع 
�شلوكهم مقاب��ل اأ�شلافهم العِظام. يُدعى 
 :)hw"ïc.Mi( "الكلام النبويّ الجديد "و�شيّة
"والآن اإليكم من الربّ هذه الو�شية، اأيها 

الكهنة" )2: 1(.

تهدي��دات  تاأت��ي  التندي��د،  بع��د 
جْ��ب: �شتتبدّل البركة التي ينبغي اأن  ال�شَ
تن�شّط العبادة اإلى لعنة. �شيُ�شرَب الكهنة 
في ما ي�ش��كّل هويتّهم، اأي في ن�شلهم، 
لتاأمي��ن توا�شل خدمته��م، ووجودهم 
بعيدًا عن النجا�ش��ات. �شيُرمَون خارج 
الهيكل مع نفايات الحيوانات المقدّمة 

ذبائح )رج خر 29: 14(.

مع ه��ذا ل ي�شحب ال��ربّ اللتزام 
الذي التزم��ه تج��اه لوي عندما اأوكل 
اإليه الكهنوت. عل��ى العك�ش، هو يريد 
اأن يردّ اإلى هذا "العهد" فاعليّته التي هي 
ينب��وع حي��اة و�شعادة. ف��اإنّ لوي كان 
يقوم بمهمّته �شمن احت��رام تامّ للربّ. 

ف��ي ه��ذا الو�ش��ف للكاه��ن الكامل، 
نلاح��ظ اأنّ ل �شيء يق��ال على الذبائح؛ 
ال��دور الأوّل للكاه��ن ل يق��وم عل��ى 
تقديم الذبائح، بل على اأن يعلّم ال�شعب 
ويقوده ف��ي "المعرفة". الكاهن هو قبل 
كلّ �ش��يء معلّم اإيمان يُبلِغ ال�شعب اإرادة 
ه��ذا  ت��ث 33: 9ب-10(.  ال��ربّ )رج 
"العهد" بالذات الذي نق�شه الكهنة من 
خ��لال اقتيادهم ال�شعب خ��ارج طريق 

ال�شريعة)13( .

هــذه  الــربّ  مــن  اإليكــم  "والآن  اآ 1: 
الو�سية، اأيها الكهنة".

"الو�شيّة" )hw"ïc.Mi( هي "من الربّ"، 
ول يمكن اأن يكون حفظها ا�شتن�شابيًّا، 
بل واج��ب ل تقاع���ش فيه. لق��د �شدّد 
الأنبي��اء على حف��ظ الو�شيّ��ة، اأي على 
العي���ش ب�شلوك اإيمان��يّ وخُلُقيّ يتوافق 
مع م�شيئت��ه القدّو�شة، وم��ن بينهم: هو 
4: 1-3؛ 6: 4-7؛ اإر 2: 8؛ ال��خ. 
هذا م��ا �شي�شدّد عليه يوحنّ��ا في ر�شالته 
الأول��ى بقوله: "اإذا عملن��ا بو�شاياه كنّا 
عل��ى يقي��ن اأنّنا نعرف��ه؛ ومَن ق��ال اإنّني 
اأعرف��ه وما عم��ل بو�شاي��اه كان كاذبًا 
ل ح��قَّ فيه" )1 ي��و 2: 1-4(. ل يو�شي 
الُله اإلّ بم��ا ه��و خير للاإن�ش��ان، فلماذا 
مخالف��ة و�شيّته؟ الخا�ش��ر لن يكون الله 

بل الإن�شان المخالِف. 
ف��ي كلام ملاخ��ي وج��ود  نتبيّ��ن 
اإ�شاءتي��ن اإل��ى الو�شيّ��ة، وبالتال��ي اإل��ى 

J. L’HOUR, La morale de l’alliance, Cahiers de la Revue Biblique, n. 5, Paris 1966, p. 55. )12(
)13( بول�ش الغفالي، "اإليكم هذه الو�شيّة اأيهّا الكهنة. ملا 2: 1-10"، وكانت اإليّ كلمة الربّ - II - الأنبياء الإثنا ع�سر، �شل�شلة القراءة الربّيّة 24، لبنان 2005، 

�ش192-177.
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الله: �شوء الخدم��ة الكهنوتيّة وتدني�شها 
بالمك��ر والخ��داع، من جه��ة، وعدم 
الثب��ات عل��ى العه��د ف��ي ال��زواج عبر 
الط��لاق والقتران بن�ش��اء وثنيّات، من 
جهة اأخ��رى. بالتاأكيد ل��ن تمرّ مخالفة 

الو�شيّة دون عقاب. 

اآ 2: "اإن كنتم ل ت�سمعون ول تبالون اأن 
تعطوا مجدًا ل�سمي، اأنا الربّ القدير، اأر�سل 
عليكم اللعنــة، واأجعل بركتكم لعنة، بل اإنيّ 

لعنتها لأنكّم لم تبالوا بو�سيتّي".

فق��ط  لي���ش  "ال�شم��اع"  ي�ش��كّل 
التق��اطَ اأ�ش��وات وح�ش��ب، ب��ل فعل 
طاع��ةٍ وخ�ش��وع لل��ربّ )14( ؛ الفع��ل 
هنا هو ف��ي �شيغ��ة ال�ش��رط: "اإن كنتم 
ل ت�شمع��ون" )W[‡m.v.ti al{å-~ai(، ممّ��ا 
يعن��ي اأنّ ع��دم ال�شم��اع، والتقاع���ش 
عن التوبة، �شيتتبعهم��ا عقابٌ يبلغ الحدَّ 
الأق�شى، اأي "اللعنة" )hr"êaeM.h(؛ اأكثر من 
ذل����ك، ت��ت��ح����وّل  "البرك��ةُ  لع�ن�ةً" 
)<k,_yteAk)r>Bi-ta ytiÞAra'w~(؛ في الواقع، 
 ،)h'ytiêAra( َاللعن��ة ال��ربُّ  اأن��زل  لق��د 
لأنّ الكهن��ة ك���ان��وا "غي����ر مب���الين" 
)ble(-l[; ~ymiîf' ~k,Þn>yae( بو�شيّت��ه؛ فهم 
لم ي�شلكوا كما ينبغ��ي "ليعط�وا مج�دًا 
ل�شم��ه" )'ymiªv.li dAbåK' tteól(، ل ب��ل 
فعل��وا عل��ى عك���ش ذل��ك، وا�شتهانوا 
بو�شيّت��ه؛ فل��و �شمعوا �ش��وت الربّ، 
واأ�شغ��وا اإل��ى توبيخ��ه، وخجل��وا من 
خطاياهم، وا�شتجابوا لندائه، وتابوا عن 

طريقهه ال�شرّير، لكانوا بذات الفعل اأدّوا 
مجدًا لله ول�شمه القدّو�ش. اإنّ اللعنة هي 
ا  النتيجة الحتميّة لهذه المعا�شي؛ فعو�شً
عن اأن يكون الكهنة بركةً يُ�شحُون لعنة، 
وبالتال��ي باطل��ة هي خدمته��م، وباطل 

تكري�شهم لخدمة الله والموؤمنين. 

 ،27-22  :6 ع��د  اإل��ى  ا�شتن��ادًا 
المباركة ه��ي عمل ال��لاويّ؛ وا�شتنادًا 
اإل��ى ملاخي، يبقى الكهن��ة غير قادرين 
يقل��ب  ال��ربّ  لأنّ  المبارك��ة،  عل��ى 
بركاته��م لعنةً. جاء ف��ي عد 23: 27: 
"اأنا اأبارككم"؛ اأمّا ملاخي فيقول: "اأنا 
األعنهم"، وهذا على خلاف ما ح�شل مع 
بلع��ام )ع��د 23: 11ي، 25ي؛ 24: 10-

13(، وعلى نقي�ش ما ورد في تث 23: 
6: لق��د "بدّل ال��ربُّ اإلهُ��ك اللعنةَ اإلى 
بركة". بالنتيج��ة، وكما يقول ملاخي، 
لن يلجاأ ال�شعب من بَعْدُ اإلى الكهنة، بل 
�شيدير ظه��ره لهم ويحتقره��م. �شيُلْعَن 
الكهنةُ اإذا لم  يلتفتوا اإلى تحذير الربّ )اآ  

2؛ رج تث 27: 28-14: 68(. 

اآ 3: هــا اأنــا اأمنع عنكم الــزرع، واأرمي 
وجوهكــم بالزبــل، زبــل ذبائــح اأعيادكم، 

واأبعدكم عني".

للعنات  تنفيذ  اأم���ام  نكون  ق��د 
الآي��ة  في  عليها  الكلام  ج��رى  التي 
�شيح�شل  بما  اإبلغ  اأقلّه  اأو  ال�شابقة، 
للجملة  تف�شيران  هناك  الغاية.  لهذه 

ال��ع��ب��ريّ��ة                  "ها 
يكون  لن  اإمّا  الزرع":  عنكم  اأمنع  اأنا 
ال��زرع  يُ�����ش��اب  مّ���ا  واإ ن�شل،  لكم 
فتندر  المياه،  ت�شحّ  اأو  بالأمرا�ش، 
الع�شور  وتقلّ  الزراعيّة،  المحا�شيل 

الكهنة.  ن�شيب  ومعها 

الله  يرف���ش  اأخ��رى:  لعن��ة  وهن��اك 
تقدمات الكهنة وخدمتهم؛ فكما احتقروا 
ال��ربّ، �شيحتقرهم هو ويبغ�شهم، وهذا 
ن�شتنتجه م��ن قوله: "واأرم��ي وجوهكم 
بالزبل" )k,êynEP.-l[; ‘vr<p,’ ytiyrIÜzEw~(، الذي 
هو الروث الذي في اأح�شاء الذبيحة، الأمر 
الذي كان يُعتَبَر نجا�شة، وم�شيره بالتالي 
المزبلة. الزبل المذكور هنا هو ما يبقى من 
الذبائح، والذي يُح��رَق في الخارج )خر 
29: 14(. ف��اإذا كانت ال�شتعدادات على 
هذا الم�شتوى، فالذبيح��ة ت�شبح نج�شة 

كالزبل المتبقّي من الحيوان.

وب��دلً م��ن اأن يف��رح الله بالذبائح 
الت��ي كانوا يقدّمها الكهن��ة في الأعياد، 
فاإنّ��ه �شيحتقرهم ب�شببه��ا، ل بل ب�شبب 
معا�شيه��م، اإلى ح��دّ اأنّ��ه �شيلقي "زبل 
اأعيادهم ),k,_yGEx) vr<P~( في وجوههم"، 
وكاأنّي بهم يلقون م�شير الزبل بالذات.

ر كلمة       باأنّها "الكتف"،  تُفَ�شَّ
من  المنتقى  الجزء  حرفيًّا،  اأنّها،  اأي 
)رج  للكهنة  ليُعطَى  الحيوانيّة  الذبائح 
اأنّ  الترجمات  بع�ش  ترى  تث 18: 3(. 
 ،)15( "الن�شل" )"الذرّيةّ"(  الكلمة تعني 

)14( رج تث 6: 4ي: "اإ�شمع يا اإ�شرائيل"؛ اأم 1: 8: "يا بُنيّ، اإ�شمع تعليم اأبيك..."؛ الخ.
Revised Standard Version (RSV). )15(

 ،[r:Z<ëh;-ta, ‘~k,l' r[EÜgO ynI“n>hi

[r:Z<ëh
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اأنّ  بالتالي  يعني  ممّا  "الكتف"،  ولي�ش 
�شي�شبح  بمجمله  الكهنوتيّ  الن�شل 
تعني  اأنّها  اأخرى  وترى  خلفاء؛  بلا 
اأنّ  ب��ذل��ك  م��وح��ي��ةً  "ذراع")16(، 
القيام  عن  عاجزين  �شيكونون  الكهنة 
من  ممنوعين  بل  ل  المذبح  بخدمة 

ذلك. 

يب��دو اأنّ التعبي��ر     ه��و ماأخ��وذ 
م��ن الممار�ش��ة الليتورجيّ��ة. ي��رِد ذكر 
م ذبيحة اأو  "ذراع" الحي��وان الذي يُقَدَّ
فخ��ذه، في عد 6: 19، وفي تث 18: 
3، والإمعاء م��ع البراز، في ل 4: 11؛ 
8: 17؛ 16: 27؛ عد 19: 5. �شكّل 
وريّ��ون كلمة      لتعني "الزرع"  المَ�شُّ

اأو الذرّيّة.

ق��د يك��ون مَرَدّ عب��ارة "زب��ل" )اأو 
وَ�شَخ( اأعيادك��م" اإلى يدٍ متاأخّرة. يقول 
ع��ا 5: 21 بب�شاطة: "اأبغ�ش اأعيادَكم"؛ 
وي�شتعم��ل اأ���ش 1: 10ي تعابير قوّيّة، 

لكنّها لي�شت كتعبير ملاخي.
هن��اك تف�شير اآخَر يدور حول ذراع 
الكهن��ة الت��ي يقتلعها ال��ربّ. الترجمة 
العاديّ��ة: "اأمن��ع عنك��م ال��زرع"؛ هذا 
ع  )ج   r[G العب��ريّ  الفع��ل  قراأن��ا  اإذا 
ر(؛ ولك��ن اإن قراأن��ا d[G )ج ع د( مع 
اليونان��يّ، يعني الن�شّ "اأج��دعُ )اأقطعُ( 
لكم الذراع"؛ فالكاهن الذي تُقطع يده 
يُمنَ��ع من ممار�ش��ة الكهنوت. لدينا في 
اأي 31: 22 �شورة م�شابهة هي التالية: 

"فلت�شقط كتفي م��ن كاهلي، ولتنك�شر 
 .")Y[RZaW( من مف�شلها ذراعي

اإنّ اآخِ��رَ الآي������ة غ���ي�����ر مفهوم: 
wyl'(ae ~k,Þt.a, af'în"w، "ياأخذك��م اإلي��ه"؛ 
اإلّ اإذا اأخذن��ا ,la، كاأداة اإزال��ة، في�شبح 

المعنى: "يُبعِدكم عن ذاته".

اآ 4: فتعلمــون اأنيّ اأر�سلــت اإليكم هذه 
الو�سيةّ ليكون عهدي مع لوي.

في حين اأنّ العهد مع لوي )اآ 4( غير 
مذكور في العهد القدي��م، فاإنّه مفتر�ش 
�شمنًا في ن�شو�ش اأخرى، مثلًا، اإر 33: 
20-21: "هك��ذا قال الربّ: اإن اأمكن 
اأن تنق�ش��وا عهدي مع النهار وعهدي مع 
الليل، حتّى ل يكون الليل ول النهار في 
ا اأن ينق�ش عهدي مع  اأوانهما، اأمكن اأي�شً
داود عبدي، حتّى ل يكون له ابن مالك 
على عر�شه، ومع اللاوييّن الكهنة خدّامي". 
ا: "اإنّ  ونق��راأ في عد 25: 11- 13 اأي�شً
فنحا���ش ابن األعازار بن ه��ارون الكاهن 
ق��د �ش��رف �شخطي ع��ن بن��ي اإ�شرائيل 
بغيرة كغيرتي في ما بينهم، حتّى ل اأفُني 
بني اإ�شرائيل بغيرتي؛ فلذلك قل: هاءنذا 
معطيــه عهد �سلامي، فيكون له ولن�شله من 
بعده عهد كهنوت اأبديّ جزاء غيرته لإلهه 

وتكفيره عن بني اإ�شرائيل". 

يقدّم الله علامةً اإلى الكهنة باأنّ الو�شيّة 
هي موجّهة اإليهم. اإنّه "العهد مع لوي" )اآ 
م "الحياة وال�شلام" )اآ 5(.  4(، حيث تُقَدَّ
ا�شتجاب لوي من خلال خوفه لله، ومن 

خلال وقفة رهبة اأمام ا�شم الله. اإنّ مخافة 
مخافة  �شاأن  �شاأنها  ملاخي،  في  ال�شم 
الدينيّ  الموقفَ  تحدّد  التثنية،  في  الربّ 
الإجماليّ الذي يعبّر عن تحرّك الإن�شان 
بكلّيّته اأمام وحي القدا�شة، والحترام اأمام 
الت�شامي، ووعي حقارتنا اأمام عظمة الله، 

واللتزام التامّ تجاه م�شيئة الله 

اإليكم هذه  اأر�شلت  اأن��ي  "فتعلمون 
كي��ف  ولك��ن  ):hw"åc.Mih("؛  الو�شيّ��ة 
يعلمون ذلك؟ اأبق��وّة الروح العامل في 
الكلم��ة، اأم بقوّة الكلم��ة القادرة على 
ا  تغييرهم اإن اأطاع��وا وخ�شعوا، اأم اأي�شً
باإنزال اللعنات عليهم في حالة رف�شهم 
ال�شتجاب��ة لن��داء الله، واإظه��ار قدرت��ه 
الفاعل��ة والحا�شم��ة؟ هو م��ا زال ير�شل 
 ،)yTix.L;ävi ~k,êylea[ hw"åc.Mih( اإليهم و�شيّته
لأنّ��ه تعهّد ب��اأن يكون عه��ده مع لوي 
)ywIële-ta, ‘ytiyrIB( اأبيه��م، بالتال��ي "هم 
اأحبّ��اء من اأج��ل الآباء"، كم��ا �شيكتب 
بول�ش ف��ي رو 11: 28. يمكن العودة 
اإلى الوع��د لفنحا�ش: "اأهبه عهدَ �شلام: 
يك��ون الكهنوت ل��ه ولن�شل��ه كميثاق 
اأب��ديّ، مقابل غيرته لله، ولأنّه كفّر لبني 

اإ�شرائيل" )عد 25: 12ي(.

اآ 5: "كان عهــدي معه للحيــاة وال�سلام، 
فاأعطيتهما له ليخافني، فخافني وهاب ا�سمي".

نتبيّن م��ن خلال ه��ذه الآية موقف 
لوي المن�ش��اع لإرادة الله، وال�شال��ك 
ا�شم��ه  يه��اب  وال��ذي  مخافت��ه،  ف��ي 
القدّو���ش. لق��د ج��اد الله عل��ى لوي 

A "ِArm" , in New England Bible (NEB). )16(

 [r:z< 

[r:Z< 

)hw"åc.Mih ~k,êylea[ yTix.L;ävi(
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بالحي��اة وال�شلام من خلال العهد الذي 
بتّه معه، ففه��م اأبعاد هذه العطيّة، و�شار 

في ال�شدق والأمانة.

اآ 6: "�سريعــة الحــق كانــت فــي فمــه، 
ول جــور فــي �سفتيــه. �ســار معــي بال�سلام 
وال�ستقامة، وردّ كثيرًا من النا�س عن الإثم".

يُ�ش��اغ ج��زءَا العه��د، اأي م��ا يَعِدُ 
ب��ه الُله، م��ن جهة، وما يطلب��ه من �شعبه 
ثاني��ة، ب�شيغ��ة  بالمقاب��ل، م��ن جه��ة 
روائيّ��ة وبتعابير اإيجابيّة. كان با�شتطاعة 
الت��وراة );hr'ATh( اأن تكون اأجوبة على 
ا�شت�ش��ارات )1 �ش��م 1: 17(، اأو حلولً 
لح��الت �شرعيّ��ة )ت��ث 17: 8ي؛ 19: 
17ي(. "عل��ى �شفتَي��ه" )رج اأ�ش 53: 9؛ 
1 ب��ط 2: 22(. ل يَرِدُ ذك��رُ وظيفةِ الردِّ 
ع��ن ال�شلال ف��ي ن�شو���ش اأخرى، مع 
نة في وظيفة  اأنّها يمكن اأن تكون مت�شمَّ

تعليم ال�شريعة.
لق��د نط��ق لوي ب�ش��دق ب�"�شريعة 
الح��قّ" )’tm,a/ tr:ÛAT(، "ولم يكن جور 
في �شفتيه"، لذل��ك كان من الطبيعيّ اأن 
ي�شير مع ال��ربّ "بال�شلام وال�شتقامة"، 
واأن يكون علّ��ة "ارت��داد الكثيرين عن 
الإث��م". لنق��راأ م��ا ج��اء في ت��ث 31: 
9-13: "وكتب مو�شى هذه ال�شريعة، 
و�شلّمه��ا اإل��ى الكهن��ة بن��ي لوي...، 
واأمره��م مو�شى قائ��لًا: ...حي��ن ياأتي 
اإ�شرائيل كلّ��ه ليح�شر اأمام الربّ اإلهك، 
في الم��كان ال��ذي يختاره، تق��راأ هذه 
ال�شريع��ة عل��ى م�شم��ع م��ن اإ�شرائي��ل 
كلّه...، لكي ي�شمع��وا ويتعلّموا ويتّقوا 
يعمل��وا  اأن  ويتنبّه��وا  اإلهك��م،  ال��ربّ 

بجميع كلمات ه��ذه ال�شريعة، وي�شمع 
بنوهم الذين لم يعلموا، فيتعلّموا مخافة 

الربّ اإلهكم...".

اآ 7: "�سفتـَـا الكاهن تحفظــان المعرفة، 
ومن فمه تطُلَــب ال�سريعة، لأنهّ ر�سول الربّ 

القدير".

يجع��ل ملاخي من الكاهن قبل كلّ 
�شيء، خ��ادم الكلم��ة؛ فالكاهن اأُودِعَ 
معرف��ةَ الله، ف�شار رج��ل التعليم. نحن 
هن��ا اأمام مب��داأ عامّ، حي��ث "للمعرفة" 
ف��ي هذا المجال قيم��ة وا�شعة المدى، 
يك��ون  اأن  يمك��ن  اأنّ��ه  م��ن  انطلاقً��ا 
مو�شوعُه��ا الَله اأو اإرادتَه )هو 4: 1-6؛ 
6: 6؛ اأ�ش 11: 10(. اإذا كانت "معرفة" 
من هذا الن��وع تعن��ي بالدرجة الأولى 
وظيف��ة التعليم، فاإنّها ف��ي �شياق الن�شّ 
ال��ذي نح��ن ب�شدده ه��ي وا�شعة، كما 
ي�شير اللق��ب غير العاديّ ال��ذي يتلقّاه 
الكاهن ويُطَبَّق على حجّاي النبيّ )حج 
1: 13(. يمك��ن اأن يقال اإنّه، في ع�شر 
الموؤلِّ��ف، كان��ت النبوءة ق��د توقّفت، 
وحلّ الكاهن محلّ النبيّ في مهمّات��ه. 

العهد مع لوي هو نموذج للكاهن 
ال��ذي عليه اأن يكون متمتّعًا بالمعرفة في 
مج��ال ال�شريع��ة، واأن يعلّــم الجماعة: 
"�شفتَ��ا الكاهن تحفظان المعرفة، ومن 

فمه تطلب ال�شريعة" )اآ 7(؛ 

اإل��ى الكهن��ة اللاويّين،  "واذه��ب 
واإل��ى القا�ش��ي الذي يك��ون في تلك 
ق��رار  ويبلغون��ك  فت�شت�شي��ر  الأيّ��ام، 

الحك��م" )ت��ث 17: 9(؛ 

اأحكام��ك  يعق��وب  "يعلّم��ون 
واإ�شرائيل �شريعتك" )33: 10(. 

على الكاهن اأن يك��ون اأمينًا للعهد 
"لأنّه مر�سَل الربّ القدير" )ملا 2: 7ب(. 
هذه الآية هي الوحيدة في العهد القديم 
التي فيها يُعطَ��ى الكاهن لقب "مُرْ�شَل" 
)      (، اللق��ب ال��ذي كان يُق��رَن 
ب�شخ�ش النب��يّ. قد يك��ون نقْل اللقب 
والوظيفة من نبيّ اإل��ى كاهن اإ�شارة اإلى 

ظروف اختبار ملاخي التاريخيّة.
اآ 8: "وقــال الــربّ القديــر: "اأمّــا اأنتم 
فحدتم الآن عن الطريــق، وجعلتم كثيرًا من 
النا�س يرتابــون في ال�سريعــة، ونق�ستم عهد 

لوي اأبيكم، اأيهّا الكهنة".

"لقد نق�شتم عهدَ لوي" )ملا 2: 8(

اأيّها  الو�شيّة،  هذه  اإليكم  "والآن 
1-2ب:   :2 ل  اأنظر  1؛   :2 )ملا  الكهنة" 
العبريّ  الم�شطلح  النبيُّ  ي�شتعمل   .)9
الذي  )"الو�شيّة"(   hw"ïc.Mih; ذاتَه، 
الكلام  عند  الخروج  �شفر  ي�شتعمله 
م�شدر  على  للدللة  الله  و�شايا  على 
في  الكبيرة.  اأهمّيّته  وعلى  به  يتفوّه  ما 
حكمًا  "الو�شيّةُ"  هذه  ت�شوغ  الواقع،  
بال�شجب )2: 1-9(، يلي القولَ النبويَّ 
اأمام  اإذًا  اإنّنا  في 1: 14-6.  التوبيخيَّ 
هذه  خلفيّة  فعلى  وا�شح؛  تعار�ش 
توؤدّيها  كاملة  لعبادة  المثاليّة  اللوحة 
ynI)h[( "الأمم لله، تتك�شّف خيانة "الكهنة
Koh~، 2: 1( بو�شوح اأكبر. من الحكم 
النبيّ  ل�شان  على  الربُّ  يطلقه  الذي 
والذي   ،9  ،2  :2 في  �شرطيّة  ب�شيغة 
ول  ت�شمعون  ل  كنتم  "اإنْ  فيه:  يقول 

 $.a: ïl.m;  
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ل�شمي)17(،  مج��دًا  تُعط��وا  اأن  تبالون 
اأنا الربّ القدير ).tAaêb'c(، اأر�ش��ل عليك���م 
اللعنة                                              ، واألعن 
بركاتكم                                           ..." 
)2: 2(، ينتقل مبا�شرةً اإلى �شيغة التاأكيد: 
"بل اأنا لعنتُها" )h'ytiêAra' ‘~g:w(، كما لو 
في  الت�شلّب  يُبرِز  اأن  يريد  الربَّ  كان 
الخطيئة، وطابعَ الحكم الذي ل عودة 
ق�شد  في  حقيقةً  اأ�شحى  والذي  عنه، 
الله. ول بدّ من الإ�شارة هنا اإلى ا�شتعمال 
على  للدللة   )tAaêb'c.( "القدير"  ال�شفة 
اللعنة  اإنزال  حدّ  اإلى  القويّ  الله  ل  تدخُّ
على الكهنة. مع ذلك، قد ينبغي اأن نرى 
هنا اأ�شلوبًا خطابيًّا، يت�شمّن اإثارة تهدف 
فعل  بردّة  القيام  الكهنة على  اإرغام  اإلى 
بالتاأكيد،  الرتداد.  اإلى  بهم  توؤدّي 
كونها  الأق�شى،  العقاب  هي  "اللعنة" 
"البركة"  عك�ش  على  الموت،  توازي 
اللعنة في تك 3:  )رج  الحياة  توازي  التي 

15ي(.

لكن بِمَ هوؤلء الكهنة هم مذنبون؟ 
باأنّه��م اأهملوا ما ي�ش��كّل قلبَ الخدمة 
الكهنوتيّ��ة بال��ذات، اأي ت�شبي��ح الله، 
ا ف��ي عينَي  ك ج��دًّ وه��ذا اأم��رٌ م�ش��كِّ
النب��يّ؛ ففي حي��ن اأنّ الأمم تق��دّم اإلى 
ال��ربّ عب��ادةً كامل��ة )1: 11: "م��ن 

م�ش��رق ال�شم���ش اإل��ى مغربه��ا ا�شمي 
عظيم في الأمم"(، ل��م يقم الكهنة بما 
كان��وا مكلَّفي��ن به، اأي بج��ذب الأمم 
اإل��ى تعظي��م ا�ش��م الله عب��ر خدمتهم، 
اأي بت�شبي��ح الله، لذل��ك اأطلق الله على 
ل�شان ملاخي التهمة الكبيرة: "اأمّا اأنتم 
 ")At+Aa ~yliäL.x;m. ~T,Þa;w( فدنّ�شتم��وه
 )llx( "دنّ���ش" للفع��ل  اإنّ   .)12 :1(
وقعً��ا غير م�شتحبّ عل��ى الإطلاق في 
الأدب الكهنوتيّ، لأنّه يعبّر عمّا يتنافى 
م��ع القدا�شة الت��ي يُفتَرَ���ش اأن يتحلّى 
به��ا الكهنة. ولكنّ ه��ذا ال�شجب هو، 
ف��ي الوق��ت عينه، ن��داء اأخي��ر للاإقرار 
بالخطاأ، والعتراف بالذنْب، والعودة 
اإلى الله، ومن ثَمّ تمجيده فعلًا ل قولً.

�شدّ  الحقيقيّة  ملاخي  �شكوى  اإنّ 
بمهمّتهم  يقوموا  لم  اأنّهم  هي  الكهنة، 
التي اأ�شندها اإليهم التقليدُ المتوارَث منذ 
الج�شيمة  التهمة  كانت  لذلك  القديم، 
التي �شاغها ملاخي كما يلي: "نق�شتم 
عهدَ لوي                              )2: 
8( )18( . كان ينبغي اأن يحفظوا العهد 
كما  عليه،  ن�شّ  ما  بمقت�شى  وي�شيروا 
اأر�شلت  اأنّي  "فتعلمون  ملاخي:  يقول 
ليثبت   )hw"åc.Mih;( الو�سيةّ  بهذه  اإليكم 
اأبيكم.  لوي  مع   )‘ytiyrIB.( عهدي 

وال�شلام،  للحياة  معه  عهدي  ك��ان 
 ،)ar"ÞAm( ليخافني  ل��ه  فاأعطيتهما 
ا�سمي  وهـــــاب   )ynIaE+r"yYI)w:( فخافني 
 .)5-4 :1( ")aWh) tx;înI ymiÞv. ynEïP.miW(
التي  ال���ربّ  �شريعة  حفظ  يمكن  ل 
العهد  على  الثبات  ول  ل�شعبه،  اأعطاها 
ا�سمه،  مهابة  ول  لوي،  مع  بتّه  الذي 

من دون مخافته والخ�شوع له. 

 )tm,a/ tr:ÛAT’( ّكانت �شريعة الحق"
ف��ي فم��ه، ول ج��ور ف��ي �شفتي��ه" )ملا 
1: 6اأ(، اأي اأنّ الح��قّ كان عل��ى �شفتي��ه 
اللتي��ن تنطقان بم��ا في القل��ب؛ "فلقد 
�شار مع��ي بال�ش��لام وال�شتقام��ة، وردّ 
كثي��رًا م��ن النا�ش عن الإث��م         " )2: 
6ب(. ه��ي الم��رّة الأول��ى ف��ي العهد 
القدي��م التي يجري ال��كلام فيها على 
عهد �شريح مع لوي. من دون �شكّ، 
ه��ذه ال�شياغة ه��ي �شاهد عل��ى ترقية 
اإلى الوظائ��ف الكهنوتيّة  قبيل��ة لوي 
ف��ي زم��ن العودة م��ن المنف��ى )رج اإر 
 ، 30ي)19(   :106 م��ز  20-26؛   :33
ا  ولكنّ التقاليد الأق��دم تدعم هي اأي�شً
ه��ذه الفكرة، وتُب��رز الو�ش��ع المميَّز 
ا الذي  ل��لاوي، والرباطَ الخا���شَّ جدًّ
 .  )20( بال��ربّ  القبيل��ة  ه��ذه  يجم��ع 
ة هو  ولك��نّ ت��ث 33: 8-11 خا�شّ

)17( اإنّ للفعلَين "ل ت�شمعون ول تبالون"                                                            دورًا بارزًا في اإبراز المع�شيَتَين اللتين يرتكبهما الكهنة تجاه ا�شم الله. 
ا يتعار�ش تمامًا مع ما يُفتَرَ�ش اأن يكون �شلوك الكهنة، اأي  )18( "نق�شتم عهدَ لوي" )                           (: للفعل "نق�شتم" )’T,x;vi(~( م�شمون �شيّء جدًّ

"حفظ العهد"، ممّا يعني اإدارة الظهر لمن بتّ العهد مع لوي ومن ثَمَّ معهم. 
Cf. S.L. McKENZIE and H.WALLACE, "Covenant Themes in Malachi", Catholic Biblical Quarterly 45 (1983) 549-63.  

Cf. J.M. O'BRIEN, Priest and Levite in Malachi, Scholars Press, 1990. )19(
)20( تث 18: 1-8: "ل يكون للكهنة اللاويّين، اأي لكلّ �سبط لوي، ن�شيب ول ملْك مع بني اإ�شرائيل؛ فهم ياأكلون من الذبائح المحرقة وغيرها ممّا يقدّ�شه 
بنو اإ�شرائيل للربّ. ول يكون لهم ما يملكونه في ما بين اإخوتهم بني قومهم، لأنّ الربّ هو م�شدر كلّ ملْك لهم. وهذا يكون حقّ الكهنة من ال�شعب...، 

)ywIëLeh; tyrIåB. ‘~T,x;vi((

)!wO*['(

 ywIëLeh; tyrIåB ‘~T,x;vi(

)hr"êaeM.h;-ta< ‘~k,b', yTiÛx.L;viw(
)~k,_yteAk)r>Bi-ta ytiÞAra'w>(

)bleø-l  Wmyfi’t al و W[‡m.v.ti al(:::<:[;
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)~yliÞp'v.W(

ال��ذي يق��دّم التو�شي��ح الأكبر في هذا 
المج��ال؛ فالوظيف��ة الأولى للاوي هي 
اأن "يحف��ظ الكلم��ة                           ، 
̂ Wrco*n>yI("، اأن  ßt.yrI)b.W( ويتم�شّك بالعهد
"يعلّم العادات                        ليعقوب، 
وال�شرائ��ع                 لإ�شرائي��ل" )ت��ث 

.)10 :33

ن�ش��ل هن��ا اإل��ى اهتمام��ات ملاخي 
الذي يرى فــي الكاهن خادمًــا للكلمة قبل 
اأيّ �شيء اآخَر؛ فالكاهن هو موؤتَمن على 
"معرف��ة  الله"، وهو رجُ��ل العقيدة )2: 

 .)7-6

 م��ن دون �ش��كّ، كان م�شمون هذه
بن��وع طقو�شيًّ��ا   "ال�شريعة"/"الت��وراة" 
، كم��ا تُبَيِّ��نُ ذل��ك اهتمام��اتُ  خا���شّ

 ملاخ��ي الثابت��ة، ولك��ن قد يك��ون من
 الخط��اأ ح�شرها بهذا المج��ال المحدّد
 دون �ش��واه، لأنّ النبيّ، كما راأينا اأعلاه،
��ا بالخُلُقيّ��ة وبالديان��ة؛ ل��ذا  مهت��مّ اأي�شً
 يجب اأن يقابِلَ العبادةَ الخارجيّةَ موقفٌ
 داخليّ. ولكن نح��ن اأمام عثار، لأنّ مَن
 كان يتوجّ��ب عليه اأن "يردّ ع��ددًا كبيرًا
 ع��ن الإث��م              )2: 6(، يُ�شحِ��ي هو
 ذاتُ��ه، باإبعاده النا�ش ع��ن الطريق الحقّ،
 مَ��ن ي�شبّب التعثّ��ر في العقي��دة: "وقال
 ال��ربّ القدير: اأمّا اأنت��م فحدتم الآن عن
 الطريق               وجعلتم كثيرًا من النا�ش
 يرتابون في ال�شريعة                   ونق�شتم
 عهد               لوي اأبيكم، اأيّها الكهنة،
ا اأجعلك��م منبوذين �شافلين عند  فاأنا اأي�شً

 جمي��ع ال�شعب، بق��در ما ل��م تحفظوا
 طرق��ي              ، وحابيتم/ورفعتم وجهًا

 .)hr"(ATB;(" )9-8 :2( بال�شريعة

ل ب��دّ من اأن نركّز، ول��و بالإيجاز، 
��ة  عل��ى معان��ي الم�شطلح��ات الخا�شّ
بهاتَي��ن الآيتَي��ن، نظ��رًا لتجذّرهما في 
ن�شو�ش اأخرى م��ن العهد القديم، كما 

في اأقوال الأنبياء؛ 

- فالأفعــال الم�شتعمل��ة ف��ي هاتين 
الآيتيَن ه��ي اأفعال تقنيّة، وه��ي التالية: 
"حدتم"            )21(؛ "جعلتم )النا�ش( 
                                " يرتاب��ون"                   )22(؛ "نق�شت��م
          " ،                   )23(؛ "اأجعلك��م منبوذي��ن
        " ،                                 )24(، و"�شافلين
     " ،                )25(؛ "ل��م تح���ف�����ظ����وا

لأنّ الربّ اإلهكم اختار الكهنة اللاويّين من جميع اأ�شباط بني اإ�شرائيل ليقفوا للخدمة با�شم الربّ، هم وبنوهم كلّ الأيّام. واإذا جاء لويّ نازل في اإحدى 
مدنكم التي في كلّ اإ�شرائيل اإلى المو�شع الذي يختاره الربّ، وجاء بكلّ قلبه من رغبة، وخدم با�شم الربّ اإلهه ك�شائر اإخوته اللاوييّن والواقفين هناك 

اأمام الربّ، فعليهم اأن يقت�شموا الطعام بالت�شاوي، على اأن يحتفظ اللاوي النزيل لنف�شه بما يعود اإليه في مو�شع اآبائه الذي جاء منه". 
ا: تث 10: 8-9: "في ذلك الوقت خ�شّ الربّ �سبط لوي بحمل تابوت عهد الربّ والوقوف اأمامه ليخدموه ويباركوا با�شمه كما هي حالهم  اأنظر اأي�شً
اإلى هذا اليوم. لذلك لم يكن للاويّين ن�شيب وملْك مع اإخوتهم بني قومهم، واإنّما الربّ م�شدر كلّ ملْك لهم، كما كلّمهم الربّ اإلههم". ونقراأ في خر 
32: 25: "ولمّا راأى مو�شى اأنّ ال�شعب خرجوا على هرون، تركهم يمعنون في غيّهم"؛ وفي عد 25: 7: "فلمّا راآه فنحا�ش بن األعازار بن هرون الكاهن، 

قام من و�شط الجماعة واأخذ رمحًا في يده".
)21( يعني الفعل rws "حاد" اأو "مال" عن الطريق: "قال مو�شى: اأميل واأنظر"،                                                     )خر 3: 3ي(. 

.Cf. F. BROWN, « rws «, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, Clarendon Press, Oxford 1979, p. 693-694  
Cf. F. BROWN, «lvk»، op. cit.، p. 505-506 مرا 1: 14(؛ رج( :yxi_Ko lyviäk.h;ii :"شبّب ال�شقوط، هدّ: "هدّت عزيمتي� lvk يعني الفعل )22(

)23(  للفعل Txev معاني عدّة، منها: "لأزيل كلّ ج�شد" )تك 6: 17(؛ اأف�شد الكرْم )اإر 12: 10(، اأو اأف�شد اإن�شانًا )2 �شم 1: 14(، اأو اأتلف العين )خر 
21: 26(؛ اأطفاأ الرحمة )عا 1: 11(؛ اأف�شد اأو اأ�شاء ا�شتعمال الحكمة )حز 28: 17(؛ جلب الخراب على اأحد ما )عد 32: 15(؛ ت�شرّف بطريقة 

Cf. F. BROWN, “Txev”, op. cit., p. 1007-1008 مدمّرة، �شبّب ال�شطراب )2 �شم 14: 11(؛ رج
)24( يعني الفعل hz"B' "ا�شتخفّ"، "ا�شتهان"، "احتقر"، الخ: "وا�شتخفّ ):zb,YIïw( يعقوب بالبكريّة" )تك 25: 34(؛ "ولمّا دخل التابوت اأور�شليم نظرت 
 )hz<b.nI’( ؛ محتقر)( في قلبها، حين راأته يرق�ش" )2 �شم 6: 16zb,Tiîw:( ميكال ابنة �شاول من الطاقة، وراأت الملك داود يقفز ويرق�ش اأمام الرب، فاحتقرته

Cf. F. BROWN, «hz"B' », op. cit.، p. 102  ( الب�شر وينبذني ال�شعب"  )مز 22: 7(؛ رجyWzðb.W( ؛ "يعيّرني)منبوذ من النا�ش" )اأ�ش 53: 3اأ
)25( تعني ال�شفة 'lp'Þv "عميق" )اأي دونَ �شطحِ م�شاحةٍ ما(، كما في ل 13: 20: "فاإنْ كان منظرها اأعمق من                   الجلد"؛ ق�شير ومحدود الطول: 
الروح  والمتوا�شع  المن�شحق  ومع  القد�ش،  وفي  العلاء  في  "اأ�شكن  "متوا�شع":  6(؛   :17 )حز  القامة"   )tl;äp.vi( متوا�شعةَ  منت�شرةً  كرمةً  "و�شار 
عْتُ )yTil.P;äv.hi( ال�شجرَ المرتفع" )حز 17: 24(؛ كما ي�شير اإلى و�شع في  )x:Wrê-lp;v.W(" )اأ�ش 57: 15(؛ ويعني الفعل lp'v "وا�شع": "اأنا الربّ وَا�شَ
المجتمع: "ولقد اأت�شاغر دون ذلك واأكون دنيئّا )'lp'Þv( في عيني نف�شي" )2 �شم 6: 22(؛ "متوا�شع": "اأ�شكن في العلاء وفي القد�ش ومع المن�شحق 

Cf. F. BROWN, «rm;v «, op. cit., p. 1050 اأ�ش 57: 15(؛ رج( ")x:Wrê-lp;v.W( والمتوا�شع الروح

)^t,êr"m.ai ‘Wrm.v'((

)^yj,’P'v.mi WrÜAy(
)^ßt.r"Atw>(

")!wO*['(

)$r<D<êh;(
،)hr"_ATB;(

)tyrIåB.(

 )yk;êr"D>(

)~T,är>s;(
)~T,îl.v;k.hi(

)~yzIïb.nI ~k,t.a, yTit;ón"( 
) ‘~T,x ;v i (( 

ha,êr>a,w> aN"å-hr"su(a' hv,êmo rm,aYOæw: 

)!m lp'äv'i(



بيبليا 2010/45

53 توبيخ الكهنة على احتقارهم ا�سم الربّ

.                           )26(؛ "وح��اب��ي�ت��م" 
ف��ي                           )27(. 

             " "الطري��ق الأ�سمــاء:  كذل��ك   -
                                     " .          ؛ "ال�شريع��ة"           ؛" عه��د

.          ؛ "طرقي"            )2: 9-8(. 

ف��ي الأفعــال نتبيّ��ن م��ا ه��و متعلّق 
ب�شل��وك الكهنة ال�شخ�ش��يّ، "حدتم"، 
"نق�شت��م"، "ل��م تحفظ��وا"؛ وم��ا هو 
مرتبط بعلاقته��م بالآخَرين: "حابيتم"، 
"جعلتم النا�ش يرتابون"؛ ثمّ نتيجة ذلك 
منبوذي��ن" و"�شافلين"؛  "اأجعلكم  كلّه: 
فمَن "يحيد" ع��ن الطريق، يحيد بذات 
الفع��ل ع��ن الم�ش��ار الدين��يّ والخُلُقيّ 
ال��ذي ر�شمه الربّ؛ ومَن "ينق�ش" عهدَ 
ال��ربّ يعرّ���ش ذاته لِم��ا تت�شمنّ��ه بنود 
العهد م��ن عقاب يبلغ حدّ اللعنة، مع ما 
ي�شتتبع ذلك م��ن انحرافات في العقيدة 
وال�شل��وك والواجب��ات، وبالتال��ي من 
ت�شبي��ب عث��ار وت�شلي��ل ومظالم، ومن 
نتائ��ج وخيم��ة ي�شبّب لم��ن هم تحت 

م�شوؤوليّته ورعايته. 
اأمّا الأ�سمــاء، "الطريق"، "ال�شريعة"، 
"الأح��كام"،  "الط��رق"،  "العه��د"، 
فمرتبط��ة بو�شوح ب��كلّ ياأمر ب��ه الربّ 
ة عندما بتّ العهد مع �شعبه  �شعبه، خا�شّ
عبرَ مو�شى كليمه )رج خر 19-24؛ تث(.

اإنطلاقًا ممّا تق��دّم ن�شتطيع اأن نفهم 
كلام ملاخي النبيّ الذي كان يرى كهنة 
الربّ وقد فق��دوا كلّ �ش��دقٍ ومثاليّة، 
فيتاألّم في �شمت��ه، ولكن، عندما كانت 
ال�شاعة تاأت��ي، كان يُرعدُ ب�شوته موبِّخًا 
دًا؛ هك��ذا كان عل��ى  عً��ا ومه��دِّ ومقرِّ
توا�شلٍ نبويّ مع روحيّة تثنية ال�شتراع، 
ا م��ع الأنبياء ال��ذي �شبقوه؛  ولك��ن اأي�شً
فالنبيّ هو�ســع كان قد اأطل��ق قبل ب�شعة 

قرون تهمة قويّة مماثلة هي التالية: 

"ومع ذلك، ف��لا يرفع اأحد دعوى 
):brEÞy"-la(، ول يوبّخ                    اأحد، 
اأيّه��ا  معك��م،   )ybeîyrIm.Ki( فخ�شومت��ي 
الكاهن )hE)ko!(. ت�شق��ط في النهار وفي 
ا معك، فاأنت  الليل، وي�شقط الأنبياء اأي�شً
ر �شعبي لعدم  علّة دمار �شعبك. لق��د دُمِّ
المعرف��ة )t[;D"_h; yliäB.imi(، فبم��ا اأنّ��ك 
نب��ذت المعرف��ة )T's.a;ªm' t[;D:äh(، فاأنا 
 yliê( ع��ن كهنوتي )>$as.a'(m.a,w( اأنب��ذك
hEåK;mi!(، وبما اأنّ��ك ن�شيت تعليم اإلهك 
��ا  ):yh,êl{a/ tr:äAT ‘xK;v.Tiw^(، فاأن��ا اأي�شً
اأن�ش��ى ),xK;îv.a( اأبن��اءك. عل��ى ح�شب 
 ،)yli_-Waj.x'(( اإل��يّ  خطئ��وا  كثرته��م 
ف�شاأبدّل مجدهم هوانً��ا. خطيئة �شعبي 
ياأكل��ون، وبذنبه يطمع��ون، في�شير مثل 
ال�شع��ب مث��ل الكاه��ن، فاأعاقب��ه على 

طرقه، واأردّ علي��ه اأعماله، فياأكلون ول 
ي�شبعون، ويزنون ول يتكاثرون، لأنّهم 
 "...))Wbßz>[' hw"ïhy>-ta,-yKi( ّتركوا ال��رب
)ه��و 4: 4-10(. اإنّهم ف��ي حالة �شقوط 
متوا�ش��ل، "لي��ل نه��ار"؛ فب��دلً من اأن 
يكون��وا علّ��ة حي��اة ل�شعبه��م، اأ�شحوا 
"علّة دماره" وهلاكه. هناك اإذًا "تهمة"، 
لذلك نح��ن اأمام "دعوى"، ومحاكمة، 
وحكْم يق�ش��ي ب�"النب��ذ" و"الن�شيان"، 
وب�"تبدي��ل المجد باله��وان"، وب�"عدم 
ال�شبع"، وب�"ع��دم التكاثر"، وعلّة ذلك 
كلّ��ه اأنّهم "تركوا ال��ربّ" ولم يحفظوا 

اأوامره.

وكذلك فعل اإرميا الذي اأطلق تهمه 
�ش��دّ مَن يُفتَرَ�ش  فيه��م اأن يكونوا قادةً 

للخير، فقال: 

)ynI©h]Koh~( قالوا: اأين  الكهن��ة  "فلا 
 ،)hw"ëhy> hYEåa; ‘Wrm.a'( al{Ü( ّالرب

ال��ش����ري���ع��ة  مع���لِّ���م������و  ول 
)’hr"ATh; yfeÛp.tow( عرفوني              ، 

اأنف�شه��م   )~y[iÞroh'w( والح��كّام 
 ،)ybi_ W[v.P'ä( ع�شوني

والأنبي��اء                    تنبّ��اأوا با�ش��م 
البع��ل، ووراء اإل��ه ل نف�����ع في��ه ذهبوا                    

.                       " )اإر 2: 8(. 

)26( يرد الفعل 'rm;v 420 مرّة في العهد القديم، ممّا يدلّ على اأهمّيّته ودوره، ويعني "راقب"، "نظر"، "حر�ش"، "�شلك في"، الخ: "واأخذ الربّ الإله 
"حافظ  اآدم واأ�شكنه في جنّة عدن ليفلحها ويحر�شها )Hr"(m.v'l.W(" )تك 2: 15(؛ "واأوكل الغنم اإلى مَن يحر�شها                  " )1 �شم 17: 20(؛ 
( الربّ نف�شك" )مز 121: 7(؛  ÷rmoªv.yI( الربّ من كلّ �شوء، يحر�ش )^ïr>m'v.yI( ؛ "يحر�شك)( في الهيكل" )2 مل 22: 14~ydIêg"B.h; rmEåvo( الثياب
 Cf. F. BROWN, «rm;v«, op. تك 18: 19(؛( ")hw"ëhy> %r<D<ä ‘Wrm.v'(w( ّاأنا اخترته ليو�شي بنيه واأهل بيته من بعده باأن ي�شلكوا في طرق الرب"

cit., p. 1036-1037.

 Cf. F. BROWN, « Txev «, op. cit., p. 1008 s. )27(

)~yrIåm.vo ‘~k,n>yae(
)B; ~ynIßP' ~yaiîf.nOw(

)$r<D<êh;()hr"_ATh;(
)tyrIåB.( )yk;êr"D>(

)ynIW[êd"y>{(

)‘~yaiybiN>h;(

) Wkl'(h' yrEîx[a;w>'(

),xk;äAy-la;w>(

 )rmeêvo-l[;(
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لدينا هن��ا فئ��ات الم�شوؤولين كلّهم 
في ال�شع��ب، اأي "الكهن��ة"، و"معلِّمو 
ال�شريع��ة"،  و"الح��كّام"، و"الأنبياء"، 
الذين، ب��دلً من اأن يقوم��وا بواجباتهم 
الت��ي اأوكله��ا ال��ربّ اإليه��م، يع�ش��ون 
اأوام��ره، وي�شي��رون وراء اآله��ة اأخ��رى 
كاذبة، ول يفعلون م��ا ير�شيه وما يفيد 
ال�شع��ب، وذل��ك كلّه لأنّهم ل��م يطلبوا 
الربّ، و"ل��م يقولوا: اأين هو؟". ون�شير 
اإلى اأنّ هناك ا�شتعمالً متقاربًا للمفردات 

عند ملاخي وهو�شع واإرميا.
لذلك يرى ملاخي اأنّ الحكمَ ينزل 
على الكاه��ن غير الأمي��ن، لأنّه ب�شبب 
اإهمال��ه المذنب، ل بل ب�شب��ب ف�شاده 
 ،)28( txev د )هذا هو معنى الفعل المتعَمَّ
اأي "جرّ اإلى الخراب المادّيّ والروحيّ 
ف��ي اآنٍ معً��ا"، �شينبذ ال��ربّ قبيلة لوي 
من كهنوت��ه، و"�شير�شل عليه��م اللعنة" 
)2: 2؛ عب��ارة م�شتلّ��ة، عل��ى ما يبدو، 
م��ن ت��ث 28: 20(، التي ه��ي بمثابة 
قدرة خط��رة ت�شرب "بغت��ة" المذنب. 
تح��لّ ه��ذه اللعن��ة بالكاهن ف��ي قلب 
ر�شالته بالذات، اأي في ما هو لأجله هو 
كاهن، لأنّ وظيفته هي اأن "يبارِك". اإنّ 
التباين بين م��ا ينبغي اأن يقوم الكاهن به 
وبين ما �شار علي��ه لَمذهل: "األعنُ )29(  
بركاتك��م" )<k,_yteAk)r>Bi-ta ytiÞAra'w~؛ 

2: 2(؛ ت�شب��ح بركة الكاه��ن بالذات 
مو�ش��وعَ لعن��ة. ن�شير اإلى اأنّ��ه، بكلمة 
"برك��ة"، المق�شود ه��و، لي�ش الوظيفة 
المو�شوعيّه  الحقيق��ة  ب��ل  الليتورجيّة، 
للخيرات الممنوح��ة للكهنوت، نتيجةً 
لعه��د لوي؛ فلعج��ز الكاه��ن عن اأن 
يق��وم بخدمت��ه )2: 3(، ي�شب��ح ب��ذات 
الفعل خزيً��ا وهزءًا في عينَ��ي ال�شعب، 
وهذه نتيجة طبيعيّة لم��ا اأ�شبح الكاهن 
علي��ه. بالنتيجة، تُطَبَّق هن��ا �شريعة العين 
بالعين وال�ش��نّ بال�شنّ )خ��ر 21: 24؛ ل 
24: 20؛ تث 19: 21؛ مت 5: 38(، لأنّ 
الكهنة احتقروا ا�شمَ الربّ )1: 6، 8، 9؛ 
2: 12(؛ "قال الربّ القدير: البن يكرم 
اأب��اه، والعبد يكرم �شي��ده؛ فاإن كنت اأنا 
اأبًا، فاأين كرامتي؟ واإن كنت �شيّدًا، فاأين 
اأيّه��ا الكهنة الذي��ن تحتقرون  مهابتي، 
احتقرن��ا  كي��ف  وتقول��ون:  ا�شم��ي؟ 

ا�شمك؟" )1: 6(؛ 

"اإذا قرّبت��م الأعم��ى اأو الأعرج اأو 
ال�شقي��م ذبيح��ة ل��ي، اأفلا يك��ون ذلك 
ا؟ اإن قرّبتموه لحاكمك��م اأفير�شى  �ش��رًّ
عنك��م اأو يرف��ع �شاأنك��م؟ هك��ذا ق��ال 

الربّ القدير" )1: 8(؛ 
"اأمّا اأنتم فدنّ�شتموه بقولكم: مائدة 
الربّ منج�شّة وثمرتها طعام منبوذ" )1: 

12(؛ 

ال�شب��ب �شيكون��ون مرذولين  لهذا 
ومحتَقَري��ن ل��دى ال��ربّ: "فاأن��ا اأي�شا 
اأجعلك��م منبوذي��ن �شافلي��ن عند جميع 

ال�شعب" )2: 9(. 

اإذا كان ه��ذا الحك��م يعك�ش حالة 
الكهن��ة في زمن نحمي��ا وملاخي، فاإنّه 
هنا حا�شم ونهيويّ، كما يبدو من اإطار 

الن�شّ بمجمله.
اإنّ النم��وذج ال�شام��ل للعه��د م��ع 
لوي، والدور الإ�شافيّ ك�"مر�شَل رب 
القوّات"، هما اأ�شا���ش دينونة الكهنة )اآ 
8-9(، لأنّه��م ل��م يكون��وا اأمن��اء تجاه 
متطلّب��ات العه��د، ول تج��اه دوره��م 

كمعلِّمين وكقادة )اآ 8(. 

ه اإل��ى الكهنة هي  التهم��ة التي تُوَجَّ
اأنّهم لم يكونوا اأمن��اء على المهمّة التي 
ت�شلّموه��ا منذ القدي��م القديم: "نق�شوا 
اأن  علي��ه  وج��ب  م��ن  لوي".  عه��د 
"يردّ الكثيرين ع��ن ال�شرّ" )2: 6( �شار 
ذاك ال��ذي يجع��ل النا���ش "يرتابون في 
ال�شريع��ة" )اآ 8(، فيبتع��دون عن الطريق 
الح��قّ. ذاك ه��و التّه��ام ال��ذي اأطلقه 
هو�ش��ع )4: 4-6( قبل ملاخ��ي بب�شعة 
اأجيال: "ولكن ل يخا�ش��م اأحدٌ �شعبي 
ول يوبّخ��ه، فخ�شومت��ي معك��م اأنتم، 
اأيّه��ا الكهنة! ت�شقطون ف��ي النهار وفي 

)28( للفعل txv معاني عدّة، منها: اأزال: "لأزيل كلّ ج�شد" )تك 6: 17(؛ "اأف�شد" الكرْم )اإر 12: 10(، اأو اإن�شانًا )2 �شم 1: 14(، اأو "اأتلف" العين 
)خر 21: 26(؛ "اأطفاأ" الرحمة )عا 1: 11(؛ اأف�شد اأو اأ�شاء ا�شتعمال الحكمة )حز 28: 17(؛ جلب الخراب على اأحد ما )عد 32: 15(؛ ت�شرّف 

(Cf. F. BROWN, “txv”, op. cit., p. 1007-1008) .)11 :14 بطريقة مدمّرة، �شبّب ال�شطراب )2 �شم

ع حدٍّ لكلّ  )29(  بداأ الله باإنزال اللعنات منذ اللحظة التي بداأ فيها الإن�شان يرف�ش اأن ي�شتمرّ في الحياة التي �شاءها خالقُه له منذ البدء، فكانت اللعنة من اأجل و�شْ
ما يعرقل الم�شروع الإلهيّ الحياتيّ، حتّى ولو بلغ الأمر اإلى حدّ، لي�ش فقط لعن الأر�ش ب�شبب الإن�شان، بل اإلى لعن هذا الأخير بالذات )رج تك 3 و4(.
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��ا معكم،  اللي��ل، وي�شق��ط الأنبي��اء اأي�شً
فاأنت��م علّة دم��ار �شعبكم. لح��ق الدمار 
ب�شعب��ي لأنّهم ل يعرفون��ي، وبما اأنّكم 
رف�شتُم اأن تعرفوني، فاأنا اأرف�شكم، فلا 
تكون��ون لي كهن��ة. وبما اأنّك��م ن�شيتم 

ا اأن�شى بنيكم". �شريعة اإلهكم، فاأنا اأي�شً

رين اأنّ و�شف  لقد راأى بع�ش المف�شِّ
العهد مع لوي و�شلطانه قد يكون اإ�شارة 
اإل��ى التعار�ش بين الكهن��ة ال�شادوقيّين 
)العائدي��ن م��ن المنف��ى البابل��يّ( وبين 
اللاوييّ��ن. اإلى ه��وؤلء اأُوكِلَت مهمّات 
و�شيعة ف��ي خدمة الهي��كل، بينما كان 
الكهنة موظّفين ذوي اأهمّيّة. تدلّ عبارة 
"عهد اأبديّ مع لوي"، في زمن العودة 
من المنفى، عل��ى ترفيع قبيلة لوي اإلى 
الوظائف الكهنوتيّة. نقراأ في مز 106: 
30-31: "ق��ام فنحا���ش و�شيطًا لهم، 
فكفّ الوباء عن الفتك بهم، فحُ�شب له 
ذلك الف�شلُ، جيلًا بعد جيل اإلى الأبد". 
وق��ال �ش��ي 45: 23-24: "والثالث 
في المج��د بعد مو�شى وه��ارون، كان 
فنحا�ش بن األيعازار، وهذا جزاء له على 
غيرته وتقواه، والوق��وف بجراأة وعناد 
اإلى جانب الربّ، عن��د ارتداد ال�شعب 
ر ع��ن بني اإ�شرائي��ل، لذلك  علي��ه، فكفَّ
عاهده الربّ، اأن يتولّى دون �شواه، اأمر 
المكان المقدّ���ش، واأن يُبقي له ولن�شله 

من�شب الكاهن الأعلى اإلى الأبد".
اإنّ البتع��اد عن الطري��ق هو �شيغة 

نموذجيّ��ة )ت��ث 9: 12، 16؛ 11: 28؛ 
31: 29؛ اإل��خ( للتعبير عن "جَعْل اأحدٍ ما 
يعثر" اأو ت�شكيكه، وهذا نقي�ش ل�"جَعَلَ 
اأحد ما يت��وب"، اأو لقتياده في الطريق 
عَ الأنبياء  ال�شالح. ي�شبه الو�شعُ هنا و�شْ

الكَذَبة الذي يتكلّم عليه اإرميا.

اآ 9: "فاأنا اأي�سا اأجعلكم منبوذين �سافلين 
عنــد جميــع ال�سعب، بقــدر ما لــم تحفظوا 

طرقي، وحابيتم هذا وذاك في اأحكامكم".

اأبط��ل الكهنةُ عهدَ لوي، فجرّدهم 
الربّ من منزلتهم، فاأ�شبحوا "منبوذين 
و�شافلي��ن عند جميع ال�شع��ب"، لأنّهم 
رف�ش��وا اأن يحفظوا عهدَ الربّ وطرقه، 
ولم يعلّم��وا الجماعة واجباتها، وزادوا 
عل��ى ذل��ك المحاب��اة ف��ي الأح��كام. 
يق��وم  اأن  بع��دُ  الكاه��ن  ي�شتطي��ع  ل 
بخدمت��ه )2: 3(، في�شب��ح عارًا لل�شعب 
واأ�شحوك��ة؛ لق��د احتقر الكهن��ةُ ا�شمَ 
ال��ربّ )1: 6، 8، 12(، فجعله��م الربُّ 

محتقَرين ومنبوذين )2: 9(.

4 - نبوءة ملاخي والعهد الجديد 

فْ��ر هو م��ن بي��ن الأ�شفار  ه��ذا ال�شِ
الت��ي ي�ست�سهد بهــا العهد الجديــد اأكثر ما 
��ان اللذان كان لهما التاأثير  يكون. الن�شّ
الأكبر هم��ا 3: 1، و3: 23ي، اللذان 

يتكلّمان على المُرْ�شَل:
الن�شّ الأوّل، ملا 3: 1، في مر 1:2؛ لو 

1:17، 76؛ 7: 19، 27؛ يو 3: 28؛ 

الن�شّ الثان��ي، مــلا 3: 23ي، في مت 
17: 10-11؛ مر 9: 11-12؛ لو 1: 17. 

ف��ي كلّ ه��ذه الح��الت، يتماه��ى 
المر�شَل مع يوحنّا المعمدان، لأنّ اإيليّا لن 
يعود، اأيًّا كان ما يعتقده الأنبياء المجهولو 
ال�ش��م، والكتب��ة اأو ال�شع��ب. ال�شاب��ق 

الوحيد بالتالي هو يوحنّا المعمدان.

تت�شت�شهد رو 9: 13 ب� ملا 1: 3-2 
لكي تُبرز حرّيّة الله في اأن يحبّ يعقوب 

اأكثر من عي�شو. 

لي�ش��ت  اأخ��رى  موازي��ات  هن��اك 
ا�شت�شهادات مبا�ش��رة، لكنّها تلتقي في 
العمق. اإنّ م��ا وجّهه ملاخي من توبيخ 
للكهن��ة، وجّه��ه الربُّ ي�ش��وع للكهنة 

والفرّي�شيّين.

في م��ت 23: 1-12 يوجّه ي�شوع 
اإلى الفريّ�شيّي��ن والكتبة �شكاوى مماثلة 
لتلك الت��ي كان ملاخي قد �شاغها)30(. 
ق��د يك��ون مــلا 1: 14-2: 10 اأح��د 
م�ش��ادر م��ت 23: 1-2)31(، اإذ لدينا 
الر�شال��ة ذاتُه��ا عن��د الثني��ن؛ فالتوبيخ 
الذي يوجّهه ملاخي اإلى الكهنة، يوجّهه 
ا اإلى الكتبة والفرّي�شيّن. ل هذا  ي�شوع اأي�شً
ول ذاك ينكر على محاوريه ال�شلطانَ في 
م�شاأل��ة العقي��دة والتربية عل��ى الإيمان، 
كم��ا يو�شح ي�شوع ذلك بقوله: "فمهما 
قالوا لكم، فاعملوا ب��ه واحفظوه" )مت 
23: 3(؛ لك��نّ خطاأهم هو اأنّهم ي�شعون 

)30( مت 23: 1-12: ي�شوع يحذر من معلّميّ ال�شريعة والفري�شيّين.
)31( مت 23: 1-2: "وخاطب ي�شوع الجموع وتلاميذه، قال: "معلِّمو ال�شريعة والفرّي�شيّون على كر�شي مو�شى جال�شون".
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ا  عل��ى مناك��ب النا�ش اأحم��الً ثقيلة جدًّ
)م��ت 23: 4(، تجعلهم، كما الكهنة اأيّام 
ملاخ��ي، يعث��رون )م��لا 2: 8(. وبعي��دًا 
بي��ن ف��ي الجه��د  ع��ن اأن يكون��وا مدرِّ
نح��و القدا�شة )م��ت 23 : 2: "يقولون 
هم  ول يفعل��ون"(، يدنّ�ش��ون ه��م اأنف�شُ
ا�ش��مَ الله: "قال ال��ربّ القدي��ر: ... اأين 
كرامتي...، واأي��ن مهابتي، اأيّها الكهنة، 
الذين تحتقرون ا�شمي؟ وتقولون: كيف 

احتقرنا ا�شمك...؟ " )ملا 1: 7-6(. 

بعملهم هذا، هم يُنك��رون اأبوّةَ الله 
ال��ذي يحافظ عل��ى روابط فردي��ة كلّيًّا 
مع مختاري��ه. اإذا لم يك��ن هناك �شوى 
اأبٍ واح��د )م��لا 2: 10؛ م��ت 23: 9(، 
فالكلّ هم اإخ��وة، وكلّ رئا�شة محتقِرة 
اأو �شاحقة ينبغي اأن تُزَال: "الأكبر بينكم 
يكون لك��م خادمًا" )م��ت 23: 11؛ رج 
م��لا 1: 6(. اإذا لم يك��ن هناك �شوى اأبٍ 
واح��د، فالجميع، بدءًا بق��ادة ال�شعب، 

اأنّه��م م�شوؤولون  ملزَمون ب��اأن ي�شعروا 
عن م�شير اإخوته��م، وي�شاعدوهم على 

اأن يعي�شوا في الإيمان )ملا 2: 10-8(.

خــاتمة
تتطلّب الخدم��ة الكهنوتيّة م�شتوًى 
عاليًا ف��ي الفكر وال�شل��وك والتعامل مع 
النا�ش، لك��ن كان هناك دائمًا كهنة دون 
م�شت��وى المهمّة الموكلة اإليه��م، الأمر 
الذي دفع الأنبياء اإلى التنديد بهم وتوجيه 
اللوم والتوبيخ اإليهم على تراخيهم؛ فلقد 
اأف�شد الكهنةُ عبادةَ الرب باإدخال عادات 
كنعانيّ��ة في معابد اإ�شرائي��ل المحلّيّة )هو 
والم��زج   ،)9  :6 1-7؛   :5 4-11؛   :4
بي��ن اليهوديّة والوثنيّة في اأور�شليم )اإر 2: 
26-28؛ 23: 11؛ حز 8(، والتعدّي على 
�شريع��ة ال��ربّ )�ش��ف 3: 4؛ اإر 8:2؛ 
حز 22: 26(، ومقاومة الأنبياء مر�شليّ 
الربّ )عا 7: 0 1-17؛ اإ�ش 28: 7-13؛ اإر 

0 2: 1-6؛ 23: 33-34؛ 26(، وتقدي��م 
ة على الخير العامّ )مي  م�شالحهم الخا�شّ
3: 11؛ رج 1 �ش��م 2: 12-17؛ 2 مل 12: 
5-9(، ال��خ. ل��ذا عمل الكهن��ة، الذين 
دوّنوا تثنية ال�شت��راع و�شريعة القدا�شة، 
على اإ�شلاح م�ش��افّ الكهنة من خلال 

مدوّناتهم. 

في ه��ذا ال�شي��اق يمك��ن اأن نُدرج 
هَة اإلى كهنة  اأقوال ملاخي النبويّة الموجَّ
زمان��ه، موبِّخً��ا اإيّاهم عل��ى تقاع�شهم 
ةً  وفتوره��م في عب��ادة ال��ربّ، وخا�شّ
على ف��راغ هذه العبادة من اأيّ م�شمون 

روحيّ �شادق )رج ملا 2: 9-1(.

"في فترة خالية من البلبلة الخارجيّة، 
يمنعن��ا �شوت ملاخي م��ن الخلود اإلى 
النوم في ت�شاهل م��ع ال�شمير في تقوى 
روتينيّ��ة تتم�شّ��ك بال�شكليّات، ويقيمنا 

من �شباتنا لنتظار �شم�ش العدل" )32(.

Cf. Jacques GLOAGUEN, Le livre du prophète Malachie, éd. Foi et victoire, 2004. )32(
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الأب ميلاد الجاوي�س المخلّ�سيّ
باحث في الكتاب المقدّ�ش

)1( في فلم 9، يُطلِق بول�شُ على نف�شه لقب "�شيخ" )presbuthς(. �شحيح اأنّ هذه اللفظة تعني "المتقدّم في ال�شنّ"، لكنّ الر�شل الأوائل كانوا يعتبرون اأنف�شهم 
�شيوخًا كباقي ال�شيوخ. بطر�ش، مثلًا، لقّب نف�شه ب�"ال�شيخ المعادل" )sumpresbuteroς( لل�شيوخ الذين يكتب اإليهم )1 بط 5: 1(. 

مقدّمـــة

ي�شحّ القول اإنّ الر�شائل الرعائيّة )1 
معالم  تر�شم  وتيط�ش(  تيموثاو�ش  و2 
وذلك  الكهنوت،  في  بول�شيّ  لهوت 
كلمة  اأنّ  هو  الأوّل  رئي�شيَّين:  ل�شببَين 
 )presbute′roς �شْبِيتِرُو�ش") "برِ
بكلمة  ع��ادةً  تُترجَم  والتي  اليونانيّة، 
 presbyter كلمة  ومنها  "�شيخ"، 
اللّاتينيّة، اأي "كاهن"، ل تَرِد عند بول�ش 
اإلّ في الر�شائل الرعائيّة، وبالتحديد في 
وفي  تيموثاو�ش  اإل��ى  الأول��ى  الر�شالة 
اأنّ بول�ش  اإلى تيط�ش، مع العلم  الر�شالة 
كلّها،  ر�شائله  في  اأب��دًا،  ي�شتعمل  لم 
iereuς،ول للكاهن  التقنيّة  الكلمة 
م����رادف��������ت����ها  ول   ،ierateia

ierateuma )"كهنوت"(، ول الفعل

وال�شبب  )"يك���هن"(؛    ierateuw

تُر�شَل  اللّذين  ين  ال�شخ�شَ اأنّ  هو  الثاني 
تيموثاو�ش  اأي  الثلاث،  الر�شائل  اإليهما 

وتيط�ش، اإنّما كانَا راعيَين في الكنائ�ش 
�شيوخها.  من  عًا  تو�شُّ وبالتالي  الأولى، 
وتيط�ش  تيموثاو�ش  في/ول�  يُقال  فما 
و�شيخ  ر�شول  كلّ  في/ول�  قوله  ي�شحّ 
فقط،  هذا  لي�ش  ومكان.  زمان  كلّ  في 
ل�شي��خ"  "ا بول�ش،  يقول��ه  ما  بل 
خبرات  م��ن  ينقله  وم��ا   ،)1( )فل��م 
نموذجًا  يكون  لأن  ي�شلح  �شخ�شيّة، 
ينتج  الكني�شة.  في  و�شيخ  ر�شول  لكلّ 
تلك  جميعها،  الن�شو�ش  اأنّ  ذلك  عن 
التي ترد فيها كلمة "�شيخ" اأو "اأ�شقف"، 
مجرّد  على  ت��ح��وي  ال��ت��ي  تلك  اأو 
ت�شلح  وتيط�ش،  لتيموثاو�ش  اإر�شادات 
كهنوتيّ  له��وت  معالم  لر�شم  كلّها 

بول�شيّ في الر�شائل الرعائيّة.

 ،presbuteroς( "�سيــخ"   -  1
"برِْ�سْبِيتِرُو�س"(

ولكي نبداأ من مكان، نحاول اأوّلً اأن 
نعالج الن�شو�ش التي ترد فيها م�شتقّات 

كلمة "بْرِ�شْبِي���ش" )presbuς(، وهي 
الج��ذر اليونانيّ الذي ت�شت��قّ منه كلمة 

"برِ�شْبِيتِرُو�ش".

presbuς بم�شتقّاتها  تَ��رِدُ كلم��ة 
8 مرّات ف��ي الر�شائل الرعائيّة، وبمعانٍ 

مختلفة: 

- في الر�شالة الأولى اإلى تيموثاو�ش، 
نق��ع اأوّلً، ولمرّة واح��دة، على ال�شم 
 ،)presbuterion( "بْرِ�شْبِيتِرْيُ��ون" 
وهو يعن��ي ال�شيوخ كجماعة ومجل�ش: 
"ل تُهملِ الموهبةَ التي فيك، تلك التي 
نلتَها بنب��وّةٍ مع و�شعِ جماع��ة ال�شيوخ 

اأيديَهم عليك" )1 تم 4: 14(. 
- ثمّ ي�شتعمل بول�ش لخم�ش مرّات 
بمعنيَي��ن   presbuteroς التعبي��ر 
اثني��ن: اإمّ��ا للدلل��ة عل��ى الكب��ار في 
ال�ش��نّ، رجالً )1 ت��م 5: 1(، ون�شاءً )1 
ت��م 5: 2(، واإمّا للدللة عل��ى "ال�شيخ" 
ال�شخ�ش  اأي  التقنيّ للكلم��ة،  بالمعنى 
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164-81 .G. BORNKAMM, “presbuς”, Grande Lessico del Nuovo Testamento  XI, pp. 2( رج(
ين،  ا الأكبر بين �شخ�شَ )3( رج تك 18: 11؛ 19: 4، 31، 34؛ 24: 1؛ 35: 29؛ يوء 3: 1؛ يو 8: 9؛ اأع 2: 17؛ 1 بط 5: 5؛ اإلخ. قد تعني "برِ�شبيترو�ش" اأي�شً
كما في لو 15: 25 )"البن الأكبر"(، والأقدم جيلًا )"الأقدمون"، عب 11: 2(. من هنا تعني، تو�شّعًا، اأولئك الأ�شخا�ش الأجلّاء المحترمين المعتَبرين الذين 

يتفوّهون بالحكمة )ل 19: 32؛ اأم 20: 29؛ حك 2: 10(. وقد تاأخذ معنى تنظيميًّا، اأي رئي�ش جماعة اأو قبيلة )خر 3: 16؛ 4: 29؛ 12: 21؛ اإلخ(.
)4( ل ي�شتعمل بول�ش كلمة presbuthς خارج الر�شائل الرعائيّة اإلّ في الر�شالة اإلى فيلمون، عندما ينعت نف�شه ب�"ال�شيخ" )فلم 9(، وق�شده المتقدّم في ال�شنّ.

)5( راجع في المعنى نف�شه: عد 8: 10؛ 27: 18، 23؛ تث 34: 9؛ اأع 6: 6؛ 13: 3؛ 14: 23؛ اإلخ.

ل اإدارة الجماعة ورعايتها )1 تم  المخوَّ
5: 17، 19؛ تــي 1: 5(. 

- وفي المرّتَين الأُخريَين المتبقّيتَين، 
ي�شتعم��ل بول���ش presbuthς )تي 2: 
2( و presbutiς )ت��ي 2: 3( للدللة 

ين. ا على كبار ال�شنّ من الجن�شَ اأي�شً

يتبيّن لنا من خلال هذا الإح�شاء اأنّ 
presbuteroς تاأخذ معاني عدّة)2(: 

ه��و  المبا�ش��ر  الأوّل  المعن��ى   -
العج��وز،  اأي  ال�ش��نّ،  ف��ي  المتق��دّم 
ال��ذي يقاب��ل الحديث ال�ش��نّ وال�شابّ 
)neaniskoς(. وقد وردت كثيرًا في 

الكتاب المقدّ�ش بهذا المعنى )3( .

- المعن��ى الثاني ه��و "ال�شيخ"، اأي 
مَ��ن كانت له ف��ي الجماع��ة الم�شيحيّة 
الأولى مهمّ��ة الرعاية والإدارة والتدبير، 
ال�شيوخ"  "جماعة  يوؤلّ��ف  ومجموعهم 
اأو "مجل�ش ال�شيوخ"، وهو تنظيم ورثته 
الجماع��ات الم�شيحيّه من اليهوديّة التي 
كان يت�شكّل �شيوخها �شمن مجل�ش كان 
يُدع��ى "مجل�ش ال�شيوخ" )ل��و 22: 66؛ 
اأع 22: 5(، اأو ال�شنهدري��م )م��ر 15: 1(. 
اأوّل ما يرد ذكر هذا المجل�ش الم�شيخيّ 
الم�شيح��يّ ف��ي العه��د الجدي��د هو في 
اأعم��ال الر�شل، عندم��ا اأر�شلت جماعة 

اأنطاكيا مع برنابا و�شاول معونة اإلى كني�شة 
اأور�شليم الجائعة: "فاأر�شلوا معونتهم اإلى 
ال�شي��وخ" )اأع 11: 30(. هوؤلء �شيكون 
له��م دور اإل��ى جانب الر�شل ف��ي انعقاد 
مجم��ع اأور�شلي��م الأوّل )اأع 21: 18(. 
ل �شكّ ف��ي اأنّ تنظيم "جماعة ال�شيوخ" 
هو تنظيم متاأخّر اأخ��ذ بالظهور مع نموّ 
جماع��ة اأور�شلي��م وم��ع اختف��اء حلقة 
ا مع غياب بطر�ش عن  الر�ش��ل، خ�شو�شً
اأور�شلي��م وتحلُّق ال�شيوخ حول يعقوب 

وجماعته المتهوّدة المحافظة.

وممّ��ا يج��در ملاحظته ه��و اأنّ في 
الر�شائ��ل البول�شيّ��ة الت��ي ل �ش��كّ ف��ي 
اأ�شالتها، ل يُحكى اأبدًا عن "�شيوخ")4(، 
م��ع اأنّ الجماع��ات البول�شيّ��ة لم تكن 
تفتق��ر اإلى هيكليّ��ة داخليّ��ة، بل كانت 
�شدي��دة التنظيم، اإذ كان��ت كلّ جماعة 
��ا يتمتّع��ون بمواهب  اأ�شخا�شً تح��وي 
مختلفة، يُعرَف كلّ منهم با�شم الموهبة 
التي كان يمار�شها �شمن الجماعة: فقد 
كان هن��اك الرئي�ش والمتنبّ��ئ والخادم 
والمعلّم والواعظ والمتكلّم بالأل�شنة... 
)رج رو 12: 2-8؛ 1 ك��و 12: 28؛ 1 ت�ش 
5: 12(. اأمّا لقب "�شي��خ"، فاإنّ اأكثر ما 
ي��رد ذكره هو ف��ي الر�شائ��ل المتاأخّرة، 
وبالتحديد في اأعم��ال الر�شل ور�شالتَي 

يعقوب وبطر�ش الأولى، وبالأخ�شّ في 
الر�شائل الرعائيّ��ة. ففي هذه الكتابات، 
يظهر ال�شيوخ كج�شم اأ�شبح له كينونته 
بال�ش��لاة  تعيينه��م  يت��مّ  اإذ  ��ة،  الخا�شّ
وال�شوم وو�شع اليد )اأع 14: 23؛ تي 1: 
5(، وبه��م تُناط مهمّ��ة حرا�شة القطيع، 
والحفاظ على تقليد الر�شل وحمايته من 
كلّ خط��ر داخليّ اأو خارج��يّ )اأع 20: 
28؛ 1 ب��ط 5: 1(، وي��وؤازرون الجماعة 

بال�شلاة ومنح الأ�شرار )يع 5: 14(.

2- ملامح ال�سيخ في الر�سائل الرعائيةّ

اأ- مَن مُنح نعمة و�سع اليد

ال�شيخ اأوّلً ه��و مَن تمّ "و�شع اليد" 
عليه. وو�شع الي��د حركة قديمة العهد، 
كثيرة المعان��ي ومتعدّدة ال�شتعمالت، 
وف��ي جميعه��ا تحمل معن��ى النتقال، 
ومن بينها انتقال ال�شلطة والوظائف من 
ا حركة  �شخ�ش اإلى اآخ��ر )5( . اإنّها اأي�شً
ا�شتدعاء للروح القد�ش )اأع 8: 17؛ 19: 
5-6؛ ع��ب 6: 2(. بو�ش��ع الي��د تنتق��ل 
ال�شلطة الر�شوليّة من بول�ش اإلى تلاميذه، 
ومنهم اإلى اآخرين، على ح�شب التو�شية 
التي يودعها بول�ش تلميذَه: "ا�شتودع ما 
�شمعتَ��ه منّي بمح�شر كثي��ر من ال�شهود 
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اأنا�شً��ا اأمناء جديرين باأن يعلّموا غيرهم" 
)2 ت��م 2: 2(. تيموثاو�ش نف�شه وُ�شعت 
ي��د ال�شيوخ علي��ه )1 ت��م 4: 14(، ومن 
بينها يد بول�ش )2 تم 1: 6(، لكن من غير 
ا له ال�شلطة  ى �شيخًا. وه��و اأي�شً اأن يُ�شمَّ
اأن ي�ش��ع يده على غيره )1 ت��م 5: 22(. 
كذل��ك تيط���ش ل��ه ال�شلط��ة اأن "يقيم" 
�شيوخً��ا )م��ع فع��ل kaqisthmi ، تي 
1: 5(. من هنا �شرورة التمييز والحذر 
وع��دم ال�شتعج��ال في اختي��ار مَن تتمّ 
و�ش��ع الي��د عليه��م، لأنّ الم�شوؤوليّ��ة 
الملقاة على ال�شيوخ عظيمة: "ل تعجل 
في و�شع يدك على اأحد" )1 تم 5: 22(. 
و�شع اليد عمل كن�ش��يّ بامتياز، ترافقه 
ال�ش��لاة وال�ش��وم، ومن �شاأن��ه اأن يربط 
ال�شخ���ش المرت�ش��م بج�ش��م الكني�شة، 
اإذ ل رتب��ة اإفراديّة ف��ي الكني�شة، بل هي 

دائمًا في خدمة الجماعة. 

ب- مَــن مُنــحَ "موهبــة الله" و"الوديعة 
الكريمة"

ومِن وَ�شعِ اليد، يكت�شب المرت�شم 
"الموهبةَ" )carisma(، وهي "موهبة 
الله" )2 تم 1: 6(، اأي اأنّ الله م�شدرها 
والمنعم به��ا )من الج��ذر نف�شه لكلمة 
له��ذا كان رج��اء  "نعم��ة"(.   ،cariς

بول���ش لتلمي��ذه األّ يهمله��ا )1 ت��م 4: 
14(؛ واإن ه��ي خفتت من جرّاء الك�شل 
والتراخ��ي ومرور الزم��ن، فمن واجبه 
اأن ي�ش��رم ناره��ا م��ن جديد )م��ع فعل 
anazwpurew ، 2 تم 1: 6(. هكذا 

تتفاع��ل نعم��ة الله م��ع عم��ل الإن�شان. 

فه��ي  الله،  م��ن  الموهب��ة  ه��ذه  ولأنّ 
"ووديع��ة   ،)paraqhkh( "وديع��ة" 
كريمة" )kalh paraqhkh(، وهي 
من المف��ردات التي تتميّز به��ا الر�شائل 
الرعائيّة دون غيره��ا )1 تم 6: 20؛ 2 تم 
1: 12، 14(. الوديعة هي مُلك الله، هي 
وديعة الب�ش��ارة والإيمان الحقّ والتعليم 
��م موؤتَمن عليها )1 تم  ال�شليم، والمرت�شِ
1: 11؛ ت��ي 1: 3(. لذل��ك يج��ب عليه 
اأن "يحفظه��ا" بعناي��ة )دائمً��ا م��ع فعل 
fula′ssw( بوا�شط��ة الروح القد�ش 

وفعل��ه. نح��ن اإذًا اأم��ام موهبة ل��م تُعطَ 
للجمي��ع، بل لفئ��ة من النا���ش ولهدف 

معيّن. ما هو هذا الهدف؟

ج- مَن يرئ�س ويدير؟

نق��راأ ف��ي 1 ت��م 5: 17-22 اأوُلى 
بال�شي��وخ ح�ش��رًا:  ��ة  الخا�شّ اللوائ��ح 
الإدارة  يح�شن��ون  الذي��ن  "وال�شي��وخ 
ي�شتحقّون كرام��ة م�شاعفة" )اآ 17(. هم 
موكلون بالرئا�شة والإدارة كونهم جُعلوا 
 .)i-sthmi-pro( ّعلى راأ���ش ال��كل
والإدارة تعني التدبير وال�شهر والرعاية. 
ل �شكّ اأنّ الم�شوؤوليّة الملقاة على هوؤلء 
ال�شي��وخ ح�شّا�شة ومتعبة: ه��م "يتعبون 
ف��ي اإلق��اء الكلمة والتعلي��م" )اآ 18(. ل 
يتعبون فح�شب، ب��ل يجاهدون اإلى حدّ 
النزاع )مع فع��ل agwnizomai، 1 تم 
4: 10؛ 6: 12؛ 2 ت��م 4: 7(. لذل��ك 
يحقّ لهم اأن ياأكلوا من جنى اأتعابهم، لأنّ 
العامل ي�شتحقّ اأجرته )اآ 18(، والحارث 
اأن يكون اأوّل من ينال ن�شيبه من الغلّة )2 

تم 2: 6(. هذا المبداأ، الذي طالما �شدّد 
عليه بول�ش ف��ي ر�شائله )1 كور 9: 14؛ 2 
ت���ش 2: 7( داعمًا راأيه بن���شّ كتابيّ )تث 
25: 4(، ن��ادى به الربّ ي�شوع نف�شه )لو 
10: 7(. لي�ش ه��ذا فقط، بل مَن يح�شن 
الخدمة، تلي��ق به كرامة م�شاعفة، �شيخًا 
كان اأم �شمّا�شً��ا )1 ت��م 3: 13(. غي��ر اأنّ 
بع�شهم قد ي�شيء الت�شرّف، فاإن �شدف 
اأن كان لإن�شان �شكاية على اأحدهم، فلا 
بدّ م��ن اأن تُعرَ���ش بوج��ود �شاهدَين اأو 
ثلاث��ة، كما كان الأمر علي��ه في ال�شريعة 
ول   .)15  :19 6؛   :17 )ت��ث  اليهوديّ��ة 
يتاأخّر بول�ش في اأن يو�شي تلميذه بتوبيخ 
المذنبي��ن منهم بمح�شر م��ن الجماعة، 
كي يتعلّ��م الباقون ويهاب��وا من ج�شامة 

الم�شوؤوليّة الملقاة على عاتقهم )اآ 20(. 

ف�شيل��ة الإدارة ه��ذه، م��ع الفع��ل 
نف�ش��ه )i-sthmi-pro(، تُق��ال ف��ي 
"الأ�شق��ف" ال��ذي يدور ال��كلام عليه 
ف��ي 1 ت��م 3: 1-7. فه��و لك��ي يُعنى 
بكني�شة الله، التي ه��ي "بيت الله" )1 تم 
3: 15(، يج��ب علي��ه اأوّلً اأن "يح�شن 
ه��ذا   .)5  ،4 )اآ   " الخا���شّ بيت��ه  اإدارة 
ا عل��ى ال�شمام�شة )1  �ش��رطٌ يو�شع اأي�شً
ت��م 3: 12(. الأ�شق��ف، ف��ي اليونانيّة 
evpiskopoς، يعن��ي ال�شاه��ر عل��ى 

الجماع��ة والرقي��ب المتيقّ��ظ. وردت 
ه��ذه الكلم��ة ف��ي ال�شبعينيّة )اأ���ش 60: 
17(، وم��رّة واحدة في اأعم��ال الر�شل 
)اأع 20: 28، حي��ث ل يفرّق لوقا بين 
ال�شي��خ والأ�شقف(، وم��رّة وحيدة في 
ر�شائ��ل بول�ش الرئي�شيّة )ف��ي 1: 1(. اأمّا 
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في الر�شائل الرعائيّة، فترد مرّتين )1 تم 
3: 2؛ تي 1: 7(، وترد كلمة "اأ�شقفيّة" 
)episkoph( مرّة واحدة )1 تم 3: 1(. 
تُط��رح هنا م�شاألة طالم��ا اأثارت جدلً: 
هل "ال�سيــوخ" هــم اأنف�سهــم "الأ�ساقفة"؟ 
في التقليد اللّاحق ثُبِّت الفرق، لكن في 
د الفرق القانونيّ  ن�شّ الر�شائل ل يُح��دَّ
بين الرتبتَين، ول تُذكَر نوعيّة الرابط بين 
هوؤلء واأولئك؛ ففي الر�شالة اإلى تيط�ش 
)تي 1: 5-9(، مثلًا، يدمج بول�ش الثنين 
ف��ي مقط��ع واح��د: يتكلّ��م اأوّلً عل��ى 
ال�شيوخ )بالجمع(، وم��ن ثمّ ينتقل اإلى 
الكلام على الأ�شقف )بالمفرد(، وكاأنّه 
ل يزال يتكلّم عل��ى الفئة نف�شها. ففي اآ 
7، نج��د اأداة الربط ه��ذه: "لأنّه يجب 
على الأ�شقف اأن يكون...". اأ�شف اإلى 
ذل��ك اأنّ بول�ش ي�شترط عل��ى الأ�شاقفة 
م��ا ي�شترطه عل��ى ال�شي��وخ. فكلاهما 
يرئ���ش ويدير ويعلّم ويرع��ى، وعليه اأن 
يك��ون زوج امراأة واح��دة، ل يناله لوم 
ل من داخل الجماعة ول من خارجها، 
م�شيافً��ا، رزينً��ا، قنوعً��ا، تقيًّ��ا، غي��ر 
محبّ للمال... وغيره��ا من ال�شفات 
الأخلاقيّ��ة والجتماعيّة والقياديّة )قارن 

1 تم 3: 2-7 مع تي 1: 9-5(. 

د- مَن يعلّم؟

ا في "التعب  تكمن القيادة خ�شو�شً
في اإلقاء الكلمة والتعليم" )1 تم 5: 17(. 
وعظ  من  يعنيه  ما  مع  التعليم،  يبقى 

المهمّة  الله،  لكلمة  واإعلان  وتب�شير 
اأم  كانوا  ر�شلًا  الجميع،  عند  الأ�شا�ش 
كلمة  تحتلّ  لذلك  �شيوخًا.  اأم  اأ�شاقفة 
"ذيذا�شكاليّا" )didaskalia ( مكانة 
ة في الر�شائل الرعائيّة، اإذ ترد فيها  خا�شّ
15 مرّة من اأ�شل 21 مرّة في كلّ العهد 
نف�شه  عن  يعرّف  ذاتُه  فبول�ش  الجديد؛ 
ور�شول  "مب�شّر  هو  �شفات:  بثلاث 
 ،)11  :1 تم   2 7؛   :2 تم   1( ومعلّم" 
على  تربّى  الذي  ا،  اأي�شً وتيموثاو�ش 
 1( الح�شن  التعليم  من  وتغذّى  الإيمان 
تم 4: 6( وتبع بول�ش في التعليم )2 تم 3: 
على  يواظب  اأن  دائمًا  مدعوّ  هو   ،)10
"القراءة والوعظ والتعليم" )1 تم 4: 13؛ 
رج 3: 11، 16؛ 6: 2(، واأن يعلن كلمة 
الله، ويلحّ عليها بوقتها وبغير وقتها )2 
يحتمل  ل  �شتاأتي  اأزمنة  لأنّ   ،)2  :4 تم 
ال�شحيح ويكدّ�شون  التعليم  فيها  النا�ش 
تم   2( لهم على ح�شب هواهم  معلّمين 
الر�شائلَ  تجتاح  الواقع،  في   .)4-3  :4
التي يو�شي بول�ش  الأمر  اأفعالُ  الرعائيّة 
تلميذَيه بها، والتي ت�شدّد على طابع التعليم 
الذي األُقي على عاتقهما وعلى عاتق كلّ 
الجم����اع�����ة:  في  القيادة  يت�شلّم  من 
 ، )d i d a s k w ( "عَ����������لِّ�������م" 
)paraggeillw(،"اأعَلِ����نْ"   " "وَ�شِّ
 ،)parakalew( "ْعِظ" ،)khrussw(
"وبِّ���������تتخْ"   ،)lalew( "تكلَّ���������مْ" 
 ،)evpitimaw( "اأَن��ذِرْ"   ،)evlegcw(
����رْ"  "ذَكِّ  ،)efisthmi(  " "األَِ�����������حَّ

التعابير  ومن   .)6(  )upomimnhskw(
التي ل ترد اإلّ في الر�شائل الرعائيّة، هناك 
يتحلّى  اأن  الأ�شقف  على  يجب  واحد 
التعليم"  "قادرًا على  اأن يكون  به، وهو 
تم   2 2؛   :3 تم   1  ،didasktikoς(
2: 24(، اأي ذا موهبة في اإي�شال كلمة 
لم  كلّها  المهامّ  هذه  الآخَرين.  اإلى  الله 
يُعطَ  لم  لو  يمار�شها  اأن  للمرت�شم  يكن 
الأمر وال�شلطان من فوق: "هكذا تكلّمْ 
 :2 )تي  تامّ"  �شلطان  من  لك  بما  وعِظ 
ي�شتخفّ  اأن  لأحد  يحقّ  ل  لهذا   .)15
تيموثاو�ش  نظير  �شابًّا  كان  لو  حتّى  به، 

وتيط�ش )1 تم 4: 12؛ تي 2: 15(.  

هـ- "ابن في الإيمــان"، "خادم �سالح"، 
"رجل الله"، "جنديّ �سالح"، "عبد الربّ"...

كثي��رة األقاب الر�شول ف��ي الر�شائل 
الرعائيّ��ة، اإذ يُطلق بول���ش على تلميذَيه 
تيموثاو���ش وتيط�ش ما يجب اأن يتحلّى 

به كلّ ر�شول وكلّ �شيخ.

- ابــن الإيمــان: فكلّ منهما ه��و اأوّلً 
"ابنٌ مُخلِ���ش في الإيمان" )1 ت��م 1: 2؛ 
تي 1: 4(. يبقى الإيمان منطلقَ كلِّ �شيء، 
ولي�ش اأيّ اإيمان، بل ذلك الذي ل رياء فيه 
)anupokritoς، 1 تم 1: 5؛ 2 تم 1: 
5(. هذه الأ�شالة الإيمانيّة �شروريّة، لأنّ 
الأيّ��ام �شريرة وقد يحيد البع�ش عن جادّة 
ال�ش��واب وتنك�شر بهم �شفينة الإيمان )1 
ت��م 1: 19؛ 4: 1؛ اإل��خ(. تحذيرات كهذه 

)6( رج 1 تم 1: 3؛ 4: 11؛ 5: 1، 7، 20؛ 6: 2، 17؛ 2 تم 2: 14؛ 4: 2؛ تي 1: 9، 13؛ 2: 1، 15؛ 3: 1.   
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نجده��ا ف��ي كلّ �شفحة م��ن �شفحات 
الر�شائل الرعائيّة لتعك�ش الجوّ العامّ الذي 
كُتب��ت فيه. نحن في ع�ش��ر متاأخّر، وقد 
مرّ زمن عل��ى البدايات المفعمة حما�شًا. 
لذلك عل��ى مَن يرئ�ش ويرع��ى اأن يكون 
"متغذّياً بكلام الإيمان والتعليم الح�شن" 
)1 ت��م 4: 6(، وق��دوة للغي��ر "بال��كلام 
وال�شيرة والمحبّة والإيمان والعفاف" )1 
ت��م 4: 12(، و"ي�شع��ى وراء البِرّ والتقوى 
والإيم��ان والمحبّة وال�شبر والوداعة" )1 
ت��م 6: 11؛ 2 ت��م 2: 22(. واإن لزم الأمر، 
فهو مدع��وّ اإلى اأن يوبّخ ب�شدّة لكي يبقى 
الموؤمن��ون "اأ�شحّاء في الإيم��ان" )تي 1: 
ا اأن  13؛ 2: 2(. بول���ش نف�شه كان م�شطرًّ
يحرم ع�شوَين من الجماعة، "وي�شلّمهما 
اإل��ى ال�شيطان كي يتعلّمَا األّ يجدّفَا" )1 تم 
ا 1 كو 5: 5(. الإيمان، كما  1: 20؛ رج اأي�شً
نرى، لي�ش مفهومًا نظريًّا منف�شلًا عن باقي 
الف�شائل، بل هو في لبّها ومرتبط بها اأ�شدّ 
ارتب��اط. غالبًا ما نراه مرتبطًا، ب�"المحبّة" 
)1 ت��م 1: 5، 14؛ 2: 15؛ 4: 12؛ 6: 11؛ 
اإلخ(،  و"ال�شمير ال�شالح" )1 تم 1: 5، 19؛ 

3: 9(، "وال�شيرة" )1 تم 4: 12(. 

- خــادم الم�سيح ي�ســوع: الراعي هو 
 kalo( "خادم �شالح للم�شيح ي�شوع"
 j e′sh  dia′konoς Cristou/

Ihsou/(. بول�ش نف�ش��ه اأُقيمَ للخدمة، 

وم��ا خدمت��ه �شوى نعم��ة م��ن الربّ: 
"اأ�شكر للم�شيح ي�شوع ربّنا الذي قوّاني 
اأنّ��ه عدّني اأمينًا فاأقامن��ي للخدمة" )1 تم 
1: 12(، وعل��ى �شاكلته يجب اأن يكون 
تيموثاو�ش وكلّ مكرّ�ش. خدمة الم�شيح 

تم��رّ عبر خدمة الإخ��وة: "واأنتَ اإذا ما 
عر�شتَ ذلك للاإخ��وة، كنتَ للم�شيح 
ي�ش��وع خادمً��ا �شالحًا" )1 ت��م 4: 6(. 
ل مرتبة في الكني�ش��ة تُقام لأجل ذاتها، 
ب��ل لأجل بنيان الج�شم كلّه. ومن يُعطى 
الخدمة عليه اأن يبلّغها ملئها، واأن يتمّمها 
اأح�ش��ن اإتم��ام. هذا م��ا يو�شي��ه بول�ش 
جازمً��ا لتلمي��ذه: "اأمّا اأن��ت... فاعمَل 
 )plhrofore′w( ّعمل المب�شّر واأت��م

خدمتك" )2 تم 4: 5(. 

م�شاب��ه  وكلق��بٍ  الله:  وكيــل   -
لل�شابق، يُدع��ى الأ�شق��ف "وكيل الله" 
 :1 ت��ي   ،  /oivkonomoj Qeou(
7(، اأي اأنّ الله اأقام��ه قيّمًا على كني�شته، 
التي ه��ي "بيت الله" )1 تم 3: 15(، كما 
هو حال الوكيل في الأمثلة الإنجيليّة )لو 
12: 42؛ 16: 1؛ اإل��خ(. وال�شفة الأولى 
ن��ا النا�ش  للوكيل ه��ي الأمان��ة: "فليُعِدَّ
خدمًا للم�شي��ح ووكلاء اأ�شرار الله، وما 
يُطلب اآخر الأم��ر من الوكلاء اأن يكون 
 .)2-1  :4 ك��ور   1( اأمينً��ا"  منه��م  كلّ 
هذا الوكي��ل �شيوؤدّي في اآخ��ر الأزمان 
الح�شاب ع��ن وكالته. هذه حالة بول�ش 
)2 ت��م 4: 6-8(، واآخرين غيره )2 تم 4: 
14(، له��ذا تكثر في الر�شائ��ل الرعائيّة 
 enwpion( "عبارتَ��ا: "في ح�ش��رة الله
tou Qeou ، 1 ت��م 5: 4، 21؛ 6: 13؛ 

2 تم 2: 14؛ 4: 1(، "في ذلك اليوم" )2 
تم 1: 12، 18؛ 4: 8(.

- عبــد الربّ: لقب اآخ��ر م�شابه، هو 
 :)dou/loς. kuriou( "ّال��رب "عبد 
"اإنّ عب��د ال��ربّ يجب علي��ه األّ يكون 

م�شاج��رًا، ب��ل لطيفً��ا بجمي��ع النا���ش، 
اأهلًا للتعليم، �شب��ورًا، وديعًا في تاأديب 
المخالفين" )2 تم 2: 24-25(. كلمات 
اأ�شعي��ا  النب��يّ  كلم��ات  �ش��دى  د  تُ��ردِّ
الم�شه��ورة في عبد الربّ: "هوذا عبدي 
يَتْ  ال��ذي اأعَ�شدُه، مخت��اري الذي ر�شِ
عن��ه نف�شي، قد جعلتُ روحي عليه، هو 
يُبدي الح��قّ للاأمم. ل ي�شي��ح ول يرفعُ 
�شوت��ه، ل يُ�شمِع �شوتَه ف��ي ال�شوارع. 
الق�شبةُ المر�شو�شة لن يَك�شرَها، والفتيلةُ 
نة لن يُطفئها. يُبدي الحقَّ باأمانة.  المدخِّ
ل يَن��ي ول ينثني اإل��ى اأن يُحِلَّ الحقَّ في 
الأر�ش" )اأ���ش 42: 1-4(. العبد اإنّما هو 
الخ��ادم الأمي��ن، نظير بول���ش "عبد الله 

ور�شول الم�شيح ي�شوع" )تي 1: 1(.

- رجل الله: ومن المفردات التي تتميّز 
بها الر�شائل الرعائيّة، هي ما يطلقه بول�ش 
على تيموثاو�ش: "اأمّا اأنتَ، يا رجل الله" 
)anqrwpoς Qeou ، 1 ت��م 6: 11؛ 

2 ت��م 3: 17(. ف��ي العه��د الجديد، ل 
تاأت��ي العبارة ب�شيغة المفرد اإلّ هنا، بينما 
نجد �شيغ��ة الجم��ع، "اأنا���ش الله"، في 
ر�شالة بطر�ش الثانية )2 بط 1: 21(. اأطلق 
العهد القديم هذا اللقب على ملاك الربّ 
)ق���ش 13: 6؛ 1 �ش��م 2: 27(، ومو�ش��ى 
)ت��ث 33: 1(، و�شموئيل )1 �شم 9: 6(، 
والنبيّ اإيليّا )1 مل 17: 24(، واألي�شاع )2 
م��ل 4: 9(، والنب��يّ المر�شَل من الربّ )2 
اأخ 25: 7(. رج��ل الله ه��و مر�شَلٌ من الله 
ليعمل عم��ل الله. هكذا على تيموثاو�ش 
ا لكلّ عمل �شالح"  اأن يكون "كاملًا مُعَدًّ
)2 ت��م 3: 17(، يعرف "كي��ف يت�شرّف 
في بيت الله ال��ذي هو كني�شة الله الحيّ" 
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)1 ت��م 3: 15(. ل �ش��يء اأنفع من الكتب 
المقدّ�ش��ة كي تجعل م��ن الر�شول رجلًا 
ا لأن يعمل عمل الله. هي وحدها  لله مُعَدًّ
ق��ادرة على اأن تجعله حكيمً��ا بارعًا في 
التعليم والتفنيد والتقويم والتاأديب )2 تم 
3: 15-16(. من هنا �شرورة النكباب 

على قراءتها )1 تم 4: 13(.

- جنديّ �شال��ح لي�شوع: والراعي 
لي�ش��وع  �شال��ح  "جن��ديّ  ه��و  ��ا  اأي�شً
  stratiwthς ،3 :2 الم�شيح" )2 تم
عند بول�ش اإلّ هن��ا( ، ذو �شكيمة قويّة، 
م�شتعدّ لأن "يح��ارب اأح�شن محاربة" 
)م��ع فع��ل strateumai، 1 ت��م 1: 
الآلم  ف��ي  الغي��ر  ي�ش��ارك  لأن   ،)18
وال�شيقات )2 ت��م 1: 8؛ 2: 3؛ 3: 11(، 
لأن يتحمّ��ل الم�شقّات )2 ت��م 2: 9؛ 4: 
5(، وب�شبر جزيل وط��ول اأناة )1 تم 1: 
16؛ 6: 11؛ 2 ت��م 2: 10، 12؛ 3: 10؛ 
4: 2(. هك��ذا يمث��ل اأم��ام الله في اآخر 
 2 ،dokimoς( "الزمان رجلًا "مختبَرًا
ت��م 2: 15(. من اأي��ن تاأتيه هذه الروح 
العالية؟ م��ن الله نف�شه ال��ذي "لم يعطِنا 
روح الخوف، بل روح القوّة والمحبّة 
والفطنة" )2 تم 1: 7(. بنعمة الله يتقوّى 
، يا بنيّ،  الراعي على كلّ ال�شعاب: "تقوَّ
بالنعمة التي ف��ي الم�شيح ي�شوع" )2 تم 
2: 1(، تمامً��ا كما الله ق��وّى بول�ش في 
الخدم��ة وعلى حمل الب�ش��ارة )1 تم 1: 
ا  12؛ 2 تم 4: 17(. كما نرى، عزيزة جدًّ
على قلب بول���ش �شورة الجنديّ الذي 
يجاه��د ويح��ارب من اأج��ل الم�شيح، 
 stratologe′w الذي "جنّد" )فع��ل

ل ي��رد اإلّ هنا( لأجل��ه ر�شلًا يقتحمون 
الم�شاعب متّكلين على نعمته )1 كو 9: 

7؛ 2 كو 10: 3(. 

لغ��ة  اإل��ى  بالإ�شاف��ة  ريا�ش��يّ:   -
الع�شكر، ي�شتعي��ن بول�ش بعالم الريا�شة 
لي�ش��ف الر�ش��ول بم�ش��ارع ل يح�شل 
عل��ى الإكلي��ل اإلّ اإذا �ش��ارع �شراعً��ا 
  aqlew شرعيًّا )2 ت��م 2: 5، مع فعل�
الذي ل ي��رد عند بول�ش اإل هنا(. الفوز 
بالحياة الأبديةّ مطلوب )1 تم 6: 12، 
 ،)evpila.mbanomai فع��ل  م��ع 
والجائ��زة المنتظ��رة هي "اإكلي��ل البِرّ" 
)2 ت��م 4: 8(، تمامً��ا مث��ل الريا�شيّي��ن. 
اأمّ��ا ال��ذي يتقاع�ش فلا يُكلَّ��ل )2 تم 2: 
5(. العال��م فا�شد، والحي��اة فيه �شراع 
دائم، بالأخ�شّ للذين يريدون اأن يحيوا 
بالتقوى في الم�شيح، فاإنّهم يُ�شطَهدون 
)2 تم 3: 12(. من هنا، ل بدّ من تمارين 
روحيّة دائمة، من تروي�ش على التقوى: 
�ش نف�شك على التقوى" )1 تم 4:  "روِّ
 .)gumnazw ّ7، م��ع الفعل الريا�ش��ي
والتقوى اأنفع بما ل قيا�ش من "الريا�شة 
البدنيّة" )1 ت��م gumnasia ،8 :4 ل 
ت��رد اإلّ هن��ا(. ت�شدّد الر�شائ��ل الرعائيّة 
كثي��رًا عل��ى ف�شيل��ة التق��وى؛ فكلم��ة
euvsebeia  ت��رد فيها 10 مرّات من 

اأ�ش��ل 15 مرّة في العه��د الجديد كلّه. 
ي��دور الكلام على "�شرّ التقوى العظيم" 
)1 ت��م 3: 16(، التي لها ق��وّة ل يفهمها 

كثيرون )2 تم 3: 5(.

كلّ ه��ذه الألق��اب التي تلي��ق بكلّ 
راعٍ ور�ش��ول، غايته��ا اإنّم��ا اأن تجع��ل 

من كلّ مَن مُنح نعم��ة و�شع اليد "قدوةً 
للموؤمني��ن" )1 ت��م 4: 12(، "ق��دوةً في 
الأعمال ال�شالحة" )ت��ي 2: 7(، تمامًا 
كم��ا جعل الله م��ن بول�ش "مث��الً" لكلّ 
 ،tupoς ،16 :1 الذين �شيوؤمنون )1 تم
بكلّ ما للكلمة من معنى(. بكلامٍ اآخر، 
كلّ راعٍ مدعوّ ليك��ون "�شاهدًا" اأ�شيلًا 
للربّ، ل ي�شتحي باأن يوؤدّي �شهادةً عن 
الملك��وت اأم��ام الجميع )1 ت��م 6: 12؛ 
2 تم 1: 8(، عل��ى مثال "الم�شيح ي�شوع 
الذي �شهد �شه��ادة ح�شنة اأمام بنطيو�ش 

بيلاط�ش" )1 تم 6: 13(.  

خاتمة
الر�شائ��ل  بح��ر  مخرن��ا  اأن  بع��د 
الرعائيّ��ة، نتلمّ���ش فيها ملام��حَ ر�شول 
الم�شي��ح واأ�شقفِ��ه و�شيخِ��ه، محاولين 
بذلك اأن نر�شم معالم لهوت كهنوتيّ، 
من خلال ما كتبه ر�شول الأمم اإلى اثنين 
من تلاميذه، كانَا الأقرب اإلى قلبه، يبقى 
ال�شوؤال: مَن هو الكاهن؟ هو، اأوّلً، مَن 
ة دعوته فوق، عند الله "الذي  تُحاكُ ق�شّ
دعان��ا دع��وة مقدّ�ش��ة، ل بالنظ��ر اإلى 
اأعمالنا، ب��ل وفقًا ل�شابق تدبيره والنعمة 
التي وُهبَت لنا ف��ي الم�شيح ي�شوع منذ 
الأزل" )2 ت��م 1: 9(؛ هو، ثانيًا، مَن "يتمّ 
�شوط��ه" )2 ت��م 4: 7( متّ��كلًا على قوّة 
نعم��ة الله، و�شاعيً��ا اأن "يخلّ���ش نف�شه 
والذي��ن ي�شتمعون اإلي��ه" )1 تم 4: 16(؛ 
وهو، ثالثً��ا، مَن يجروؤ عل��ى اأن يقول، 
م��ع بول�ش، ف��ي نهاية مطاف��ه على هذه 
الأر�ش: "اإنّي اأعرف بمن اآمنت" )2 تم 
1: 12(، لي���ش اإلّ لأنّ ل��ه ملء الثقة باأنّ 
"الربّ يعرف الذين له" )2 تم 2: 19(.  
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مقدّمــــة

يَ�شلح ف��ي ر�شال��ة القدّي�ش يعقوب 
لق��ب "العظة"؛ فهي، ف��ي الواقع، عظة 
طويل��ة كُتبت اإلى "الإخ��وة" في الربّ، 
واإل��ى ه��وؤلء الإخ��وة يوجّ��ه الر�ش��ول 
باق��ة م��ن التوجيه��ات، الإيمانيّ��ة منها 
والأخلاقيّة.  وبف�شل طابعها التوجيهيّ 
ه��ذا، ه��ي ت�شل��ح للجمي��ع، للر�شول 
وال�شي��خ والمعلّ��م ولأيّ موؤمن عاديّ. 
لم��اذا ه��ذا التعمي��م؟ لأن ل اأح��د في 
الكني�شة معف��ى من ه��ذه التوجيهات. 
يعترف يعقوب في مكانٍ ما باأنّ الجميع 
�ش��ون للخطاأ  تح��ت حُك��م الزلّة ومعرَّ
)ي��ع 3: 2(، فالجميع اإذًا يحتاجون اإلى 
التعلي��م والتذكير. من هن��ا، ن�شتطيع اأن 
نقول اإنّ ما يُقال في الر�شالة كلّها ي�شلح 
لأن يتوجّ��ه اإل��ى الجماع��ة الم�شيحيّ��ة 

باأ�شرها وبمختلف مواهبها. 

لأجل ذلك اإذا اأردنا اأن ن�شتخرج من 
الر�شال��ة �شورةً ع��ن الكاهن وعن دوره 
في ر�شالة يعقوب، فلا بدّ لنا من اأن نلقي 
نظرة على الر�شالة من بابها الوا�شع، غير 
متغافلي��ن، بالطبع، عن الم��رّة الوحيدة 

والأرامل(، وفي 2: 12-13 )مع فِعلَي 
ه  "تكلَّمْ واعمَلْ"(. الكلام بالطبع ل يُوجَّ
اإلى  بل  التحديد،  بوجه  �شيخ  اأيّ  اإلى 

الجميع، اإلى كلّ الإخوة.

اأ - الكاهن يعمل بالكلمة 

الكلمة  بوداعةٍ  "تقبّلوا  الن�شّ:  يقول 
خلا�ش  على  والقادرة  فيكم  المغرو�شة 
بهذه  يعملون  ممّن  وكونوا  نفو�شكم، 
ب�شماعها  يكتفون  ممّن  ل  الكلمة، 
الكلمة  ي�شمع  فمَن  اأنف�شهم؛  فيخدعون 
ول يعمل بها ي�شبه رجلًا ينظر في المراآة 
نف�شه  اإلى  نظر  اإن  فما  وجهه؛  �شورة 
وم�شى حتّى ن�شي كيف كان. واأمّا الذي 
اأكبّ على ال�شريعة الكاملة، �شريعة الحرّيّة، 
ولزمها، ل �شاأن من ي�شمع ثمّ ين�شى، بل 
�شاأن من يعمل، فذاك الذي �شيكون �شعيدًا 

في عمله" )يع 1: 25-21(.

الكاهن هو اأوّل مَ��ن عليه اأن يكون 
��ا طيّب��ة تُغرَ�ش فيه��ا الكلمة، كلمة  اأر�شً
الكتاب، اأي كلمة الله. ي�شتعمل يعقوب 
عبارة "الكلم��ة المغرو�شة"، دالًّ بذلك 
عل��ى تج��ذّر ه��ذه الكلم��ة ف��ي نف�ش 
الموؤمن. الكلمة قريبة من الموؤمن، وهي 
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دبلوم درا�شات معمّقة في اللاهوت ودكتور في الفل�شفة

التي ترد فيه��ا كلمة "�شي��خ" )باليونانيّة 
"بري�شبيترو�ش"( في 5: 14.

�شنق�شم مو�شوعنا اإلى محورَين:

يوؤم��ن  مَ��ن  ه��و  اأوّلً،  الكاه��ن،   )1
ويعم���ل: في ه��ذا المح��ور نتاأمّل 
في علاق��ة الكاهن بالكلم��ة �شماعًا 
وعم��لًا؛ وم��ن ناحية اأخ��رى، في 
الكاهن في وجهه العلائقيّ: اأي في 
علاقت��ه بالفقراء والأغني��اء، بالأيتام 

والأرامل، وبالإخوة.

2( الكاه��ن، ثانيًا، هو رجل �شلاة: في 
ه��ذا المحور نتاأمّل في دور الكاهن 
الم�شلّي؛ فال�ش��لاة التي يتلوها هي 
"�ش��لاة اإيم��ان" له��ا ق��وّة تخلّ�ش 

المري�ش، وتغفر له خطاياه. 

1 - الكاهن يوؤمن ويعمل

اإيمان-اأعمال محورَ  ت�شكّل معادلةُ 
يعقوب  اإليها  يتطرّق  الرئي�شيّ.  الر�شالة 
ب�شكل مبا�شر في 2: 14-26، وب�شكلٍ 
)�شماع   25-21  :1 في  مبا�شر  غير 
الكلمة والعمل بها(، وفي 1: 27-26 
)التديُّن هو في لجم الل�شان وافتقاد الأيتام 
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�شلب��ة، تملك في ذاتها قوّة النموّ )مر 4: 
27(، لذلك هي "قادرة" على اأن تخلّ�ش 
النف�ش. غي��ر اأنّ هذه الكلم��ة هي قدرةٌ 
داخليّة بالق��وّة، ول ت�شير بالفعل اإلّ اإذا 
عمل بها الموؤمن: "كُن ممّن يعمل بهذه 
الكلمة". الكلمة اأعُطيَتْ كي يُعمَلَ بها، 
كي تثمر اأعم��الً �شالحة، وتتج�شّد في 
�شل��وك ح�شن. ه��ذا �شرط طالم��ا �شدّد 
عليه الكتاب المقدّ���ش بعهدَيه. من بين 
الن�شو���ش الكثيرة، نكتف��ي باإيراد هذا 
الن�شّ الرائ��ع من �شفر تثني��ة ال�شتراع: 
اإ�شرائيل[ ترجع وت�شمع  "واأنتَ ]�شعب 
ل�شوت الربّ، وتعم��ل لجميع و�شاياه 
الت��ي اأنا اآمرك بها الي��وم. ويزيدك الربّ 
اإله��ك خي��رًا ف��ي كلّ عمل م��ن اأعمال 
يديك، وفي ثمر بطنك، وثمر بهائمك، 
وثمر اأر�شك... اإنّ هذه الو�شيّة التي اأنا 
اآمرك بها الي��وم لي�شت فوق طاقتك ول 
بعيدة عنك؛ ل هي ف��ي ال�شماء فتقول: 
م��ن يُ�شعد لنا اإلى ال�شم��اء فيتناولها لنا، 
ويُ�شمعنا اإيّاه��ا فنعملَ بها؟ ول هي عبر 
البحر فتقول: من يعبرُ لنا البحرَ فيتناولها 
لنا وي�شمعنا اإيّاها فنعمل بها؟ بل الكلمة 
ا، في فم��ك وفي قلبك  قريبة من��ك جدًّ

لتعمل بها" )تث 30: 9-8، 14-11(.

ومَ��ن ل يعم��ل بالكلم��ة، "يخدع 
اليونان��يّ  والفع��ل   ،)22 )اآ  نف�ش��ه" 
الم�شتعم��ل )بارالوغيزوم��ي( يدلّ، في 
ج��ذره، على مج��اراة الحقيقة ، ولي�ش 
عل��ى اإ�شابتها. ي�شبه اإن�شانًا راأى �شورته 
على حقيقتها في مراآة، ثمّ عاد ون�شي مَن 
��ة هويّة. الكاهن هو  ة اإذًا ق�شّ هو. الق�شّ

من يثبت على الكلمة، مَن "ينكبّ على 
�شريعة الحرّيّة ويلزمها" )اآ 25(، ول يدع 

هموم الحياة تُن�شيه اإيّاها )مر 4: 9-3(.

ويفَــتـقد  ل�ســـانه  ي�ســون  الكــاهن   - ب 
والأرامــل يــتــام  الأ

يو�ش��ي يعق��وب: "ومَ��ن ظَ��نَّ اأنّه 
دَيِّن ول��م يلجم ل�شانه، ب��ل خدع قلبه، 
كان تديّن��ه باط��لًا" )1: 26(. م��ن اأولى 
مظاهر العمل بالكلمة هو لجم الل�شان. 
مو�ش��وع عزيز على قلب يعقوب، وهو 
يعود اإلي��ه ف��ي 3: 1-12. الل�شان اأداة 
التوا�ش��ل الأولى بين الإن�ش��ان واأخيه، 
واإذا انقط��ع اأيّ توا�شل بين الب�شر، فهو 
اأوّلً ب�شب��ب زلّت الل�شان. لأجل ذلك 
كلُّ تديّ��ن عند الموؤم��ن ل تُقا�ش اأ�شالته 
اإلّ بم��دى احترامه لل�شان��ه، اأي لعلاقته 
مع الآخر. الكاهن، المتوا�شل دائمًا مع 
النا���ش، والمفروز لخدمة النا�ش، يجب 
علي��ه اأن ين�شّ��ئ اأوّلً ل�شان��ه، واإلّ لكان 
عمل��ه كلّه "باط��لًا" )"ماتيو���ش"(، اأي 
فارغً��ا ل معنى له. بل�شانه يبارك الكاهن 
الله الآب، ويتلو ال�شل��وات با�شم الربّ 
)ي��ع 3: 9(. من هنا يج��ب اأن يتنبّه جيّدًا 
لكي ل يتحوّل ل�شان��ه اإلى اأداة يلعن بها 
الآخر. يذكّرنا ه��ذا بكلام اآخر لبطر�ش 
الر�ش��ول: "مَ��ن �ش��اء اأن يح��بّ الحياة 
ويرى اأيّامًا �شعيدة، وجب عليه اأن يكفّ 
ل�شانه عن ال�شرّ و�شفتيه عن كلام الغ�شّ" 

)راجع 1بط 3: 10(.

الل�شان،  لج��م  ال��كلام عل��ى  بعد 
ينتق��ل يعقوب اإلى مظهر اإيجابيّ، هذه 

الم��رّة، من مظاه��ر التديّ��ن الأ�شيل: 
النق��يّ عن��د الله  الطاه��ر  التديّ��ن  "اإنّ 
الآب ه��و افتقاد الأيت��ام والأرامل في 
نف�شه من  الإن�ش��ان  �شدّته��م و�شيان��ة 
العال��م ليكون ب��لا دن���ش" )1: 27(. 
الأيت��ام والأرام��ل هما الفئت��ان اللتان 
كات��ب  كلّ  قل��ب  عل��ى  ت�شتح��وذان 
ملهم؛ فواج��ب م�شاعدتهما والعتناء 
بهما فري�ش��ة على كلّ موؤمن )تث 10: 
اأ���ش 1: 10-17…(. الكاهن هو  18؛ 
اآوي الأيت��ام والأرام��ل الأوّل، وهذا 
عمل كن�ش��يّ بامتياز. "الرحمة، يقول 
بالدينونة"  يعقوب لحقً��ا، ت�شتخ��فّ 
م��كان،  م��ن  اأكث��ر  ف��ي   .)13  :2(
ي�شتذك��ر يعق��وب الفق��راء، ويو�ش��ي 
ب�شرورة معاملته��م بالح�شنى والرِفق. 
يحذّر، مثلًا، ف��ي بداية الف�شل الثاني، 
من خطيئ��ة محاباة الوج��وه والتزلُّف 
الب�ش��ع ال��ذي تك��ون نتيجت��ه اإك��رام 
الأغني��اء وتحقير الفق��راء. هذه اأعظم 
الخطاي��ا بنظ��ر يعق��وب: "اإذا راعيتم 
الأ�شخا���ش ترتكب��ون خطيئة، وتُثبت 
ال�شريعة عليك��م اأنّكم من المخالفين" 
)2: 9(. هذا التحذير يوجّهه يعقوب 
اإل��ى الجماع��ة الم�شلّي��ة: "اإذا دخ��ل 
مجمعك��م" )2: 2(، وبالأخ�شّ طبعًا 
اإلى ال�شيخ ال��ذي يراأ�شها. على ال�شيخ 
اأن يعل��م اأنّ الفقير هو مِن اأحبّ النا�ش 
اإل��ى قل��ب الله، واإهانت��ه ه��ي بالتالي 

اإهان��ة لله نف�ش��ه )2: 6(.

بعد الرحمة، يتجلّ��ى تديُّن الإن�شان 
ف��ي "�شيانة نف�شه م��ن العال��م، ليكون 
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بلا دن�ش". ت��رد عبارة "عال��م" عند يع 
5 م��رّات، هنا وف��ي 2: 5؛ 3: 6؛ 4: 
4 )مرّتي��ن(. وللعالم في جميعها معنى 
�شلبيّ كق��وّة معادي��ة لله وللموؤمنين به، 
تمامً��ا كما ه��و المعنى عن��د الإنجيليّ 
الراب��ع )مث��لًا، ي��و 14-17(. ل يج��زع 
يعق��وب لحقً��ا م��ن التحذي��ر قائ��لًا 
بو�ش��وح: "اأيّها الزن��اة، األ تعلمون اأنّ 
�شداقة العالم ع��داوة الله؟ فمن اأراد اأن 
ا  يك��ون �شدي��ق العالم اأقام نف�ش��ه عدوًّ
لله" )4: 4(. الكاه��ن المكرّ���ش لل��ربّ 
ل يمك��ن اأن يكون عبدًا للعالم وما فيه؛ 
فهذا يناق�ش تمامًا منطق ي�شوع. هو في 

العالم، لكن لي�ش من العالم )يو 17(.

ج - الكاهن يج�سّد اإيمانه اأعمالً
)26-14 :2(  

اإنّه الن�شّ الرئي�ش في معادلة اإيمان-
الن�شّ  هذا  يعقوب  يكتب  اأعمال. 
بتعابير بول�شيّة، لكن لي�ش ليوافق بول�ش 
الأقلّ  على  يبدو  ما  هذا  ليعار�شه.  بل 
من  يعقوب  ينطلق  الن�شّ.  ظاهر  من 
يقود  ل  وحده  الإيمان  وا�شح:  مبداأ 
وحده  الإيمان  "اأبو�شع  الخلا�ش:  اإلى 
يعطي  اأوّل،  وكجواب  يخلّ�ش؟".  اأن 
ا من حياة الجماعة  يعقوب مثلًا م�شتمَدًّ
اإنّك  تقول  اأن  يمكنك  ل  الم�شيحيّة: 
توؤمن، بينما تترك اأخاك عريانًا وجائعًا. 
اإيمان كهذا ل يتج�شّد في عمل رحمة، 
لأكثر حاجات  اهتمامًا حتّى  يولي  ول 
اأعمى  اإيمان  هو  اإلحاحًا،  الإخوة 
النافل  لي�ش  هنا  الأخ  يطلبه  ما  وفارغ. 

من الثياب، بل ما يك�شي به عريه، ولي�ش 
الفاخر من الطعام، بل "اليوميّ" منه الذي 
ي�شدّ به جوعه ويبقيه على قيد الحياة. اإذا 
ك��ان اأيّ اأخٍ في الجماعة، اأو اأيّ اأخت، 
ا اإلى اأن يج�شّد اإيمانه اأعمالً، فكم  مدعوًّ
راأ�ش  على  هو  الذي  الكاهن  بالأحرى 
بكلام  بالطبع  هذا  يذكرّنا  الجماعة؟ 
له  كانت  "مَن  الرائع:  يوحنّا  القدّي�ش 
خيرات هذا العالم، وراأى اأخاه في فاقة، 
فيه  تثبت  فكيف  اأح�شاءه،  عنه  فحب�ش 
بَنيّ، ل تكن  محبّة الله؟ لأجل ذلك، يا 
محبّتنا بالكلام ول بالل�شان، بل بالعمل 

والحقّ" )1 يو 3: 18-17(.

ثمّ ي��ورد يعقوب مث��لًا اآخَر: "اأنت 
توؤم��ن ب��اأنّ الله اأح��د، فق��د اأح�شنت؛ 
��ا توؤمن به وترتعد"  وال�شياطين هي اأي�شً
)اآ 19(. يذكرّن��ا ه��ذا ال��كلام بما جاء 
ف��ي الأناجي��ل، عندما كان��ت الأرواح 
النج�ش��ة تعترف باأنّ ي�شوع هو ابن الله، 
فياأمرها باأن تخرج م��ن الذين ت�شكنهم 
)م��ر 1: 24؛ 5: 7(. ال�شيط��ان يوؤمن عن 
ك��ذب، يدّعي الإيم��ان، كونه ل يعمل 
بما يوؤمن به. هكذا يكون كلُّ مَن يوؤمن 
ول يعم��ل. يقول يعقوب فيه اإنّه "اأبله"، 

اأي فارغ، واإيمانه عقيم ل ثمر له. 

بعد هذين المثلَين، ي�شتنجد يعقوب 
ليدعم  المقدّ�ش  الكتاب  من  باأمثلة 
اأطروحته. اأوّل الم�شتدعين هو اإبراهيم، 
قلب  على  ا  اأي�شً الأحبّ  ال�شخ�شيّة 
طاعة  هنا  يعقوب  ي�شتح�شر  بول�ش. 
اإ�شحق  تقدمة  اإلى  يلمّح  عندما  اإبراهيم 
التمام،  اإلى  اأطاع  اإبراهيم   .)22 )تك 

يغدو  الكاهن  اإيمانه.  اكتمل  وبطاعته 
اإبراهيمَ اآخَرَ اإذا اأطاع، اإذا جرّه اإيمانه اإلى 
خبرات ق�شوى مع الله. اأن يختبر الكاهن 
الله، هذا يعني األّ يقف عند حدود اإيمانه 
المعلَن في الكلمة، بل اأن يدخل مع الله 
في �شركة حياة تتحوّل �شداقة معه، تمامًا 
كاإبراهيم "خليل الله". الكاهن، المتمثّل 
اإذا  المتحان،  في  ينجح  باإبراهيم، 
امتُحن، فلا يحب�ش العطيّة له، بل يردّ اإلى 
الربّ ما �شبق للربّ اأن اأعطاه اإيّاه. لماذا؟ 
لأنّه يوؤمن باأنّ كلّ ما له، هو في الحقيقة 
لي�ش له ولي�ش منه، بل للربّ ومن الربّ. 
يذهب  اأن  اإلى  ا�شتعدادًا  اأبدى  اإبراهيم 
باإيمانه اإلى الغاية، كذلك يكون الكاهن، 

مثالً لجماعته في طاعة الإيمان.

ال�شخ�شيّة الأخ��رى الم�شتدعاة هي 
راحاب، التي لم تُمدَح هنا لإيمانها باإله 
اإ�شرائي��ل، بل لمجرّد عمله��ا بم�شاعدة 
الر�شولَين للاإفلات م��ن الكنعانيّين )ي�ش 
2: 9-11(. ويخل�ش بعدها يعقوب اإلى 
القول، في معادلة ل تخلو من الغرابة، اإنّ 

العمل هو للاإيمان، كالروح للج�شد. 

اإن�شان  هو  الكاهن  القول،  خلا�شة 
و"يكتمل"  اأعماله،  في  "يعمل"  اإيمانه، 
بول�ش  قال  كما  تمامًا   .)22 )اآ  بها 
العامل  ب�"الإيمان  نادى  الذي  الر�شول 
ج كلّ  بالمحبّة" )غل 5: 6(. المحبّة تتوِّ

�شيء، ومن دونها ل قيمة ل�شيءٍ البتّة.

2 - الكاهن ي�سلّي ويمار�س الأ�سرار

ن�شل هنا اإل��ى مُرادنا، اأي اإلى المرّة 
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الوحي��دة التي ت��رد فيها كلم��ة "�شيخ" 
 : ف��ي ر�شال��ة يعق��وب. يق��ول الن���شّ
. هل فيكم  "ه��ل فيكم متاألّم؟ فلي�ش��لِّ
د. ه��ل فيكم مري�ش؟  م�ش��رور؟ فليُن�شِ
فليدعُ �شيوخ الكني�ش��ة، ولي�شلّوا عليه 
بعد اأن يم�شحوه بالزي��ت با�شم الربّ. 
اإنّ �ش��لاة الإيم��ان تخلّ���ش المري�ش، 
وال��ربّ يعافيه. واإذا كان ارتكب بع�ش 
الخطايا غُفرت ل��ه. فليعترف بع�شكم 
لبع�ش بخطاياه، ولي�شلِّ بع�شكم لبع�ش 
ك��ي ت�شفوا، لأنّ �شلاة البارّ تعمل بقوّة 

عظيمة" )5: 16-13(.

اأ - الكاهن/ال�سيخ ي�سلّي "�سلاة اإيمان"

ن�شي��ر اأوّلً اإلى �شيغة الجمع لكلمة 
"�شي��خ". هم "�شي��وخ الكني�شة". نحن 
هن��ا ف��ي مرحل��ة متاأخّ��رة م��ن تاريخ 
وع��ت  حي��ن  الم�شيحيّ��ة،  الجماع��ة 
الجماعة لنف�شها اأنّه��ا "كني�شة" متميّزة 
عن المجم��ع اليه��وديّ، وحين اأ�شبح 
ال�شيوخ ج�شمًا كن�شيًّا وا�شح المعالم، 
يوؤلّ��ف مجموعهم "مجل���ش ال�شيوخ" 
ف��ي  ذك��ره  ال��وارد  )بر�شبيتيري��ون(، 
الر�شال��ة الأولى اإل��ى تيموثاو�ش )1 تم 
4: 14(. الموؤمنون ي�شتدعون ال�شيوخ 
كي ي�شلّ��وا عل��ى المري�ش. هن��اك اإذًا 
ترتيب للاأمور، وما يجري هو اأكثر من 
�شلاة �شخ�شيّة يق��وم بها الفرد وحده. 

في الن�شّ نف�شه نوعان من ال�شلاة: 

يتلوه��ا  الت��ي  الفرديّ��ة  ال�ش��لاة   -
المري���ش وح��ده اإذا تاألّ��م: "هل فيكم 

 ،" متاألّم؟ فلي�شلِّ

الربّ، فتغدو �شلاته "�شلاة الإيمان" )اآ 
15(. ل ترد هذه العبارة اإلّ هنا، وتكمن 
فرادتها في اأنّها ت�شدر على ل�شان يعقوب 
الذي �شبق ومجّد الأعمال على الإيمان. 
لهذه ال�شلاة ق��درة خلا�ش. وخلا�شها 
ل يقت�شر فقط على الناحية الج�شديّة، بل 
��ا لها قوّة على مغفرة الخطايا: "واإذا  اأي�شً
كان ارتك��ب بع�ش الخطاي��ا تُغفَرُ له" )اآ 
ا الله؛ فالفعل  15(. ال��ذي يغفر ه��و اأي�شً
الم�شتعم��ل ياأتي في �شيغ��ة المجهول. 
نح��ن اإذًا اأمام �شحّ��ة كاملة، في الج�شد 
وال��روح. ه��ذا ه��و بالتحدي��د عم��ل 
الكاه��ن: حامل خلا���ش الله للموؤمين، 

خلا�ش النف�ش وخلا�ش الج�شد. 

ل يتكلّ��م يعقوب هنا على �شرّ التوبة 
رٍّ وا�شح المعالم،  ب�شكل م�شتقلّ، اأو كَ�شِ
بل هو يربط��ه بم�شحة الزي��ت. كما اأنّه 
يو�ش��ي ف��ي اآ 16 على اأن يعت��رف كلّ 
واحد للاآخ��ر بخطاياه، واأن يت�شارك مع 
اأخيه بال�ش��لاة. هل هذا العت��راف يتمّ 
اأمام ال�شيخ فقط، كما هو الأمر حاليًّا في 
�شرّ التوبة؟ الأمر م�شتبعد، لأنّنا ما زلنا هنا 
في حقبة لم تكن الأ�شرار فيها قد اأخذت 
بعدُ �شكلَها النهائيّ. العتراف يتمّ �شمن 
الجماع��ة واأمام الجماع��ة. هو نوع من 
ال�شفاء الجماعيّ: "ك��ي ت�شفوا". وهذا 
ال�شفاء يت��مّ في جوّ من ال�ش��لاة. ال�شيخ 
كان مَ��ن يدير ال�ش��لاة ويتراأّ�شه��ا، لأنّ 
النظ��ام واجب عندما تجتم��ع الجماعة 
لت�شلّي ول مكانَ للفو�شى. هذا ما �شدّد 
عليه كثيرًا القدّي�ش بول�ش في ر�شائله في 
اأكثر من مكان )1 كور 12: 11-4، 27-

28؛ 14...(.

- وال�شلاة الجماعيّة التي تتمّ با�شم 
الكني�شة وبح�شور ال�شيوخ. 

يتلو ال�شيخ ال�شلاة "على" المري�ش، 
اليد حركة  يده عليه. وو�شع  اأي بو�شع 
ال�شفاء  قوّة  انتقال  تعبّر عن  العهد  قديمة 
نف�شه  ي�شوع  المري�ش.  اإلى  ال�شافي  من 
 :6 23؛   :5 )مر  لل�شفاء  حركة  ا�شتعملها 
 .)13  :13 40؛   :4 لو  25؛   ،23  :8 5؛ 
باأن  تلاميذه  ي�شوع  اأو�شى  قيامته،  بعد 
ي�شفوا المر�شى بو�شع اأيديهم عليهم )مر 
الحركة  هذه  تكون  ما  غالبًا   .)18  :16
ا  اأي�شً يرافقها  وهنا  بالدعاء.  م�شحوبة 
الم�شح بالزيت. الزيت في العالم القديم 
مادّة �شفائيّة بامتياز، وا�شتعماله كان وا�شع 
النت�شار )اأ�ش 1: 6؛ مر 6: 13؛ لو 10: 34(. 
تطوّرت  اأ�شراريّة  حركة  اأمام  هنا  نحن 
الم�شحة  �شرّ  اأ�شا�ش  لت�شبح  بعد  ما  في 
الم�شحة ل يقوم  المقدّ�ش. هذه  بالزيت 
الربّ".  "با�شم  تتمّ  ال�شيخ، لأنّها  اإلّ  بها 
مَن ي�شفي هنا لي�ش ال�شيخ بقواه الطبيعيّة، 
ال�شافي  و�شعوذة.  حرًا  �شِ الأمر  غدا  واإلّ 
ا فاعليّة  الوحيد هو الله، ل ال�شيخ ول اأي�شً
الزيت: "الربّ يقيمه". ال�شيخ هو الناطق 
�شلوات  من  به  يقوم  وما  الربّ،  با�شم 
وحركات، اإنّما يفعلها با�شم الربّ. الربّ 
منذ  الإن�شان.  ل  الموهبة،  �شاحب  هو 
ح يعقوب هذا المبداأ: "اإنّ كلّ  البداية يو�شّ
عطيّة �شالحة وكلّ هبة كاملة تنزل من علُ 

من عند اأبي الأنوار " )1: 17(.

ب - الكاهن يمار�س الأ�سرار 

ولأنّ الكاه��ن يعمل ه��ذا كلّه با�شم 
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خاتمة

)يع  "معلّم" في جماعته  ال�شيخ هو 
3: 1(. هو يعلّم بقوله كما بمثله. ال�شيخ 
فمه  من  تخرج  و�شلاته  ي�شلّي،  رجل 
بارّ" )5: 16(. هذه هي منمنمة  "دعاء 
يعقوب.  عند  الكاهن  �شورة  عن 
ويُطلب  الجماعة،  راأ�ش  على  الكاهن 
 :12 )لو  الكثير  اأُعطي  لأنّه  الكثير  منه 
48(. من هذا المنطلق، ما قاله يعقوب 

اإلى مَن  يقوله ب�شكل خا�شّ  لجماعته، 
يراأ�ش هذه الجماعة. الكاهن في ر�شالة 
يعقوب، كيعقوب تمامًا، هو "عبد الله 
هذا   .)1  :1( الم�شيح"  ي�شوع  والربّ 
اأُفرِزَ  خادم  هو  للكاهن.  تحديد  اأوّل 
الموؤمنة.  لخدمة الله ولخدمة الجماعة 
ب كغيره، وهو ي�شتحقّ  هو رجل مُجرَّ
مزكّى  التجربة  من  خرج  اإن  الطوبى 
)1: 12(. هو مجاهد في حقل الربّ، 
�شيّده  من  �شينال  الخدمة  اأح�شن  واإن 

به  وَعدَ  الذي  الحياة  "اإكليل  الإلهيّ 
عند  الكاهن،   .)12  :1( يحبّونه"  من 
الذي  ال�شالح  الراعي  هو  يعقوب، 
الحقّ  في  ولكونه  الحقّ،  في  يمكث 
�شلاله،  طريق  عن  الخاطئ  يردّ  فهو 
 :5( بالذات  نف�شه  ويخلّ�ش  ويخلّ�شه، 
ر�شالته،  يعقوب  ختم  هكذا   .)20
ليقول لكلّ كاهن: ما تزرعه في نفو�ش 
موؤمنيك، تح�شده هو نف�شه في نف�شك 

اأنت!   
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الخوري بول�س الفغالي
باحث في الكتاب المقدّ�ش

.Patrologia Orientalis (= PO), t. II, fasc 1, n. 6, Paris, 1903, puis Brepols, 1980, p. 328-329 )1(
)2( في ال�شريانيَّة: .

ه. رج: )3( وُلد �شنة 475-480. مات والده، فدُعي با�شم اأمِّ
Dict. Enc. du Christianisme Ancien (= DECA), p. 1203-1204; F. NAU, “Histoire de Jean bar Aphtonia”, Revue de l’Orient Chrétien (= ROC), 7 
(1902) 97-135.

)4( ܠܒܝܫܝ. وُجد لفظ اآخر: الآباء، ܐܒܗܬܐ )الآباء المعلِّمون(.
)5( حا�شية 1، �ش 330-329.

النقيّ  اأن يمت��دح  "اأيُّ كلام يق��در 
�شويريو���ش وماآث��ره؟ م��ن ه��و كف��وء 
لكي ي��روي، كما يلي��ق، جهاداته التي 
جاهده��ا م��ن اأجل الحقّ؟ م��ن اأين اأتى 
�ش  وظه��ر عل��ى ه��ذا الكر�ش��يّ المقدَّ
والر�شوليّ حتّى غذّى باأقوال �شحيحة، 
اأي بمرع��ى �شم��اويّ، النع��اج الناطقة 
ك  في رعيَّ��ة الم�شيح؟ وم��ع الل�شان حرَّ
اليد، فح��ارب ب�شهام اأر�شله��ا بوا�شطة 
ر كلَّ  ى وغلب ودمَّ الحِبر والقلم، فع��رَّ
الهرطقات. ولمّا اختب��اأ من م�شطهِديه 
في اأماكن غي��ر معروفة، ملاأ الم�شكونة 
كلَّه��ا بتعالي��م م�شتقيم��ة بي��د كتابات 

ملهمة )منفحة( من الله..." )1( .

تل��ك ه��ي المغنَّاة )2(  الت��ي اأطلقها 

دي��ر  ، رئي���ش   )3( اأفتوني��ا  ب��ر  يوحنّ��ا 
قنَّ�شري��ن، اإكرامًا للقدّي���ش �شويريو�ش، 
ل اأقواله  بطري��رك اأنطاكية، وفيه��ا يُجمِّ
واأعمال��ه. ومغن��اة ثانية تُب��رز دَينه لآباء 

�شبقوه، ذكرهم في توا�شعه:

ل تذكار القائد والراعي  "حين نكمِّ
الحكي��م البطري��رك �شويريو���ش، نعيِّد 
المعلِّمي��ن  كلِّ  ذك��ر  خا���شّ  ب�ش��كل 
اللاب�ش��يّ الله )4( . كلُّهم تكلَّموا روحيًّا 
)بفم( هذا الملف��ان، وما ح�شب نف�شه 
يومً��ا اأنَّ ما يكرز ب��ه هو من عنده. لهذا 
رف���ش المدائح الكثي��رة واأبعد، وقال: 
اأنّي قلته موافقً��ا هو تعاليم  "ما ظنن��ت 
اأتناز وبا�شيل وغريغ��وار ومن �شابههم. 
والأعم��ال العظيمة ومق��الت كيرلُّ�ش 

الحكيم كانت ف��ي كلِّ وقت مو�شوع 
لاتي في �شبابي" )5( . درا�شاتي وتاأمُّ

م��ن هاتي��ن المغنّاتي��ن ننطلق لكي 
ث ع��ن الخدم��ة الكهنوتيَّة، كما  نتحدَّ
عا�شه��ا وراآها وكتب عنه��ا �شويريو�ش 
لً، ثمَّ  بطري��رك اأنطاكية. ال�شتع��داد اأوَّ
التدبي��ر. ونتوقَّ��ف ب�ش��كل خا�شّ عند 
التعليم ال��ذي جعل ه��ذا البطريرك في 
خ��طِّ بول���ش الر�ش��ول، ال��ذي قال عن 
نف�شه: "ما اأرُ�شلت للتعميد بل للتب�شير" 

)1 كو 1: 17(.

ال�ستعداد للخدمة  .1

ا�شتع��دَّ �شويريو�ش ا�شتع��دادًا ب�شريًّا 
ج�ش��د  "لبن��اء  الخدم��ة  لعم��ل  كبي��رًا 
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الم�شي��ح" )6( . م�شى اإل��ى الإ�شكندريَّة 
م��ع اأخوي��ه الأكب��ر من��ه لك��ي يدر�ش 
الغراماطي��ق )ال�ش��رف والنح��و(، ث��مَّ 
البلاغ��ة اليونانيَّ��ة واللاتينيَّ��ة )7(. وم��ا 
ا  اكتفى به��ذه الدرا�شة، بل م�ش��ى اأي�شً
اإل��ى بيروت. هنا نق��راأ ما قال��ه يوحنّا، 
رئي�ش دير بيت اأفتونيا، الذي كتب حياة 

�سويريو�س)8( :

الإلهيَّ��ة،  النعم��ة  رفعت��ه  "حي��ن 
وقادت��ه واأت��ت به اإل��ى �ش��نِّ المراهقة، 
جعل��ه يدر�ش العل��وم الدنيويَّة، التي في 
طبعه��ا تلفت نظر الذي��ن يفتخرون بها 
وحده��ا؛ فهي �ش��لاح خلا���ش للذين 
ي�شتعملونها ح�شنًا، و�شبب هلاك للذين 
ا. هي مثل �شيف، الذي  ي�شتعملونه �ش��رًّ
لي�ش �شيِّئًا في حدِّ ذاته، ولكنَّه يتوافق مع 
الذي ياأخذه )بيده(. فبعد اأن �شارك فيها 

�شويريو���ش بما فيه الكفاي��ة، اأُر�شل اإلى 
بيروت ليدر�ش فيها ال�شرائع الرومانيَّة. 
وهن��اك ح�ش��ده جمي��عُ رفاق��ه ب�شبب 
طبعه اله��ادئ، الثابت، ودقَّة فكره التي 
ق بالتعليم عليهم كلِّهم. وما  جعلته يتفوَّ
يده���ش هو اأنَّه جعل م��ن عرين الفجور 

مدر�شة فل�شفة...".

عل��وم ب�شريَّة �ش��وف يحت��اج اإليها 
ف��ي الم�شتقبل، ول �شيَّم��ا في الردِّ على 
دون الجماعة الذين  الخ�شوم الذين يهدِّ
دون فك��ره. وما  يقي��م بينهم كم��ا يهدِّ
اكتفى بذلك، ب��ل راح في الإ�شكندريَّة 
يتب��ع درا�ش��ات ال�شب��ت الأ�شبوعيَّة في 
وممار�ش��ة  �ش��ة  المقدَّ الكت��ب  �ش��رح 
الليتورجيّا. وم��ا يلفت النظر في عظاته 
معرفت��ه بالتف�شي��ر الكتاب��يّ، حي��ث لم 
يتبع نه��ج المدر�ش��ة الإ�شكندرانيَّة، بل 

ا�شتعم��ل ال�ش��رح من اأج��ل اللاهوت؛ 
فت��رك ه��و هدف��ه الأ�شا�ش��يّ، و�شوف 
يكون كذلك ف��ي خ�شمِّ ال�ش��راع بين 
اأ�شحاب الطبيعتي��ن واأ�شحاب الطبيعة 
الواح��دة، حيث نكون اأم��ام حزبين ل 
اأمام فكرين لهوتيّين؛ فالفكر اللاهوتيّ 
واحد بالن�شبة اإل��ى �شخ�ش ي�شوع الإله 
والإن�شان، ولكنّ معنى التعابير يختلف، 
ول �شيَّما اإذا انتقلنا من اللغة اليونانيَّة اإلى 

اللغة ال�شريانيَّة، والعك�ش بالعك�ش.

�شة،  عرف �شويريو�ش الكتب المقدَّ
وجاءت بع�ش عظات��ه �شرحًا لهذه الآية 
اأو تلك )9( ، لتف�شير م�شهد من الم�شاهد 
الإنجيليَّ��ة )10(. ونلاحظ، مثلًا، �شرحه 
لم�شه��د العلَّيق��ة المحترق��ة: "اأن��ا اإل��ه 
اإبراهي��م واإله اإ�شحق واإله يعقوب"؛ هذا 
: "اأن��ا اأر�شلك"؛ هذا  يعني الثالوث. ثمَّ

)6( اأف 4: 12. رج ما قاله �شويريو�ش في خطبة )عظة( 108 من خطب المنابر. الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 25، �ش 701-707 حول اتِّحاد الم�شيح بالكني�شة. 
ل اليوم بالأحرى  وفي خطبة 112 وعنوانها: "تد�شين الكني�شة الكبرى ܐܢܩܢܝܐ" )egkainia(؛ الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 25، �ش 795ي: "اإذًا، اأكمِّ

�شة )ܡܫܢܐܣܐ( على �شخرة الإيمان العقليّ ) logoς، ن�شبة اإلى logoς(: الكلمة، ي�شوع الم�شيح" )�ش 799(. تجديد )ܚܘܕܬܐ( الكني�شة الموؤ�شَّ
 .ZACHARIE LE RHÉTEUR, Vie de Sévère, PO, t. 2, p. 7-115, ici p. 11  )7(

ة، وعا�ش في القرن 5-6، ورافق �شويريو�ش في الإ�شكندريَّة كما في بيروت، ورافقه اإلى جرن العماد في  ر اأنَّ زكرياّ البليغ ولد في مايوما قرب غزَّ نتذكَّ  
.(DECA, p. 2565-2566) ّابه اأوغري�ش البنطي طرابل�ش، حين كان عرَّ

.JEAN, Vie de Sévère, PO, t. II, fasc. 3, n. 8, Paris, 1904, Brepols, 1981, p. 207-264, ici p. 212-213 )8(
)9( الخطبة 108 )الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 25، �ش 700ي(. ت�شرح ن�شيد الأنا�شيد في اتِّ�شال مع اأف 5: 25، 31-32 مع 2 كو 11: 2 )خطبة 
رجل(. وينتهي: "العرو�ش، اأي النف�ش التي ت�شهر وت�شنع الو�شايا وتلعب دور الكني�شة..." )�ش 705(. ويردُّ �شويريو�ش على ال�شوؤال الثاني عن "نوم 
�شت بدقَّة كلَّ عبارة )ܠܟܣܝܣ، lexiς( في اآيات  العرو�ش". وينهي الجواب: "عر�شت هذا و�شرحت فقط الطلب )proqesiς( لمن �شاأل، وما تفحَّ
ن�شيد الأنا�شيد" )�ش 717(. ويوا�شل: "وال�شوؤال الثالث هو هذا: روؤ�شاء قوى الحرب لدى داود، يُذكَر البي�شاي...(؛ وفي �ش 719 كان ال�شوؤال 

الرابع الذي به اأنهى العظة )ܐܫܠܡܝܗܝ ܠܡܐܡܪܐ(: لماذا لعن اإرميا يومًا وُلد فيه )اإر 20: 15-14(.
)10(  العظة 33 مع الأعمى منذ مولده )يو 9: 1ي(. العظة 89 تقراأ مَثَل ال�شامريّ ال�شالح )لو 10: 30ي(. العظة 113 ت�شرح التطويبات كما في اإنجيل 

لوقا )6: 20ي(. العظة 118 ت�شرح م�شهد الخاطئة كما في لو 7: 30ي. العظة 119 تقراأ عر�ش قانا الجليل.
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يعن��ي الإل��ه الواحد. اأمّ��ا ر�شائل بول�ش 
فملاأت خطــب المنابــر والر�شائ��ل التي 
اأر�شله��ا اإلى هنا اأو هناك. مثلًا، في عظة 
55 قال: "كما اأنَّه باإن�شان واحد دخلت 

الخطيئة..." )رو 5: 12(.

ونورد هن��ا طريقته في �شرح م�شهد 
الكنعانيَّة في العظة 107:

و�ش��ل  اإذ  اأق��ول:  ال��ذي  "وه��ذا 
لاإيمان اليهود اإل��ى الحدود الأخيرة، 
اأراد اأن يرم��ي ج��ذور اإيم��ان الكني�شة 
الت��ي م��ن ال�شع��وب )ܥܡܡ̈���ܐ( تلك 
الت��ي اأتت اإليه بم��لء اإرادتها وبحرارة 
يَّة  ل فتُمرّ مادِّ كثي��رة، فقال بول�ش: "نُبدِّ
)حرفيًّ��ا: ال�شح��م( تل��ك الت��ي كانت 
من قبل زيتون��ة �شالحة )رو 11: 17(؛ 
فبيَّ��ن بنم��وذج الم��راأة الكنعانيَّة تلك 
الت��ي بيَّن��ت م�شبقً��ا بالرم��ز ور�شمت 
اأُر�شَل  "ل��م  الكني�ش��ة. فق��ال طوعً��ا: 
اإلّ اإل��ى النع��اج التي �شلَّ��ت من بيت 

اإ�شرائي��ل" )م��ت 15: 24(.

ه��ذه  اإيم��ان  ك  ح��رَّ حي��ن   ...
)الكنعانيَّ��ة( الذي األهبَ��ه، والذي جعله 
ا – لأنَّها �شجدت  جليًّ��ا ووا�شحًا ج��دًّ
له وقالت: ي��ا ربّ اأغثني )مت 15: 11( 
– وكلُّ ه��ذا وكاأنَّ��ه يكلِّم الم��راأة التي 
 )proswpon ،تمثِّل �شخ�ش )ܦܪܨܘܦܐ
الكني�ش��ة الت��ي اآمنت، والت��ي اأتت من 
رها  ال�شع��وب الذي��ن ل اإل��ه له��م. ق�شَّ
ها بوفرة كثي��رة، وقال هذه  ��ا وحكَّ اأي�شً

)الكلم��ة(: ل يح�ش��ن اأن ناأخ��ذ خب��ز 
البنين ونرميه للكلاب" )مت 15: 26(.

ا  وانظر هذه المراأة التي جاعت حقًّ
مثل كلب، فاختطفت الكلمة واغتذت 
منه��ا في الح��ال، بع��د اأن قبلَ��تْ على 

رة... نف�شها ت�شمية محقَّ

اإنَّ الخب��ز اأ�شركه��ا ف��ي كلِّ الطعام 
بفي���ش واف��ر حي��ن جع��ل م��ن رغبتها 
كَيْلَ موهبة. ق��ال: "عظيم اإيمانك اأيَّتها 
الم��راأة، ليكن ل��ك كم��ا اأردت" )مت 
15: 28(. تاق��ت الكلب��ة اإل��ى الفتات، 
��ا اأن ت�شتح��قَّ الخبز  اأف��لا تطل��ب اأي�شً
ته بطرق عديدة، اأمّا اليهود  كلَّه؟ ا�شتحقَّ

روا له" )11( . فتنكَّ

اآب��اء  ���ش،  المقدَّ الكت��اب  وم��ع 
الكني�ش��ة، الذي��ن تعود اإليه��م الكني�شة 
اليوم في ال�ش��رق والغرب ولدى جميع 
الطوائ��ف. �شُح��ر �شويريو�ش حين كان 

في الإ�شكندريَّة:

كان هن��اك، كم��ا قل��ت، رفي��قٌ من 
رفاق��ه، محبّ الله، وهب ل��ه كتابًا كبيرًا 
)للقدّي���ش( با�شيل، اأ�شق��ف قي�شريَّة في 
الكب��ادوك اأو، بالأحرى، من��ارة كلِّ ما 
تحت ال�شماء. في هذا الكتاب ردَّ با�شيل 
عل��ى كتاب��ات ليبانيو���ش ال�شف�شطائ��يّ 
الأنطاك��يّ. بعد اأن ق��راأه �شويريو�ش تاألَّم 
في نف�شه لأنَّه تعلَّ��م منه اأين هي الفل�شفة 
الحقيقيَّ��ة واأي��ن هي الدجّال��ة )ܕܓܠܬ 
ܫܡ���ܐ، yeudonomoς(. من��ذ ذل��ك 

الوقت، اأهمل )�شويريو�ش( الثانية )اأي: 
الدجّال��ة( واأخذ بالأولى، فعرف التعليم 
ال�شيِّ��ئ و�ش��رَّ كلِّ الهرطق��ات؛ فالح��قُّ 
يجت��ذب اإليه جمي��ع الذي��ن ي�شتحقّونه 
اأكثر ممّا يجت��ذب المغناطي�ش الحديد. 
بع��د ذل��ك، اهتدى اإل��ى ق��راءة مواعظ 
الكاتدرائيَّة )epiqronoi، ܐܦܝܬܪܢܝܘܢ( 
ا تلك التي  لبا�شيل وغريغوار. وق��راأ اأي�شً
وعظاه��ا عل��ى المعموديَّة. م��ن جهة، 
�شم��ع با�شي��ل اأولئك الذين ل��م يعتمدوا 
ر؟ منذ  دُ، تتاأخَّ ويق��ول: "تُرج��ئ، تت��ردَّ
طفولتك تعلَّمت الكلم��ة )الم�شيحيَّة(، 
وحتّ��ى الآن لم ت�شلِّم نف�شك اإلى الحقّ؟ 
ف ف��ي كلِّ وقت، وحتّ��ى الآن لم  تتع��رَّ
ت�ش��ل اإلى المعرفة؟ تعي���ش مثل �شخ�ش 
يختبر، وتج�شّ الأمور حتّى ال�شيخوخة. 
متى تُولَد م�شيحيًّا؟ متى تُعرف اأنَّك منّا؟ 
في ال�شنة الما�شية انتظرت هذا الوقت، 
واليوم تبق��ى في ذلك الآت��ي. اأنظر لئلّا 
تُوجَد )مفاجاأ(، فت�شنع مواعيد اأطول من 
الحياة. اأنت ل تعرف ماذا يلد لك الغد. 
ل تعِ��دْ ما لي�ش لك. ندعوك اإلى الحياة، 
اأيُّها الإن�شان، لم��اذا تهربُ من الدعوة؟ 
ندعوك اإلى الم�شاركة في الحياة، فلماذا 

تعبر بجانب الموهبة؟" )12( .

ف��ي بداي��ة كلِّ �شن��ة كان يع��ظ عن 
با�شي��ل وغريغ��وار، وذل��ك على مدى 
�شتِّ �شن��وات بطريركيَّته ف��ي اأنطاكية. 
ل من كان��ون الثاني �شنة 515  ف��ي الأوَّ
ذكر معهما اأغناطيو�ش الأنطاكيّ )العظة 

)11( الباترولوجيّا ال�شرقيَّة، 25، �ش 690-688.
)12( حا�شية 8، �ش 217-215.
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65(. وف��ي العظ��ة 29، اأورد مقطعً��ا 
كبيرًا لغريغوار في مديح اأتناز )13( :

وق��ال عنه��م: ه��وؤلء الذي��ن طلب 
منه��م اأن يوقِّع��وا على الكف��ر وكاأنَّ من 
�شيء اآخ��ر �شروريّ... في الحقيقة �شطَّ 
الرع��اة )اإر 10: 21(، ح�ش��ب الكت��اب 
�ش: اأخجل��وا الجزء المرغوب )اإر  المقدَّ
12: 10(، اأي الكني�ش��ة الت��ي اجتمعت 
بعد اأن )دفعت( العرق الكثير والذبائح، 
قبل الم�شيح وبع��د الم�شيح، )ودفعت( 
عذابات كبيرة احتملها الله من اأجلنا...".

ف �شويريو�ش اإلى با�شيل  وكما تع��رَّ
ا اإلى اأتناز، اأ�شقف  ف اأي�شً وغريغوار، تعرَّ
الإ�شكندريَّ��ة، ال��ذي دع��اه "المعترف 
بالإيمان"، واإلى �شمعان العموديّ واإلى 
اأنطونيو���ش الكبير )عظ��ة 30(. هوؤلء 
كانوا المثُل التي يقتدي بها. عنهم اأخذ 
��ف والغي��رة الر�شوليَّ��ة، بل  روح التق�شُّ
تمنّى اأن يموت �شهيدًا في خطِّ ال�شهداء 
الذي��ن �شبق��وه، مثل تق��لا )عظة 97(، 
ودمي��ط )عظ��ة 51(، وبابيلا�ش )عظة 

11(، وغيرهم وغيرهم.

��ر الخطب��ة 37 ح��ول با�شيل  نتذكَّ
وغريغوار؛ بداأها كما يلي:

رتُ، ل باإرادتي، اأن اأمرَّ ب�شمت  "قرَّ
على ه��ذا العيد الأثي��ل ب�شبب ان�شغالي 
واهتمام��ي باأم��ور كثي��رة، بحي��ث لم 

�ش... ولكن،  يُت��رك لي روح لك��ي اأتنفَّ
اإذ كان الأم��ر هكذا ي��ومَ البارحة، واإذ 
بداأ الم�شاء يقترب، اأتت كلمة اإرميا اإلى 
لقائ��ي: "وكان في قلبي مث��ل نار متَّقدة 
تلتهب وتم�شك عظامي، وانحللتُ في 

كلِّ جهة" )اإر 20: 9(.

وحي��ن راأيتُ هذا الي��وم المحبوب 
)يوم( ذكر با�شيل وغريغوار، لم اأ�شتطع 
��ل ال�شم��ت، فقل��ت في  بع��دُ اأن اأتحمَّ
نف�شي مثل األيهو: "اأتكلَّم لكي اأ�شتريح" 
)اأي 32: 20(، وف��ي الح��ال، وب��دون 
��ر، وكما كان ظ��لُّ الر�شول بطر�ش  تاأخُّ
يه��ب ال�شفاء للذين ي�شك��ن عليهم )اأع 
ر بهذين  5: 15(، هك��ذا اأنا، لأنَّ التفكُّ
��ي الله �شق��ط عل��يَّ مثل  الرجلي��ن لب�شَ
�شعاع �شاعةَ ما كن��ت مهيَّاأ. نورٌ ملاأني 
ودفعني لك��ي اأتكلَّم. وما كنت مختلفًا 
في �شيء عن حزقيّال الذي اأكل الكتاب 
الإله��يّ وق��ال: "كان لي ف��ي فمي مثل 

ع�شل حلو" )حز 3: 3( )14(.

ر �شويريو�ش نف�شه ذاك ال�شابّ  وتذكَّ
المندف��ع ال��ذي ي�شمع ه��ذه الكلمات 
م��ن اأ�شخا�ش األهمه��م الله، ذاك التاجر 
ة الثمين��ة، فيبيع كلَّ  الباح��ث عن ال��درَّ
�ش��يء لك��ي ي�شتريه��ا، ف�شاب��ه بول���ش 
الر�ش��ول حين قال: "ح�شبت هذا الربح 
ال��ذي لي خ�شرانًا من اأجل الم�شيح، بل 
اأح�شب كلَّ ه��ذه الأ�شي��اء خ�شرانًا من 

اأجل عظمة معرفة ربّي ي�شوع الم�شيح" 
)ف��ل 3: 7-8(. تعلي��م هذي��ن المعلِّمين 
نهر، فم��ن ل ي�شرب منه؛ فالتعليم نور، 

وهو ينت�شر، فمن ي�شتطيع اأن يوقفه؟

واأنه��ى �شويريو�ش كلامه عن هذين 
البطلي��ن اللذين لم يكتفيَ��ا بالكلام، بل 
الجراأة والعمل، وا�شتع��دَّ با�شيل، مثلًا، 
عل��ى ال�شت�شه��اد حين وق��ف في وجه 
الإمبراطور فالن���ش، ومثله غريغوار في 
وجه الهرطق��ة". وهكذا ظهرَا �شهيدَين 
ف��ي الرغب��ة، لأنَّهما م��ا كانَ��ا متعلِّقَين 
بكر�شيّهم��ا، ول اأ�شيرَي��ن لملذّات هذا 
العالم، فغارَا غي��رة اأغناطيو�ش، اللاب�ش 
الله وق��الَ: "م��ا اأجم��ل اأن نغ��رب عن 

العالم ونُ�شرق في الم�شيح" )15(.

ة التدبير في الكني�سة مهمَّ  .2

من��ذ القديم يعرف الكاه��ن ر�شالته 
في ث��لاث محطّات: التدبير، التقدي�ش، 
ه��ذا  ع��ن  هن��ا  ث  ونتح��دَّ التعلي��م. 
الأ�شق��ف، عن هذا الكاهن، في الرعيَّة، 
ف��ي الأبر�شيَّة. بمثل ه��ذه ال�شتعدادات 
انطلق في عمل��ه، ومثاله مو�شى ويوحنّا 
المعمدان و�شموئيل واأ�شخا�ش الكتاب 
له��م الر�ش��ولن بطر�ش  ���ش، واأوَّ المقدَّ
وبول���ش. هنا نق��راأ عظتَين م��ن مواعظ 
�شويريو���ش، فنكت�شف وجه الكاهن في 

مثل هذه الحياة القلقة الم�شطربة.

GRÉGOIRE LE THÉOLOGIEN, “Oratio 21 in laudem Athanasii, XXII”, PG, XXXV, 1106C, 1107. (13)

(14) الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 36، �ش 477-474.

(15) المرجع ال�سابق، �ش 484-485. وكلام اأغناطيو�ش ماأخوذ من ر�شالته اإلى الرومانيّين 2: 2.
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الث��ال���ث��ة  ه����ي  الأول��ى  الع��ظ��ة 
والخم�شون )16( ، وهذه بدايتها:

"ل يظ��نُّ اأحد اأنَّ الكهن��ة اأو الذين 
كُلِّف��وا تدبير ال�شعب ي�شتطيعون، بدون 
خطر، اأن ي�شمتوا، ول يح�شبونها نعمةً 
لل�شامعي��ن حي��ن يقف��ون ف��ي و�شطهم 
واج��ب  ه��و  ويعلِّم��ون؛  فيتكلَّم��ون 
يقوم��ون به حي��ن يفعلون هك��ذا. واإن 
هم ل يتكلَّمون ياأتي عليهم عذاب كبير 
حين ل يتكلَّمون. ق��ال النبيّ عامو�ش: 
لبيت  وا�شهدوا  اإ�شمع��وا  الكهنة،  "اأيُّها 
يعق��وب، يق��ول ال��ربُّ الإل��ه ال�شابط 
ال��كلّ" )ع��ا 3: 3(. واأ�شعيا يو�شينا على 
وا �شعبي، يقول الله.  وا، ع��زُّ مثاله: "عزُّ
اأيُّها الكهنة، كلِّموا قلب اأور�شليم" )اإ�ش 
40: 1-2(. اإذًا، يج��ب عل��ى الكاه��ن 
لً اأن يك��ون له بوا�شط��ة التنقية �شمعًا  اأوَّ
ا لك��ي ي�شتطي��ع ب�شرعة اأن  دقيقً��ا ج��دًّ
ي��درك ال��روؤى الت��ي تاأتي م��ن الله، اأو 
التهدي��دات، اأو الو�شاي��ا. ثانيً��ا علي��ه 
اأن ي�شه��د لل�شع��ب ويتكلَّ��م، ل وه��و 
يرتجف، بل بدالَّ��ة �شرعيَّة )ܢܡܘܣܝܬܐ( 
وحكيم��ة، ل )كلامًا( �شطحيًّا، بل "في 
قلب اأور�شليم" بحي��ث تلام�شُ الكلمة 
هوؤلء ال�شامعين، ول تبهج فقط ال�شمع، 
بل تعبر وتدخل اإلى الداخل وتر�شل اإلى 

النف�ش فائدة ال�شروح )�ش 24-23(.

ل��ه  لً. تك��ون  اأوَّ ي�شم��ع  الكاه��ن 

الخب��رة الروحيَّة لك��ي يكت�شف ما يُريه 
الله ل�شعبه. ل يك��ون مثل الكاهن عالي 
الذي احتاج ثلاث م��رّات لكي يعرف 
اأنَّ ال��ذي يكلِّ��م �شموئي��ل ه��و الله، ل 
�ش��وتٌ ب�ش��ريّ. ثمَّ يتكلَّ��م، ل الكلام 
ال�شطح��يّ، المبتذل، ب��ل الكلام الذي 
يدخل اإل��ى القل��وب. كلام جريء، ل 
كلام م��ن يخ��اف على نف�ش��ه ومركزه 
وكاأنَّ��ه يري��د اأن ير�شي النا���ش. هو ينبِّه 
د �شاعة يجب  �شاعة ينبغ��ي التنبيه، ويهدِّ
التهديد. واأخيرًا، ل يح�شب اأنَّه "يُنعم" 
على ال�شعب حين يكلِّمه؛ فهذا واجب 
علي��ه، واإن عرف عم��ق ر�شالت��ه، تاألَّم 
ب عن مثل هذا  ف��ي اأعماقه اإن هو ته��رَّ
الواج��ب. وانطل��ق �شويريو�ش من ن�شِّ 
بول���ش الر�ش��ول ليميِّ��ز بي��ن كلام يعلِّم 
وكلام ينطل��ق فقط م��ن الل�ش��ان، كما 

ر حزقيّال قبل اأن يعود اإلى بول�ش: تذكَّ

من اأجل كلمة مثل هذه، كتب بول�ش 
للكورنثيّين: "ولكن، في الكني�شة، اأريد 
اأن اأق��ول خم�ش كلم��ات بعقلي )ܗܘܢܐ( 
لك��ي اأن�ش��ح )ܐܪܬܐ( الآخري��ن، ل ربوة 

كلمات بل�شاني" )1 كو 14: 19(.

للنبيّ  قيلت  التي  )الكلمات(  فهذه 
بخوف  اأتت  الله،  لدن  من  حزقيال 
راأ�ش  على  القائمين  هوؤلء  على  كبير 
يدلّون  الذين  هوؤلء  وعلى  ال�شعب، 
وبيَّنت  رعبًا  �شنعتْ  لاإدراكهم:  على 

ال�شمت،  خطر  هو  اأين  بو�شوح 
رئا�شةُ  اإليه  اأُوكلت  لمن  ا  خ�شو�شً
"رقيب" )17( .  يُ�شمّى  الكهنوت، هذا 
اأو لأنَّه يعمل )ܣܥܪ( وي�شهر )ܚܐܪ( على 
ال�شعب الذي يبحث )ܒܩܪ( عنه بعناية. 
�شة )ܒܩܪ(،  وهو كلّ عين )ܥܝܢܐ( متفحِّ
في  )ܩܐܡ(  يقوم  حين  )ܒܚܪ(،  رة  متبحِّ
وقته وفي غير وقته )2 تم 4: 2( ح�شب 
ال�شريعة الر�شوليَّة على الرعيَّة الخا�شعة 
اأنَّه  على  امنا  قدَّ وُ�شع  لأنَّه  اأو  لرئا�شته، 
مثل )ܛܘܦܣܐ( راية )18(  ل�شتقامة الحياة 
القول  ون�شتطيع  م�شتقيمة(.  )اأو: حياة 
اأو مرمى )ܐܬܐ(  ا علامة )ܣܝܡܝܘܢ(  اأي�شً
فالهدف  �شهامهم؛  الرماةُ  عليه  ير�شل 
الذين  لأنَّ  هكذا  يُدعى   )skopoς(
كلُّه  نظرُهم  يكون  القو�ش  ي�شترون 
مثبَّتًا نحو الهدف اأو العلامة يريدون اأن 
ير�شلوا عليه �شهمًا حين يحكمون اأنَّهم 
ا،  اأي�شً ال�شعب  هكذا  ح�شنًا.  ي�شيبون 
يكونون ناظرين نحو الكاهن كما نحو 
هين  موجِّ ويكونون  علامة،  اأو  هدف 
)ܕܘܒܪܐ(  �شلوكه  نحو  اأعمالهم  جميع 
ا الذي  وحول كلامه. هكذا بول�ش اأي�شً
ما كانت تميل عين وجدانه ول ت�شلّ، 
بل كان ينظر فقط اإلى الأمور ال�شماويَّة، 
قال )فل 3: 13-14(: "اأن�شى ما ورائي 
د اإلى قدّامي. واأنظر اإلى الهدف  واأتمدَّ
نحو  اأ�شعى  )ܢܝܫܐ(.  العلامة  اأو  )ܕܘܩܐ( 

(16) الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد الرابع، الكرّا�شة الأولى، باري�ش 1906، �ش 23ي. ونحن نذكر ال�شفحات "بين قو�شين".

. epi - skopoς ،"من هنا تاأتي كلمة "اأ�شقف": "يراقب من فوق .skopoς (17) ܕܘܩܐ. في اليونانيَّة

(18) ܩܕܝܡܘܬ ܪܘܫܡܐ: "�شمة"، "علامة م�شبقة".
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اإكليل دعوة الله العلويَّة" )�ش 26-24(.

نودُّ اأن نتوقَّف عن��د الكلمات التي 
لً  تر�شم وج��ه الكاه��ن )ܟܗܢܐ(. هو اأوَّ
الرقي��ب )ܕܘܩܐ(. هو من ينظر، يُ�شرف، 
يتطلَّ��ع من بعي��د. ير�شد ق��دوم العدوّ. 
ه��ذا يعود بن��ا اإلى حزقيّ��ال النبيّ الذي 
ه��و الرقيب، "الذي ي��رى جي�ش العدوِّ 
مقب��لًا عل��ى الب��لاد، فينفخ ف��ي البوق 
وين��ذر ال�شع��ب" )ح��ز 33: 3(؛ اللفظ 
ال�شريانيّ ه��و ܕܘܩܐ. ماذا يفعل الرقيب؟ 
هن��ا تاأت��ي الأفع��ال: ܣܥ���ܪ، "عمل"، 
". هو  "زار"، "افتق��د"، "اعتنى"، "اهتمَّ
برنامج. وقبل ذلك، "ي��رى"، "ينظر"، 
"يتطلَّ��ع" )ܚܪ(. وياأتي فع��ل ܒܩܪ الذي 
"بحث"،  "ا�شتخب��ر"،  "�ش��األ"،  يعني: 
"فتَّ�ش"، "نقَّب"؛ ومثله ܒܡܐ: "لحظ"، 
"امتح��ن"، واأخي��رًا ܒܚ���ܪ: "فح�ش"، 
��ر"، وكاأنَّ��ه ين��زل اإلى  "بح��ث"، "تبحَّ

الأعماق، كما الغاط�ش في قعر البحر.

و�شف رائع: هو "كلُّه عين" )ܟܠܗ 
ܥܝܢܐ(. ويبقى "واقفًا" )ܩܐܡ(، ل يجل�ش 
ول ينام. هك��ذا يكون الراعي ال�شالح. 
ل تميل عين��ه يمنة ول ي�ش��رة، ول تتيه 
وكاأنَّه��ا ل ت��رى �شيئًا. وف��ي اأيِّ حال، 
ه��و ف��ي خدم��ة الخ��راف الت��ي كُلِّف 
مة،  برعايته��ا، بل ه��و ي�شير ف��ي المقدِّ
وهي ت�شي��ر وراءه. فه��و "الراية" الذي 
يتبع��ه الجي�ش. هنا ج��اءت ثلاثة األفاظ 
ل، ܢܝܫܐ:  م��ع ܕܘܩܐ ال��ذي ذكرن��ا: الأوَّ

العلم"؛  "حامل  اأو  "العلامة" و"العلم"، 
يُ��رى م��ن بُعْ��د. الثان��ي، ܐܬܐ: "اآي��ة"، 
ب" ين�شب  "علام��ة"، "دللة"، اأو "نُ�شُ
��ه م�شيرة الموؤمنين في  في الطريق فيوجِّ
ال�شحراء، على ما كان للعبرانيّين بقيادة 
مو�شى؛ فالكاه��ن، في نظر �شويريو�ش، 
ه��و مو�ش��ى جدي��د. والثال��ث، كلمة 
يونانيَّة shmeion: "العلامة"، "العلامة 
المميَّزة"، ما به يُعرَف �شخ�ش اأو �شيء.

بة  الكاهن هدف، وكلُّ العيون م�شوَّ
عليه مثل مرمى ال�شهام: �شلوكه، كلامه؛ 
اأمّ��ا ال�شلوك فيدلُّ على الطريقة التي بها 
رن��ا ببول���ش الر�شول  يتدبَّ��ر، ممّ��ا يذكِّ
ف��ي الر�شالة الأولى اإل��ى تيموتاو�ش عن 
الأ�شق��ف "ال��ذي يُح�ش��ن تدبي��ر بيته" 
)1 ت��م 3: 5(. هو الفع��ل ܕܒܪ، كما عند 
�شويريو�ش. ونوا�شل قراءة الخطبة 53 
حول الكاهن: هو الرقيب، هو المدبِّر، 

هو ال�شاهد:

��ا الرقيبَ  يدع��و الكاه��نُ خ�شو�شً
ح�ش��ب هذه الفكرة، لأنَّ العادة �شرَتْ 
��ى الرقيب ذاك ال��ذي يقف  ب��اأن يُ�شمَّ
عل��ى ال�شور اأو على م��كان اآخر عالٍ، 
ق ويدقِّق بانتب��اه من بعيد،  الذي يح��دِّ
ف بهج��وم العدوّ  ال��ذي ي�شب��ق ويع��رِّ
ومجيئه اأو ب�شيء اآخر غير معروف من 
ه��وؤلء �شوف ياأتي بعد قلي��ل. ن�شتطيع 
اأن نجد هذا )اللفظ( في كتاب الملوك 
حي��ث تُروى هك��ذا بج��لاء: "و�شعد 

الفتى الرقي��ب، ورفع عينيه، فراأى وها 
�شع��ب )جي�ش( كثي��ر ياأتي ف��ي طريق 
حوراني��م م��ن جان��ب الجب��ل". فاأتى 
ف المل��ك فقال: "راأيتُ  الرقي��ب وعرَّ
روؤيةً، رج��الً على طري��ق �شورايم من 
جان��ب الجب��ل" )19( . وف��ي مو�ش��ع 
ا: "م�ش��ى الرقيب على �شطح  اآخر اأي�شً
الأب��واب على ال�ش��ور، ورف��ع عينيه، 
ف��راأى رج��لًا يرك���ش وح��ده مقابله، 
ف الملك" )2  ف�ش��رخ الرقي��ب وع��رَّ
ا ف��ي مو�شع اآخر  �ش��م 18: 24(. واأي�شً
من جدي��د: "وقف الرقي��ب على برج 
يزرعيل، فراأى غبار )رمل( جي�ش ياهو 
اآتيًا، فقال: اأرى جي�شًا" )2 مل 9: 17(.

يبحث الواعظ ع��ن مو�شع نقراأ فيه 
لفظ "رقي��ب" )ܕܘܩܐ، skopoς(: ذاك 
ال��ذي يرى من بعيد، وينبِّه من يجب اأن 
ينبِّه. وهكذا ي�شل اإلى المدبِّر )ܡܕܒܪܢܐ(.

��ا يج��ب عل��ى مدبِّ��ر  هك��ذا اأي�شً
ال�شعب الذي يق��ف على برج الف�شائل 
كما عل��ى مو�شع ع��الٍ، فيرف��ع عمليًّا 
ونظريًّا، ولهذا ه��و يجل�ش على مقعد، 
فيُ��رى فوق الآخرين كلِّهم. يقتني العين 
العقليَّة، النحيف��ة والدقيقة، والم�شتنيرة 
ل من ي��رى من  م��ن ف��وق، وتك��ون اأوَّ
بعي��د التهدي��دات الآتي��ة، اأو هجمات 
ال�شياطي��ن مثل المقاتلي��ن، اأو الكمائن 
)اإبلي���ش(  ال�شرّي��ر  فخ��اخ  اأو  الخفيَّ��ة 
المطمورة، فيعرِّف قبل الوقت ويُعدّ قبل 

"�ش"  "�شورايم" )ܣܘܪܐܝܡ(، مع حرف  "ح" ل  "حورانيم"، مع حرف  ال�شبعينيَّة، ولكن في ن�شخاتنا 2 �شم 13: 34. والمكان هو  2 مل ح�شب   (19)

وغياب "ن".



بيبليا 2010/45

77 �سويريو�س الأنطاكيّ والكلام على الخدمة الكهنوتيَّة

الوقت ويه��دي )ܗܕܝ( وين�شح )ܡܠܟ( 
بالن�شبة اإلى التي �شتكون، بالإ�شافة اإلى 
ال�ش��رور المزمعة اأن تاأت��ي عليهم. لهذا 
�ش ب�شكل خا�شّ  يُ�شمّيه الكت��ابُ المقدَّ
"رقيبً��ا"، كم��ا قلتُ. الكاه��ن رقيب؛ 
واجب��ه اأن "يدبِّر" ال�شع��ب، لهذا يقف 
في مو�ش��ع ع��الٍ، اأو بالأحرى يجل�ش 
ف��ي الكني�شة عل��ى كر�ش��ي يعلو جميع 
الحا�شرين. وتاأتي ال�شورة: لي�ش البرج 
عل��ى �ش��ور المدينة، بل هو ب��رج تُرى 
علي��ه الف�شائ��ل، على ما ف��ي الإنجيل: 
ال�شراج يو�شع فوق المكيال لكي يرى 
الداخل��ون نوره؛ نقراأ ف��ي اإنجيل متّى: 
"يكون ال�شراج على مكان مرتفع حتّى 
ي�شيء لجميع الذين في البيت" )مت 5: 
15(. هكذا تظه��ر ف�شائل الكاهن. هو 
��ا، فيحتاج ل اإلى  يُ��رى ولكنَّه يرى اأي�شً
عين ب�شريَّة فقط، ب��ل عين عقليَّة )ܥܝܢܐ 
ܕܬܪܥܝܬܐ(. وه��ذه العين له��ا �شفاتها: 

ة،  نقيَّة )ܕܟܝ���ܐ( ل ي�شوبها عي��ب، حادَّ
ناف��ذة )ܚܪܝܦܐ(. وه��ي ل ت�شتنير باأنوار 
الب�شر، بل بنور اآتٍ من فوق )ܠܥܠ(، 
من ل��دن "اأب��ي الأن��وار" )ي��ع 1: 17(. 
بمث��ل ه��ذه العي��ن ي��رى قب��ل الجميع 
الأخط��اء الآتي��ة عل��ى القطي��ع. ونقراأ 
ف" )ܐܘܕܥ(،  ل، "عرَّ اأربعة اأفع��ال: الأوَّ
جعله��م يعرفون، ل يلبث��ون في الجهل 
"، "هيَّ��اأ" )ܥܬܕ(. كمن  والعم��ى. "اأعدَّ
يهيِّ��ئ الجي���ش للقتال بحي��ث ل يوؤخذ 
عل��ى غفل��ة. والفعل الثال��ث: "هدى" 
)ܗܕܝ(؛ يقود الموؤمني��ن بحيث ي�شلون 
اإلى حيث يكونون في ماأمن من الذئاب 

الخاطف��ة. واأخي��رًا "ن�ش��ح" )ܡܠܟ(، 
"اأقن��ع" )ܢܡܠܟ(. هكذا يكون الكاهن 
"رقيبً��ا". وهو اأخيرًا يك��ون "ال�شاهد" 

)ܣܗܕܐ(.

)الكت��اب  يطل��ب  ذل��ك،  بع��د 
���ش( منه )من الكاهن( الذي يرى  المقدَّ
ا لل�شعب  قب��ل الآخرين، اأن ي�شه��د اأي�شً
بج��راأة وج��لاء وب�شكل مني��ر اأكثر من 
البوق الجميل النغمة والقويّ ال�شوت، 
ر"  لكي يلام�ش ال�شمع الثقيل و"الم�شكَّ
بال�ش��رِّ العالم��يّ. فيح�شن ب��ه اأن ي�شمع 
��ا كلمة حزقيّ��ال، ويعرف الخوف  اأي�شً
والعق��اب المحف��وظ للكهن��ة الذين ل 

يعظون مثل هذه )الأقوال(.

الكاه��ن ه��و ال�شاه��د ول يخاف. 
اأولده،  الأب  كم��ا  الموؤمني��ن  يكلِّ��م 
ويو�شح له��م الأمور. اأُعط��ي نعمة اأن 
ي��رى قبل الآخرين، فلم��اذا ل ي�شتعمل 
ه��ذه العطيَّ��ة؟ بل الوي��ل له اإن ل��م يَقُم 
بواجبه. ويورد �شويريو�ش مقطعًا وا�شعًا 
م��ن حزقيّ��ال النب��يّ )33: 1-7( حول 
واج��ب الرقيب؛ والويل ل��ه اإن لم ينفخ 
بالب��وق ف��ي الوقت المنا�ش��ب. ويطبِّق 
الواعظ الكلام على نف�شه وعلى الكهنة:

التهديدات،  ه��ذه  اإل��ى  "بالن�شب��ة 
حي��ث ال��ربُّ يطلب م��ن ي��د الرقيب 
ال��ذي �شفك، لأنَّ��ه �شمت وما  "الدم 
نبَّ��ه ول اأعلم، فهلك��ت نف�ش واحدة، 
م��اذا نفع��ل نح��ن؟ اأو بالأح��رى باأيِّ 
األ��م نح�شُّ نحن الذي��ن رُتِّبنا على راأ�ش 

ال�شع��ب؟..." )���ش 28-24(.

الطوي��ل  المقط��ع  ه��ذا  اأوردن��ا 
م��ع ال�شف��ات المطلوب��ة م��ن الكاهن 
ه��و  علي��ه.  المو�شوع��ة  والواجب��ات 
العي��ن ال�شاهرة. هو الرقيب الذي ي�شعر 
بالخط��ر الآتي وينبِّه. ه��و الراعي الذي 
يراق��ب كلَّ نعج��ة: القويَّ��ة، ال�شعيفة، 
المر�شع... وهكذا  المتعبة،  المري�شة، 
بالن�شب��ة اإلى الموؤمنين ف��ي رعيَّته اأو في 
اأبر�شيَّته. ويدع��و �شويريو�ش الكهنة اإلى 
اإ�ش��لاح ال��ذات، والنظر اإل��ى النف�ش، 
رنا )���ش 37(. كما  ول نق��ل اإنَّن��ا تاأخَّ
ل مع كهنة  يدعوهم اإل��ى ال�شلاة والتو�شُّ
مون البخور على  العهد القديم الذين يقدِّ
مثال هارون، وم��ع كهنة العهد الجديد 
الذي��ن يرفع��ون الذبيح��ة )ܕܒܚܬܐ؛ �ش 
41(. وينه��ي العظ��ة 53: "ن�شارك بلا 
انقطاع في الذبيحة اللادمويَّة، )ذبيحة( 
ج�ش��د ودم الم�شيح الت��ي ترفع وحدها 
خطيئة العالم، �شرط اأن ل نقلب النعمة" 
)�ش 43(. وهك��ذا "ن�شتحقُّ ملكوت 
ال�شماوات بي�ش��وع الم�شيح ربِّنا الذي 
يليق به مع الآب والروح القد�ش المجد 
والوق��ار وال�شلطان اإلى ده��ر الدهور. 

اآمين" )�ش 44(.

بع��د نظرة الراعي اإلى رعيَّته، ها هو 
�شفر مع الأ�شقف، اأو مع الكاهن لزيارة 
الرعيَّ��ة. ه��ذا م��ا يقول��ه �شويريو�ش في 

العظة 55 )حا�شية 16(:

"اإذ نهت��مُّ ب��اأن نتب��ع ال�شريع��ة التي 
انح��درت اإلينا م��ن الآب��اء، ن�شتعدُّ غدًا 
�شة ف��ي القرى  لزي��ارة الكنائ���ش المقدَّ
وف��ي الم��دن وف��ي الأدي��ار الكهنوتيَّة 
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د؛  لهوؤلء الذي��ن اعتنقوا �شل��وك التوحُّ
��ه خطانا ح�ش��ب كلمته التي  ف��الله يوجِّ
رتَّلها داود )ف��ي المزامير( )مز 40: 3(، 
لأنَّ ال�شريعة تريد م��ن الذي يت�شلَّم هذا 
الكر�شي الر�شول��يّ، في اأيِّ وقت كان، 
اأن يت��رك المدين��ة )اأنطاكي��ة(، وي��زور 
الرعيَّ��ة التي هي في الم��كان. واأظنُّ اأنَّ 
ه��ذه ال�شريعة ح�شن��ة؛ فكيف ل تكون 
��رة معًا؟ وهي  ح�شن��ة وهي قديمة وموقَّ
ل ت�شتن��د فق��ط اإلى ق��رارات الآباء، بل 
ا اإلى كلمات الكت��اب الذي األهمه  اأي�شً
)نفحه( الله. نكت��ب اأنَّ النبيّ �شموئيل 
كان له ف��ي الرامة خل��وة وم�شكن كما 
ف��ي محب�شة، وراح��ة المذبح والخدمة 
م الذبائح  الكهنوتيَّ��ة. وحي��ن كان يق��دِّ
من اأجل ال�شعب كان يدور في الأماكن 
�ش��ة ويزورها ويق�شي  ال�شهي��رة والمقدَّ
ف��ي اإ�شرائي��ل. هذا م��ا يق��ول الكتاب 
���ش: "كان �شموئي��ل قا�شيً��ا في  المقدَّ
اإ�شرائي��ل كلَّ اأيّام حيات��ه، ويم�شي على 
ال��دوام �شنة بع��د �شنة، في��دور في بيت 
اإي��ل والجلج��ال والم�شف��اة، ويق�شي 
ف��ي اإ�شرائيل ف��ي جميع ه��ذه الأماكن 
�ش��ة، وكانت عودتُه اإل��ى الرامة،  المقدَّ
هن��اك  فيق�ش��ي  بيت��ه،  كان  وهن��اك 
لإ�شرائيل، وبنى هناك مذبحًا للربّ" )1 

�شم 7: 17-15(.

هذه العادة بالزيارة اأو الدوران التي 
تلي��ق بمن اوؤتمنوا على قي��ادة ال�شعب، 
لم تك��ن من�شيَّة ل��دى الر�ش��ل؛ فكُتِب 

اأعم��ال  ف��ي كت��اب الإبرك�شي���ش )اأو 
الر�ش��ل(: "بعد اأيّ��ام قليلة، ق��ال بول�ش 
لبرناب��ا: "نع��ود اإذًا ون��زور الإخوة في 
رن��ا بكلم��ة  كلِّ الم��دن الت��ي فيه��ا ب�شَّ
ال��ربِّ لنرى كيف هي حالهم" )اأع 15: 
36(. بيَّن��تُ من قبل اأنَّ ه��ذا ال�شفر هو 
ال�شريع��ة( و�شروريّ،  �شرعيّ )ح�شب 
ل ناف��ل ول باطل. واأنت��م، في اأيِّ حال 
تظنّ��ون اأنّي اأكون حين اأتوقَّف قليلًا عن 
الخت��لاط معكم، يا اأحبّ��اء الله؟ اأو اأيّ 
كلمات اأ�شتعمل اإن اأطلتُ غيابي قليلًا، 
وحُرمت من نظرت��ي الكهنوتيَّة اإليكم؟ 

)�ش 68-66(.

نلاحظ ه��ذه العاطف��ة الأبويَّة لدى 
الراع��ي ال��ذي يعرف واجبه ب��اأن يزور 
د اأح��وال كلِّ واحد من  الرعيَّ��ة، ويتفقَّ
الخ��راف. ل �شكَّ في اأنَّ ه��ذا يتطلَّب 
جهدًا، كما يفر�ش على الراعي اأن يترك 
كر�شيَّ��ه العاج��يّ، وينتقل م��ن بيت اإلى 
بيت. ويذكر �شويريو���ش كلام الر�شول 
اإل��ى اأه��ل ت�شالونيك��يّ: "اأمّ��ا نحن، يا 
اإخوتنا، ف�شرن��ا يتامى منكم وقتًا قليلًا، 
بالوج��ه ل بالقل��ب، واهتممن��ا ب�شكل 
خا�شّ، برغبة كبيرة، اأن نرى وجهكم" 
)1 ت���ش 2: 17(. لح��ظ الواع��ظ ق��ول 
الر�شول. ما قال فقط: "ابتعدنا عنكم"، 
بل "�شرن��ا يتامى". هو الح��بُّ البنويّ 
والأب��ويّ. فكيف يح��بُّ الراعي اأبناءه 
اإذا ه��و ل يزورهم اإلَّ في اأوقات معيَّنة، 
ل م��ن اأج��ل فائدته��م، ب��ل م��ن اأجل 

فائدته؟ كم ه��و بعيد عن الر�شول الذي 
قال لأهل كورنتو�ش: "اأنا اأريدكم اأنتم، 
ول اأطلب ما لك��م". واإن غابت الرعيَّة 
بع���ش الوقت ع��ن نظر الراع��ي، فهي 
ث الر�شول عن  تبقى في قلبه. لهذا تحدَّ
همِّ الكنائ�ش فق��ال: "فمن ي�شعف واأنا 
ل اأ�شع��فُ معه؟ ومن يق��ع في الخطيئة 
واأن��ا ل اأحترق من الحزن عليه؟" )2 كو 

.)29 :11

3. ر�سالة التعليم

ا يك��رز يوحنّا المعمدان  والآن اأي�شً
يَّة:  فيق��ول: "اأنا �شوتٌ �ش��ارخٌ في البرِّ
، واجعل��وا �شبله  وا طري��ق ال��ربِّ اأع��دُّ
قويمة" )لو 3: 4(. واإذ هو يرفع ال�شوت، 
هل نبقى نحن بلا �شوت ون�شكت؟ األ 
ل �شدى يتجاوب مع الكلمة؟... نتحمَّ

واعدة،  كلمة  نعطي  ا  اأي�شً نحن 
محبَّبة لله ومفيدة لل�شامعين. ونكون مثل 
قيثارة... تنقر �شوتًا كاملًا ون�شيدًا و�شط 
اأنا�شيد �شهيون، ل في اأر�ش غريبة، بل 

في اأروقة الربِّ و�شط اأور�شليم )20( .

تل��ك كانت بداي��ة العظة 33 حول 
يوحنّ��ا المعمدان. غ��ار �شويريو�ش من 
ذاك ال�ش��وت، فلم��اذا ل يقت��دي ب��ه؟ 
مْتُ الكاه��ن ممنوع، وهو من يرى  �شَ
مذه��لات الله وعجائبه. يا ليت الواعظ 
ن  قيث��ارة، فمهما كانت قيمته��ا، يتح�شَّ
�شوتها حين تلام�شه��ا يد الروح. وفي 
بداية العظة 74 ومجيء بطر�ش ويوحنّا 

(20) الباترولوجيّا ال�شرقيَّة، المجلَّد 36، الكرّا�شة 3، عدد 169، �ش 397-396.
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اإلى الهيكل حيث يُ�شفى المخلَّع:

بعد اأن �شعدنا اإلى الهيكل مع بطر�ش 
ويوحنّا ل�شلاة )ال�شاع��ة( التا�شعة، قال 
لي: هل ن�شكت؟ وكيف ل يلوم �شمتنا 
وع��دم كلامنا ذاك المخلَّ��ع الذي يقفز 

مع الكلمة وي�شبِّح الله؟ )21(

الموؤمنون:  "تململ"  يوم  وذات 
ل،  يتبدَّ ل  الواعظ  هي.  هي  المنا�شبة 
"يطنّ"  الله  �شوت  الجواب:  ويكون 
فكيف  الل�شان،  ك  يحرِّ الآذان،  في 
�شمعه  ما  د  يردِّ ل  اأن  الكاهن  يقدر 

اأذنيه؟ في 

ل يح�شب اأحد، ودورة ال�شنة تدور 
دورته��ا، فتاأت��ي بن��ا اإلى الي��وم ذاته مع 
 proqesiς ،المو�ش��وع ܗܘܦܘܬܣܝܣ
ذاته، �شاع��ة يكون الواعظ ه��و نف�شه، 
مرّات عدي��دة، ل يح�شب اأحد اأنَّ هذه 
العظ��ة الحا�شرة نافلة، عل��ى اأنَّ التعليم 
مزم��عٌ اأن يق��ول ال�ش��يء عين��ه، فيدور 
ويدور في الف��راغ بالكلمات ذاتها في 
ما هو معروف من قب��ل؛ فمن كانت له 
مثل ه��ذه )الأفكار( ين�شى ه��ذا النوع 
م��ن الخطبة التي تك�شفها ت�شميتها فقط 
ف به��ا؛ فهي ت�شمّ��ى "اإر�شاد" اأو  وتعرِّ
تاأديب )ܡܪܬܢܝܬܐ( اأو هدير )ܡܙܥܩܢܘܬܐ(، 
ودني��ن )ܡܙܡܢܘܬܐ(. لن اأتوقَّف عن قول 
تين وع�شر م��رّات، بل  ال�ش��يء عين��ه مرَّ

م��رّات عدي��دة، لأنَّ��ه ي��دنُّ اأو يطنُّ في 
م�شام��ع الذين لم ينالوا التن�شئة )العماد، 
التثبي��ت، والإفخار�شتيّ��ا(، وربَّم��ا في 
اآذان الذي��ن نالوا التن�شئ��ة لكي ياأخذوا 
ممّ��ا يقال الكثي��ر اأو بالأحرى قليلًا من 

)الإر�شاد( كلِّه )22( .

"ن�شح"،  ܡܪܬܢܝܬܐ،  ل  الأوَّ اللف��ظ 
ث��مَّ  "نبَّ��ه"؛  "اأر�ش��د"،  "وع��ظ"، 
"زعق"،  ܙܥܩ:  الفع��ل  مع  ܡܙܥܩܢܘܬܐ، 
"، "هدر".  "هت��ف"، "�شاح"، "�ش��جَّ
ك اآذان ال�شامعي��ن؟ واللف��ظ  األَّ تتح��رَّ
الثالث ܡܙܡܢܘܬܐ، والفعل ܙܡܢ: "طنين"، 
مث��ل طني��ن الذب��اب ال��ذي ل يه��داأ. 
الجمي��ع مدع��وّون اإلى ال�شم��اء، �شواء 
نال��وا الأ�ش��رار الثلاثة: اأ�ش��رار التن�شئة 
اأم  التثبي��ت، والإفخار�شتيّا(،  )العماد، 
لبث��وا في طريق ال�شتع��داد. كلُّ واحد 
ياأخ��ذ كثي��رًا اأو قليلًا؛ فاإن ل��م يعطهم 

الكاهن "الإر�شاد"، فم��اذا ياأخ��ذون؟

ل �شكَّ في اأنَّ �شويريو�ش لبث �شتَّ 
التي  الموا�شيع  من  عددًا  يعظ  �شنوات 
الف�شح، يوم  ليلة  الميلاد،  ر: عيد  تتكرَّ
الدورة  هي  تلك  العن�شرة.  ال�شعود، 
القدّي�شين،  اإلى  وبالن�شبة  الطق�شيَّة. 
با�شيل  مع  ال�شنة  يبداأ  اأن  اعتاد 
ولكنّ  وقلنا.  �شبق  كما  وغريغوار، 
�شنة،  كلّ  تبرز  محطّات جديدة كانت 

وقد  �ش.  المقدَّ الكتاب  �شروح  اأقلَّه 
الواعظ  "يهاجم"  حين  التكرار  يكون 
"هراطقة"،  يعتبرهم  الذين  الخ�شوم 
النعوت  مع  كيلين  الكيل  له  ون  فيردُّ
ا في الإعلانات  المعروفة. ويكون اأي�شً
الم�شيح ونا�شوته،  ذاتها حول لهوت 
ممّا يخلق تململًا لدى ال�شعب. وهذا 
في  بل  المنابر،  خطب  في  فقط  لي�ش 
ت ب�شعة اآلف.  ا التي عُدَّ الر�شائل اأي�شً
"اإيقومونيو�ش"،  اإلى  ر�شالة  مثلًا  نقراأ 
المملكة:  في  الوجيه  الإن�شان  ذلك 
لله  محبَّتك  عظمة  اأنَّ  كيف  ب  "اأتعجَّ
الكلمة  معار�شة  البدء  منذ  التقطت 
بطبيعتين  نعترف  اإذ  �شمتت.  التي 
النا�ش  بع�ش  يفتر�ش  عمّانوئيل،  في 
اأمرٌ  فهذا  كثيرة؛  اأقانيم  عن  نتكلَّم  اأنَّنا 
الكاذب  الهجوم  ويثبّت  ممقوت، 

علينا من قبل الأ�شرار...")23(.

ولكن كلُّ هذا ه��ل يوقف التعليم؟ 
كلّا؛ ف��كلُّ واعظ يح�شُّ ب�شعفه، ولكنَّه 
يع��رف واجبه ب��اأن يعلِّ��م �شعب��ه. لهذا 

يوا�شل �شويريو�ش:

المو�ش��وع  خ��ارج  نك��ون  "ول 
حي��ن نقول اإنَّ هذا التعلي��م )ܡܠܦܢܘܬܐ( 
المو�ش��وع قدّامن��ا )مث��ل طع��ام عل��ى 
المائ��دة( يُدع��ى فقاه��ة )24(  اأو اإر�شاد، 
ܡܪܬܝܢܘܬܐ، اأي هدير ال�شوت في الآذان؛ 

(21) الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 12، الكرّا�شة الأوّلى، عدد 57، �ش 379.

(22) المرجع ال�سابق، �ش 288-287.

(23) هي الر�شالة الثانية، المرجع ال�سابق، �ش 187-186.

.kathchsiς ،جاءت الكلمة ال�شريانيَّة مثل اليونانيَّة ܩܐܛܝܟܝܣܝܣ .kathcew (24) كلمة م�شتنبطة من فعل "فقه" الذي يقابل اليونانيَّة
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فكاأنَّ��ه اآتٍ من ال�شماء وم��ن العلاء. هو 
طنين اأو �شوت تيولوجيّ)25( ينحدر اإلى 
ال�شامعين بح�شب اإدراكهم؛ فمن العلاء 
يه��در اأو يطنّ اأو ي�شيح )ܩܥܐ( للذين هم 

"تحت" والآتين على الأر�ش".

ر: "هدير"،  ع��ادت الألف��اظ تتك��رَّ
ومع  "�شي��اح".  واأ�شي��ف:  "طني��ن"؛ 
الكلمة  اأخ��ذت  )ܡܠܦܢܘܬܐ(،  التعلي��م 
اليونانيَّة كما هي: يفقه الموؤمن، يتعلَّم، 
يفه��م. كلُّ ه��ذا يك��ون عل��ى م�شتوى 
اللاه��وت، اأي الكلام ع��ن الله. ويعود 

الواعظ اإلى نف�شه:

��ا الذي��ن اوؤتمنّ��ا منذ  "ونح��ن اأي�شً
الآن عل��ى خدم��ة التعلي��م، تاأثَّرن��ا في 
الآت��ي  بال�ش��وت  اأو  بالطني��ن،  قلبن��ا 
ى من  م��ن هن��اك: اإن كان فارغً��ا ومنقًّ
الح�شابات المادّيَّة، على مثال ال�شوت 
الذي يخرج ف��ي البراري وفي الأماكن 
الخرب��ة، "نط��نّ" نحن مع "طني��ن" اأو 

�شوت هذه )الأمور( الأخيرة" )26( .

اإذًا، م��ن يج�ش��ر اأن يق��ول: �شبعتُ 
وما عدتُ بحاجة اإلى الماء الحيّ؟ مثل 
هذا الإن�شان ينق�شه العقل والتفكير. من 
ي�شبع من ن��ور ال�شم�ش؟ فكما ال�شم�ش 
رالواعظ  تنير، كذلك كلم��ة الله. ويتذكَّ
مز 42: "كما ي�شتاق الأيِّل اإلى مجاري 
المياه... عط�شت نف�شي اإلى الله". وبعد 

ذل��ك يدخ��ل �شويريو�ش ف��ي مو�شوع 
العظ��ة ال�شبعين التي قيل��ت كالعادة يوم 
الأربعاء م��ن اأ�شب��وع الحواريّين اأو في 

اأ�شبوع الآلم؟

وهكذا اأوا�شل: "بما اأنَّ العيد يقوم 
��ر الله...، لنعت��رف اأنَّنا نوؤمن  باأن نتذكَّ
باإل��ه واح��د، الآب ال�شابط ال��كلّ...، 
وربَّما نقول: "كي��ف ترميني باأن اأومن 
باإله واح��د �شاعة ت�شتعدّ حالً لتقول لي 
ا بابنه الوحيد؟" - ماذا؟  باأن اأوم��ن اأي�شً
اأم��ا �شمعت، بعد اأن قلت "باإله واحد"، 
ل ف��ي كلمة فارغ��ة، ب��ل بالفعل؟ ومع 
ذلك يبقى اإلهًا واحدًا بما اأنَّه اآب؛ فلي�ش 
هن��اك اآب اآخ��ر مع��ه لأنَّ ل �شيء اآخر؛ 
فهو كان ما كان اأزليًّا دون اأن يولَد. كما 
اأنَّ البن يمتلك كلَّ �شفة البن لأنَّه من 
ا  الآب بالولدة، ولكنَّه موجود هو اأي�شً

اأزليًّا وخارج الزمن.

ر ابنً��ا ل  وكي��ف يمك��ن اأن نت�ش��وَّ
رًا ف��ي الزمن وبع��د اأبيه؟"  يك��ون متاأخِّ
كيف؟ حين تبعد م��ن فكرك الولدات 
الج�شدانيَّ��ة التي تقوم ف��ي الزمن والتي 
تاأخ��ذ م��ن م�شي��رة الزمن عبوره��ا اإلى 
الوج��ود؛ فنحن ن�شبح اآب��اء في الزمن، 
وم�شي��رة الزم��ن ت�شب��ق ولدة اأبنائن��ا. 
وبع��د اأن ن�شب��ح اآب��اء، ن�شب��ح بدورنا 
لأنا�ش اآخري��ن. ولكن، حين ن�شمع في 
�ش��ة اأنَّ الله الآب يُكرَز به  الكت��ب المقدَّ

اأنَّه الكلمة والبه��اء، لتكن هذه الأ�شماء 
ل��ك تنبيهً��ا، ومنه��ا ارتفِعْ وطِ��رْ نحو 
ولدة ل األ��م فيها، ل ج�شم فيها، ولدة 

اأزليَّة...")27(

ل  تعلي��م �شويريو�ش تعليم��ان: الأوَّ
عقائديّ ف��ي اأ�شا�ش الإيم��ان؛ الثالوث 
الأقد���ش الب��ن ف��ي طبيعتي��ه الب�شريَّ��ة 
والإلهيَّ��ة؛ ما ه��ي العلاقة بي��ن الأقانيم 
الإلهيَّ��ة؟ كيف تك��ون ولدة البن من 
الطبيع��ة  وعلاق��ة  ��د،  والتج�شُّ الآب؟ 
بالأقن��وم. والتعليم الثان��ي هو الردُّ على 
الخ�ش��وم. اأمّا هن��ا، فردٌّ عل��ى اأريو�ش 
األوهيَّ��ة الم�شي��ح، فحكم  اأنك��ر  الذي 
علي��ه ف��ي مجم��ع نيقي��ة �شن��ة 325. 
ول نتوقَّف عن��د ال��ردود العديدة على 
اأث��ر مجم��ع خلقيدونية، الت��ي ق�شمت 
الم�شيحيَّ��ة ال�شرقيَّة فئتي��ن: خلقيدونيَّة 
ولخلقيدونيَّ��ة. ولكن ما ناأخذ في هذا 
المج��ال هو اأنَّ هذا "الكاهن الأ�شقف" 
ب م��ن الدفاع عن الإيمان، لئلاَّ  ل يتهرَّ
ي�شب��ح كالأجي��ر الذي يت��رك الخراف 
عر�ش��ة للذئاب. كان ذل��ك الو�شعَ في 
الق��رن الخام�ش، ول ي��زال حا�شرًا في 

القرن الحادي والع�شرين.

علَّم �شويريو���ش بعظاته في اأنطاكية 
كما ف��ي كنائ���ش "الأبر�شيَّ��ة"؛ فالعظة 
28 قيلت ف��ي �شلوقية، مرف��اأ اأنطاكية، 
وكان مو�شوعه��ا القدّي���ش توما: "اأيُّها 

 .qeologia ،(25)  اأو لهوتيّ. ܬܐܘܠܘܓܝܐ

(26) المرجع ال�سابق، �ش 289.

(27)  هي العظة 70، المرجع ال�سابق، �ش 294-292.
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الأ�شدقاء والإخوة، اأنتم تظنُّون بالن�شبة 
اإليَّ اأنّي اأهديتك��م هديَّة حين نزلت اإلى 
ه��ذه المدين��ة...، بل اأنا م��ن اأتى لكي 
 ) ي�شكر، لأنّ��ي اأتيتُ لكي اأر�شي )لديَّ
ث��ت العظة  رغب��ة روحيَّ��ة" )28(. وتحدَّ
66 عن مج��يء �شويريو�ش اإلى قنَّ�شرين 
وكي��ف ا�شتقبلته المدين��ة، حيث طلب 
من��ه الموؤمن��ون اأن يلب��ث عنده��م من 
اأج��ل عيد ال�شهيدين �شركي�ش وباخو�ش 
كان   68 العظ��ة  ف��ي   .)67 )العظ��ة 
ف��ي مدينة قور���ش، ف��كان كلامه على 
التدبير الإلهيّ ومجيء الم�شيح اإلهنا في 
)ج�ش��م( ب�شريّ. وكان��ت عظة اأخرى 
في ردٍّ على تيودوري��ه، اأ�شقف قور�ش. 
��ل الموؤمنون  وف��ي ه��ذه المدين��ة تو�شَّ
اإل��ى �شويريو���ش لك��ي يلب��ث عندهم، 

فيُ�شمعهم تعليمًا اآخر )العظة 70(.

ن��ورد هنا بع���ش العظ��ة 67 حول 
مريم والدة الإله والدائمة البتوليَّة:

"حي��ن اأري��د اأن اأتطلَّع اإل��ى والدة 
الإله، البت��ول، واألم�ش الأف��كار التي 
ل خطوة من  تعنيه��ا، يبدو ل��ي ف��ي اأوَّ
خطوات��ي اأنَّ �شوتً��ا ياأتي كم��ا من الله 
ة ف��ي اأذنيّ:  ليقول ل��ي، "ويزعق" بقوَّ
"ل تقت��رب اإلى هن��ا. اإخلع نعليك من 
رجلي��ك، فالم��كان ال��ذي اأن��ت قائمٌ 
�شة" )خ��ر 3: 5(. في  في��ه اأر���شٌ مقدَّ

الحقيقة، يلي��ق اأن يتخلّ���ش فكرنا من 
 )fantasia ر )ܦܢܛܐܣܝܐ،  كلِّ ت�ش��وُّ
مائ��ت وب�ش��ريّ، ومن تع��ال، وي�شعى 
اإل��ى اأن يرتفع اإل��ى م�شاه��دة )ܬܐܘܪܝܐ، 
فاأيَّ��ة  الإلهيَّ��ة؛  الأم��ور   )qewria

م�شاه��دة تك��ون اأف�شل اأكث��ر اإلهيَّة من 
وال��دة الإل��ه، وما الذي يك��ون اأ�شمى 
منه��ا؟ القترابُ منها اقتراب من اأر�ش 
مقدّ�ش��ة، والبل��وغ اإلى ال�شم��اء؛ فهي 
م��ن الأر�ش، وه��ي اإن�شان��ة بطبيعتها، 
وم�شاوي��ة لن��ا ف��ي الجوه��ر )ܐܘܣܝܐ، 
ousia(، ومع اأنَّها نقيَّة من كلِّ و�شمة 

وم��ن كلِّ دن�ش، اأثمرت م��ن اأح�شائها 
ة )ܒܝܬܝܐ(، كما من �شماء، الإله  الخا�شَّ
الذي �شار ب�شرًا، لأنَّها حبلت وولدت 
ب�ش��كل يليق بالله)29(. هذا ل يعني اأنَّها 
منح��ت ذاك الذي وُلد وج��وده كاإله، 
لأنَّ ل��ه )الطبيعة الإلهيَّة( من البدء وقبل 
جميع العوال��م، بل وهبت له اأن يكون 
ل، م��ن ذاتها،  اإن�شانً��ا ب�ش��كل لمتب��دِّ
 ، ومن مج��يء الروح القد���ش، ال�شرّيِّ

��ف)30(. وب�ش��كل ل يو�شَ

مري��م هي وال��دة الله. اأعطته طبيعته 
اإلهيَّ��ة. ويوا�ش��ل  الب�شريَّ��ة، ل طبيع��ة 
الواع��ظ كلامه عن "خت��م البتوليَّة")31( 
ال��ذي لم يم���شّ )ܡܬܓܫܫܢܐ(. هو �شرٌّ 

خفيٌّ يفوق الو�شف.

وعلم �شويريو�ش بالكتابة على مثال 
بول���ش الر�ش��ول ال��ذي "مُن��ع" ب�شبب 
اأو لآخ��ر من المج��يء اإل��ى كني�شة من 
الكنائ���ش. اأمّ��ا �شويريو�ش ال��ذي طُرد 
ل الحكم، فتوفِّي  من اأنطاكية حين تب��دَّ
الإمبراط��ور اأنا�شت��از ف��ي تمّ��وز �شن��ة 
518. ولمّ��ا ح��لَّ محلَّ��ه الإمبراط��ور 
�شاند حزب  يو�شتي��ن )523-518(، 
ب��لا هوادة  وا�شطه��د  الأرثوذك�شيَّ��ة، 
الذي��ن يرف�ش��ون ح��زب خلقيدوني��ة؛ 
فه��رب البطريرك م��ع خم�شي��ن اأ�شقفًا 
خوفًا من قطع ه��ذا الل�شان الذي تكلَّم 
علي��ه في اإحدى عظات��ه. وهكذا م�شى 
�شويريو���ش اإلى م�شر في 29 اأيلول �شنة 
518، وعا���ش عي�شة خفيَّ��ة )32(  حتّى 
وفاته �شن��ة 538. لهذا، حلَّت الر�شائل 

محلّ الوعظ والإر�شاد.

يب��دو اأنَّ الر�شائل و�شلت اإلى اأربعة 
اآلف ر�شال��ة. اأُر�شل��ت اإل��ى كلِّ فئات 
المجتمع، بع�شها حُفظ في ال�شل�شلات 
اأو في اأعمال المجام��ع التي "حرمت" 
�شويريو���ش. ونُق��ل منها اإل��ى ال�شريانيَّة 
حوالى  اأثن��از الن�شيبين��يّ)33(  123 بيد 
�شن��ة 669، فج��اءت ف��ي �شتَّ��ة كت��ب 
)مختارات، eklogai(. اأمّا في الأ�شل 
اليونان��يّ، فهي تقع ف��ي ثلاثة وع�شرين 

(28)  الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 26، الكرّا�شة 4، عدد 170، �ش 575-574.

qeoprepwς  (29)، ܦܐܝܘܬ ܐܠܗܐܝܬ.

(30)  العظة 67، الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 8، الكرّا�شة 2، عدد 37، �ش 350-349.

(31)  ܡܒܥܐ ܕܒܬܘܠܘܬܐ.

(32)  الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 29، �ش 513.
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كتابًا، منها اأربع��ة كتبت قبل الأ�شقفيَّة، 
وع�شرة خلال الأ�شقفيَّة، وت�شعة خلال 
ا ر�شائل خارج  المنفى. ووُج��دت اأي�شً
ه��ذه الكت��ب الثلاثة والع�شري��ن )34( . 
نورد مثلًا ر�شالةً كُتبت اإلى اأهل حم�ش:

والخدّام  الأنقي��اء،  الق�ش���ش  "اإل��ى 
الأرثوذك�شيّين، واإلى �شائر الذين يوؤلِّفون 
طغمة الإكليرو�ش، واإلى العظماء محبّي 
الم�شيح روؤ�شاء المدينة، واإلى كلِّ الذين 
لي�شوا حكماء ف��ي عقلهم، واإلى اآخرين 
بدون فهم. وينق�شه��م التنبيه الحقيقيّ، 
الترتي��ب  ���ش  المقدَّ الكت��اب  يه��ب 
ل فراغ  والم��كان اللائ��ق لك��ي يتح��وَّ
فهمهم ونق�ش تنبيههم اإلى حكمة؛ فهو 
يو�شي اأولئك الذين مثل هوؤلء عليهم اأن 
يتعلَّموا وي�شاألوا اأو اأن ي�شمتوا كلِّيًّا، لأنَّ 
�ش في �شفر الأمثال يقول:  الكتاب المقدَّ
ب له حكمة،  "الجاهل الذي ي�شاأل تُح�شَ
ولكن حين يجعل الإن�شان نف�شه �شامتًا، 

يُظَنّ اأنَّه حكيم" )اأم 17: 28( )35( .

ويتوا�ش��ل ال��كلام اللاهوتيّ حول 
د الب��ن، ويقابل البطريرك حواره  تج�شُّ
مع الذي��ن قالوا ب��اأنَّ الله تاألَّم. ل مجال 
لذكر ما كت��ب لإكليرو�ش مدينة اأفامية، 
اأو طرطو���ش، تل��ك المنطق��ة المقابلة 
لجزيرة اأرواد، بل نكتف��ي بذكر ر�شالة 
ق�شيرة اأُر�شلت اإلى الأ�شقف فيلوك�شين 

حول التعليم ال�شحيح:

التعليم، ومن  اإل��ى  يتطلَّع  "ال��كلام 
المعلوم اأنَّه من ه��ذه الكلمات ال�شابقة 
ق��ال: "بح�شب نعم��ة الله الت��ي وُهبَتْ 
لي، مثل بنّاء حكي��م و�شعتُ الأ�شا�ش" 
)1 ك��و 3: 10(. ولكن ما هو الأ�شا�ش 
الذي و�شعه بول�ش في نفو�ش الموؤمنين 

اإلَّ الكرازة الإنجيليَّة؟

اإذًا، ما قاله هو هذا: اإن �شرح اإن�شان 
تعلي��م الإنجيل الدقي��ق للذين ي�شغون، 
��ة اأو حجارة كريمة،  مث��ل ذهب اأو ف�شَّ
ذاك ه��و �شن��ع الإن�ش��ان، اأي تعليم��ه 
الذي بي��د الختبار في الن��ار الأخيرة، 
وبدينون��ة ل محاباة للوجوه فيها، يتبيَّن 
د  باأنَّه مختبَر، ويثبت بال�شرورة ول يُف�شَ
��ر(. ولك��ن اإن ا�شتعمل اإن�شان  )اأو: يدمَّ
ما يقول��ه معلِّمون ي�شمّ��ون دجّالين في 
تعاليم دن�شة وغير مختبرة مثل الخ�شب 
فتعلي��م ه��ذا  والق�ش��ب والح�شي���ش، 
)الإن�ش��ان( ل يحتم��ل النار، ب��ل ما اإن 
د.  ب م��ن اللهيب، فهو يُحرَق ويُرمَّ يُقرَّ
د  ر هذا التعليم ومعلِّمه، فلا يُف�شَ اأمّا مف�شِّ
ول ياأتي اإلى الزوال، بل ينجو ويوا�شل 
وج��وده الغري��ب ف��ي الع��ذاب وف��ي 
التع��ب، تحرقه الن��ار ول يحترق. ذاك 
م��ا قال اأ�شعيا النبيّ: "دودهم ل يموت، 

ونارهم ل تنطفئ" )اأ�ش 66: 24(.

انطل��ق �شويريو�ش من كلام الر�شول 
اإل��ى اأه��ل كورنتو�ش )1 ك��و 3: 12-

13(، وميَّ��ز بي��ن تعليم وتعلي��م. تعليم 
ة والحجارة  �شادق هو الذه��ب والف�شَّ
الكريم��ة، تعلي��م كاذب ه��و الخ�شب 

والق�شب والح�شي�ش.

الخاتمة
تاأثَّرت  كنائ�ش  في  اعتدنا 
بالعالم  اأو  الملكيَّة  بالأرثوذك�شيَّة 
مه �شويريو�ش،  الغربيّ، اأن نرف�ش ما يقدِّ
فقط،  �شنوات  �شتّ  اأنطاكية  بطريرك 
الم�شريّ.  المنفى  اإلى  يم�شي  اأن  قبل 
ما  كلَّ  تقريبًا  اأتلف  اليونانيّ  والعالم 
م�شيرته  كانت  الذي  الجبّار  هذا  كتبه 
اآثاره  لأنَّ  ال�شريانيّ،  العالم  في  ة  هامَّ
مها  حرَّ اأن  بعد  اللغة  هذه  اإلى  نُقلت 
 ،531 �شنة  يو�شتنيان  الإمبراطور  قرار 
له  ت�شوِّ من  لكلِّ  اليد  بقطع  وحكم 
عديدة  ن�شخات  منها  ي�شنع  اأن  نف�شه 
نحن  اأمّا  اأنطاكية.  في  قيلت  كما 
وكتبه  �شويريو�ش  عظات  لأنَّ  ففرحنا 
اإلى ال�شريانيَّة،  والكثير من ر�شائله نُقل 
اأن  بعد  ف�شيئًا  �شيئًا  نكت�شفه  نحن  وها 
نُ�شر ن�شرة علميَّة مع ترجمة في اإحدى 
نظرته  الآن  واكت�شفنا  الغربيَّة.  اللغات 
اإلى الكهنوت: كيف ن�شتعدّ بالدرو�ش 
والأبحاث والدخول في تقليد الكتاب 
الطريقة  م  وقدَّ والكني�شة؟  �ش  المقدَّ
م  قدَّ كما  رعيَّته.  الراعي  يدبِّر  بها  التي 

(33)  اأدب اللغة الآراميَّة، �ش 221-220.

(34)  الباترولوجياّ ال�سرقيَّة، المجلَّد 12، 165-167. وجاءت اللائحة المن�شورة �ش 167-170 دون اأخذ التوقيت بعين العتبار.

(35)  المرجع ال�سابق، �ش 223-222.



بيبليا 2010/45

83 �سويريو�س الأنطاكيّ والكلام على الخدمة الكهنوتيَّة

الكاهن.  بها  يتحلّى  التي  ال�شفات 
التعليم،  يَّة  اأهمِّ على  اأخيرًا  د  و�شدَّ
اأو  الإيمان  حقائق  عر�ش  في  �شواء 

وهكذا  الأرثوذك�شيَّة.  عن  الدفاع  في 
الكني�شة  تعيِّده  الذي  هذا  لنا  يكون 
مثل  �شريان،  اآباء  مع  منارة  ال�شريانيَّة 

وفيلوك�شين  ال�شروجيّ  ويعقوب  اأفرام 
الطريق  لنا  فتحوا  الذين  المنبجيّ، 

ودعونا اإلى اتِّباعهم.
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مة مقدِّ

انطلاقةً  القديم  العهد  كتب  ل  ت�شكِّ
لرتبة  المبدئيّ  المفهوم  ل�شتخلا�ش 
نظرًا  المعاني  د  وتتعدَّ ال��ي��د،  و�شع 
الحركة  لهذه  المرافقة  ل��لاإط��ارات 
من  �شيرد  ما  على  عطفًا  الج�شديَّة. 
الحقائق  هذه  على  ن�شو�ش-�شواهد 
الأولى، ن�شتمدُّ المعاني الآيلة اإلى تعزيز 
مفهوم و�شع اليد بح�شب تعاليم الر�شل 
به  توحي  ما  اإنَّ  بعد.  ما  في  والكني�شة 
القديم  العهدَين،  كلا  من  الن�شو�ش، 
كلِّ  في  اأ�شا�شيَّة  ة  مادَّ زال  ل  والجديد، 
الكهنوت  درجة  لمنح  اليوم،  الكنائ�ش 

دين في كني�شة الم�شيح ي�شوع. للمعمَّ

ل بُدَّ لنا من اأن نلِجَ اإلى حقل الكتاب 
المعطيات  بع�ش  لن�شتعيد  �ش  المقدَّ
ال�شوء  تعطي  التي  المركزيَّة  اللاهوتيَّة 
المعنى  معرفة  في  ق  للتعمُّ الأخ�شر 
يمنحها،  الذي  ومَ��نِ  لل�شلطة،  ل  الأوَّ
لنا  ليت�شنَّى  وكيف،  ينالها،  الذي  ومَنِ 
وما  القانونيَّة،  مفاعيلها  على  الحكم 
تمليه علينا هذه الأُ�ش�ش في تثبيت نظام 
عملًا  اليد  و�شع  يفتر�ش  الجماعة. 

�شخ�شٍ واحد  بعمل  يُعبَّر عنه  جماعيًّا، 
التكري�شيَّة،  البركة  ه��ذه  بمنح  يقوم 
وبا�شم  ال��ربّ،  من  بل  ذات��ه،  من  لي�ش 
الجماعة؛ فهذا الطابع الجماعيّ لو�شع 
اليد لي�ش عملًا ب�شريًّا فقط وح�شب، بل 
وال�شلطة  ة  القوَّ المانح  بالله  اتّ�شال  هو 
المنتخَب،  لل�شخ�ش  الأ�شقف  بوا�شطة 
�شًا، اإذ يجمع بين  ا مقدَّ ى �شرًّ ولهذا يُ�شمَّ

عمل الله والكني�شة معًا.

العهد  ك��ت��ب  ن�����ش��و���ش  ت�شهد 
اأعمال  كتاب  ا  وخ�شو�شً الجديد، 
الر�شل ور�شائل بول�ش الر�شول الرعائيَّة، 
على هذه الحقائق الجوهريَّة، اللاهوتيَّة 
تحفظه  ما  لأنَّ  والليتورجيَّة،  منها 
بف�شل  هو  اإيمان،  وديعة  من  الكنائ�ش 
اأ�شا�شٍ ر�شوليّ، بَنَتْ عليه منذ البدايات؛ 
اإليها  تنتمي  التي  الر�شوليَّة،  والكني�شة 
قانون  بح�شب  اليوم،  كلُّها  الكنائ�ش 
الإيمان الم�شترك، هو تعبير حيّ، وواقع 
ملمو�ش، لأنَّ النتماء اإلى الر�شل يجعل 
الأحداث الأولى لن�شوء الكني�شة مرجعًا 
الدّعاءات  من  واتّقاءً  للمتابعة،  قانونيًّا 

الخارجة عن منطق هذه المدر�شة.

بعبور الموؤمنين نحو هذه المدر�شة 
ت�شبح  الجامعة،  الأ�شول  على  للتتلمذ 
رتبة و�شع اليد قبلة اأنظار الجميع، لأنَّ 
تنظيم الجماعة يبداأ من الراأ�ش؛ فاإذا كان 
الراأ�ش �شليمًا �شلمت الجماعة، واإلَّ لما 
وال�شتدراكات  الإر���ش��ادات  هت  وُجِّ
مهامّ  ا�شتلام  اإلى  ين  المدعوِّ هوؤلء  اإلى 
ر�شائل  على  الطّلاع  يكفي  الجماعة. 
قلقه  م��دى  لمعرفة  الر�شول  بول�ش 
لي�شوا  مَنْ  اإلى  الأمانة  هذه  ت�شليم  على 
جديرين بها. اإنَّ مقايي�ش اختيار الراعي 
الم�شوؤولين،  �شمير  على  هي  ال�شالح 
ولذلك  وتيط�ش؛  تيموتاو�ش  مثل 
في  ا  اأي�شً اليوم  الر�شول  ق��ول  ي�شحُّ 
والتدبير  الرعاية  همَّ  �شيحملون  الذين 
وت�شلِّي  الكني�شة  ت�شهر  والتقدي�ش. 
الأ�شخا�ش  على  اليد  و�شع  ليكون 
ين اإلى الكهنوت بح�شب روح  المدعوِّ
لأمورٍ  و�شيلة  رتبتهم  تكون  لئلاَّ  الله، 
لتكون  بالحريّ  بل  و�شخ�شيَّة،  دنيويَّة 
جاء  الذي  ي�شوع،  الم�شيح  ج�شد  لبناء 
ليخدُم ل ليُخدَم، ويبذل نف�شه فداءً عن 

الآخرين )مت 20: 28(.

الأب نجم �سهوان
دكتور في العلوم الليتورجيّة
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المعطيات الأولى لكلمة “يد”  .1

تُعتبر اليد ع�شوًا من الج�شم الب�شريّ 
ذات الأهمّيَّة الأولى، لأنَّ كلمة "اإن�شان" 
تعني العاقل والعامل، فتاأتي اليد لتترجم 
العمل  عبر  اللامنظورة  الحقيقة  هذه 
بها  تقوم  التي  فالحركة  المح�شو�ش؛ 
اليد باأمر من العقل تعبِّر عن الطاقة التي 
يتمتَّع بها الج�شم، كما تعبِّر عن المعاني 
التي يُطلقها العقل. وردت هذه الكلمة 
لغات  وفي  دة،  المتعدِّ اتها  م�شتقَّ في 
ط في الع�شور القديمة ول زالت  المتو�شِّ
يئيدُ،  "اآد،  العربيّ  فالفعل  اليوم.  حتَّى 
وقوي و�شلُب؛  ا�شتدَّ  واآدًا" يعني  اأيدًا، 
فهو  مُوؤايدةً"،  واآيَد  تاأييدًا،  "اأيَّد  وفعل 
وموؤيَد"،  "موؤيَّد  وذاك  وموؤيِد"؛  "موؤيِّد 
يعني  "تاأيَّد"  وفعل  واأثبته؛  اه  ق��وَّ اأي 
ة؛  القوَّ هما  و"الأيد"  ف�"الآد"  ى؛  تقوَّ
هو  و"الإياد"  القويّ؛  هو  و"الأيِّد" 
"يد"،  كلمة  ��ا  واأمَّ والكنف)1(.  تْر  ال�شِ
من  اأو  الكفّ  هي  معانيها  مجمل  في 
اأطراف الأ�شابع اإلى الكتف، بالإ�شافة 
بة.  اإلى ما حملته من معانٍ ا�شتعاريَّة مت�شعِّ

و"اليديّ" هو ال�شخ�ش الحاذق )2(.

فكرام��ة اليد واأهميّتها تُترجمان في 
ة الفاعلة  فعلِه��ا لتعبِّر بالمطلق ع��ن القوَّ
الت��ي تُنتج في المجالت كافّ��ة، اأ�شلبيَّة 

كان��ت اأم اإيجابيَّة. وق��د ا�شتُعملت هذه 
الكلمة ف��ي العديد من اللغات القديمة؛ 
ففي اليونانيَّة لدين��ا الكلمات التالية مع 
معانيه��ا العربيَّ��ة: χειροτονία )ب�شط 
الي��د(، χειροβολέω )رم��ى بوا�شط��ة 
)الك��ت���اب����ة   χειρόγραφον الي��د(، 
)ي����دويّ(؛    χειροήθης،)ب����ال���ي��د
manualis )ي��دويّ(،   وف��ي اللاتينيَّ��ة 
manubiæ )الم��ال الم�شل��وب باليد(، 

بالي��د(،  )الم�شن��وع   manufactus

manicatus )ذات الأكم��ام الطويلة(، 

ر عبدًا واأعتقه(؛ وفي  manumitto )حرَّ

الفرن�شيَّ��ة: maintenir )اأيَّ��د، �شن��د(، 
 maimise ،)شيانة، حفظ�( maintien

 levée main ،)و�شع الي��د، اإ�شتي��لاء(
)رفع اليد، �شطب، فكّ( )3(.

آيٍ��داُ ال�شريانيّة موؤلّفة  اإنّ عبارة سيمُ 
وآيدا؛ فالجزء الأوّل  من كلمتين: سيم 
ا�شتقّت  قد  سيم،  اأي  العبارة،  هذه  من 
ثبّت،  و�شع،  يعني  الذي  س���م  فعل  من 
وكلمة   .)4( دفن  قدّم،  ب،  ن�شّ اأ�شّ�ش، 
آي��دا تعني اليد. يجد هذا الفعل سيم – 
له  مرادفًا  ال�شريانيّ،  الجذر  ذات  سم، 
في  اللغات ال�شاميّة كالعبريةّ:             ، 
والعربيّة �شام، رقّى، وهي تحمل معنى 

األقى، و�شع، �شكن، رتّب.

تُعتبر  واليونانيِّين  الم�شريِّين  فلدى 
اليد اليمنى ب�شير خير، بينما اليد الي�شرى 
بالن�شبة  الأمر  للَّعنة، وكذلك  ا�شتُعملت 
�شعيد  على  ة  وخا�شَّ ال��روم��ان،  اإل��ى 
عبارة  احتلَّت  كما  الطقو�شيَّات)5(. 
الن�شو�ش في  اليمنى” العديد من  “اليد 
ولو  بعهدَيه،  �ش  المقدَّ الكتاب  حقل 
فهي  فيها؛  المق�شودة  المعاني  تفاوتت 
)اأ�ش 41: 13(، وعلى  الع�شد  تدلُّ على 
وعلى   ،)1  :45 )اأ���ش  الم�شانِدة  ة  القوَّ
)اأع  ال�شفاء  وعلى   ،)7  :12 )دا  الحَلَف 
 ،)7  ،  :5 )روؤ  ال�شلطان  وعلى   ،)7  :3
وعلى   ،)5  :10 )روؤ  م  القَ�شَ وعلى 
ن�شتخل�ش   .)16  :13( والحقّ  الملكيَّة 
اأنَّ و�شع اليد يحمل العديد من المعاني 
والتقدي�ش،  لله،  �ش  والتكرُّ كالبركة، 
مواهب  ومنح  ة،  القوَّ ونقل  وال�شيامة، 
من  يحلّ  ي�شفي،  الذي  القد�ش،  الروح 
اللعنة  اليد  و�شع  يعني  وربَّما  الخطايا؛ 

وطرد الأرواح.

المقدّ�ش  الكتاب  اإل��ى  بالعودة 
ا هذه العبارة، ولو لم  دًا، نجد اأي�شً مجدَّ
معالجتها  المُراد  ال�شيامة  معنى  تحمل 
حأي،   ةح����ي����ة  آي�������دك  س���ي���م  النهاية:  في 
"�شع يدك تحت فَخِذي” )تك 2: 24(، 
الكهنوتيّة  ال�شيامة  حتمًا  �شتعني  كما 
 .)χειροθετει( اليد)6(  و�شع  بوا�شطة 

)1( المنجد في اللغة والأعلام، الطبعة الثامنة والثلاثون، طبعة جديدة منقّحة ومزيد عليها، دار الم�شرق، بيروت – لبنان 2000، �ش 22.
)2( المرجع ال�شابق، �ش 924.

 Fernand CABROL, Imposition des mains, Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie (DACL), t. 7, Librairie Letouzey et Ané, )3(
Paris 1926, col. 392.

L. COSTAZ, Dictionnaire Syriaque – Français, p. 223.  )4(
Fernand CABROL, Imposition des mains, DACL, t. 7, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1926, col. 392-393. )5(

R. PAYNE-SMITH, Thesaurus Syriacus, t. II, col. 2556. )6(
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87 رتبة و�سع اليد  بهدف الر�سالة والتنظيم الكن�سيّ

اليد  و�شع  باأنّ   Payne-Smith يقول  
التي  آي�������دا،  س���ي���م  عبارة   في  �شمنًا  هو 
 Ordinatioو  Chirotonia اأ�شبحت 
اللغة  نقراأها في  اللاتينيّة، كما  اللغة  في 
 ،επίθεσις χειρων :اليونانيّة في عبارة
في  وردت  كما  الأيدي"،  "و�شع  اأي 
ر�شالته  في  الر�شول  بول�ش  مار  ن�شّ 
مطل  تيموتاو�ش:  تلميذه  اإلى  الثانية 
ؤن���ا م��ع��ؤد آنْ����ا ل���ك: دةع��ي��ر م���وؤب���ةا دءل����ؤا: 
رُك  اأذكِّ "لذلك  آيدي،  ب��ك بسيم  دآي���ة  ؤي 
فيك  التي  الله  موهبةَ  وتذكّي  تحييَ  اأن 
بو�شعِ يديّ" )1: 6؛ رج عب 6: 2؛ 1 تيم 

 .)14 :4

الك�ن�ي�شة  باأنّ   Kilmartin يق��ول 
للّغة  ال��م��رادف  ا�شتعملت  ال�شريانيّة 
"ل�م���ش"،  وت��ع�ن�ي   ، العبريّة، اأي    
عن  لتع�بّر  "ال��ي��د"،  اأي  كلم��ة     مع 
و�شع الأيدي في خلال ال�شيامة، وهذا 
نجده  الذي  للكلمة،  الم�شترك  الجذر 
اإلى  العائدة  ال�شريانيّة  الن�شو�ش  في 
ا�شتعمالً  يعك�ش  ربّما  الثالث،  القرن 
ومن  ذلك،  لأجل  ا.  جدًّ قديمًا  اآراميًّا 
الأمكنة،  بع�ش  في  �شكّ،  اأدن��ى  دون 
العلاقة  الثالث، كانت  القرن  في خلال 
القد�ش،  والروح  اليد  و�شع  بين  وثيقةً 

كما يظهره كتاب التقليد الر�سوليّ )7(.

ة  ارت��ب��ط��ت ال��ي��د ب��ف��ك��رة ال��ق��وَّ
اللغات  ف��ي  وال��ج��ب��روت  ة  وال��ع��زَّ
الكتاب  تكرارًا  يبيِّنه  كما  ال�شاميَّة، 
حقل  ف��ي  نطالعه  وم��ا  ���ش؛  ال��م��ق��دَّ

هذه  على  للاطّلاع  لَكافٍ  الن�شو�ش 
الله"،  "اإ�شبع  الله"،  "يد  المعطيات: 
غيرها  والكثير  الله،  قدرة  عن  للتعبير 
المعنى  بهذا  تفي  التي  التعابير  من 
حك  12؛   :30 اأخ   2 11؛   :5 �شم   1(
 :13 9؛   :12 اأي  3؛   :12 ق�ش  1؛   :3
 :2 109؛ جا   :118 مز  21؛   :19 14؛ 

24؛ 9: 1(.

الكتاب  في  اليد  و�سع  معاني   .2
�س المقدَّ

على  �ش  المقدَّ الكتاب  يُطلعنا 
اأ�شخا�شٍ  م��ع  ال��ي��د،  و�شع  م��ح��اور 
اأبنائهم،  م��ع  ك��الآب��اء  مرجعيِّين، 
والأ�شاتذة  مروؤو�شيهم،  مع  والروؤ�شاء 
اأو  ال��ي��د،  ت��لام��ذت��ه��م؛ ف��و���ش��ع  م��ع 
ن  يت�شمَّ رم��زيّ،  عمل  هو  الأي��دي، 
اأو  �شخ�ش  على  الرجل  يَ��دَي  و�شع 
ة  قوَّ اإليه  وينقل  ة،  القوَّ ليمنحه  حيوان 
الذبيحة  في  لعنة.  ربَّما  اأو  وبركة، 
بُ  المقرِّ ي�شع  ارات،  للكفَّ ال�شنويَّة 
معترفًا  الحيّ  الكب�ش  راأ�ش  على  يديه 
عليه  في�شع  اإ�شرائيل،  بني  بتجاوزات 
ل  يُثقَّ وعندما  ال�شعب.  خطايا  بالتالي 
الحيُّ  الكب�شُ  ينقل  اإ�شرائيل،  باأخطاء 
20-22(؛   :16 )ل  ال�شحراء  اإل��ى 
�ش  كرَّ النقل.  رتبة  العمل  هذا  ى  ويُ�شمَّ
بوا�شطة  له  كخليفةٍ  ي�شوعَ  مو�شى 
كرامته  هكذا  اإليه  نقل  اليد.  و�شع 
 :34 دا  18-23؛   :27 )عد  و�شلطانه 
)ل  ا  اأي�شً اللعنات  نقل  يمكن  كما   ،)9

بو�شع  اأولدَه  الأبُ  يبارك   .)14  :24
يديه عليهم )تك 48: 14(. 

يعني  اليد  عُ  وَ�شْ الجديد،  العهد  في 
اجترح  والتكري�ش.  وال�شفاء  البركة 
ي�شوع هكذا �شفاءات كثيرة )مت 9: 18؛ 
مر 5: 23؛ 6: 5؛ 8: 23؛ 25(؛ وهكذا 
وبول�ش  17(؛   ،12  :9 )اأع  حنانيا  فعل 
هذه  ا�شتُعملت   .)8  :28 )اأع  الر�شول 
 :10 )مر  الأطفال  مباركة  في  الحركة 
 .)50  :24 )ل��و  الر�شل  ومباركة  16(؛ 
ا في علاقة مع  اأي�شً الحركة  وتُذكَر هذه 
بع�ش ال�شفاءات في كتاب اأعمال الر�شل 
بوا�شطة  اأحيانًا،   .)8 )9: 12، 17؛ 28: 
و�شع الأيدي تُمنح عطيَّة الروح القد�ش، 
كما ح�شل مع بطر�ش ويوحنَّا للمعموديَّة 
)اأع 8: 17؛ 19: 6(. في كني�شة اأور�شليم، 
لهم  المعاونين  ال�شمام�شة  الر�شلُ  �ش  كرَّ
بوا�شطة و�شع الأيدي )اأع 6: 6(؛ وبول�ش 
تهم  مع برنابا، ثمّ تيموتاو�ش، كُلِّفُوا بمهمَّ
)اأع 13: 3؛ 1 تم 4:  الرتبة  بوا�شطة هذه 
الحترا�ش،  يجب   .)6  :1 ت�م   2 14؛ 
بح�شب بول�ش الر�شول، من منح و�شع 
 1( ع  بت�شرُّ ما  لإن�شانٍ  للكهنوت  اليد 
د؛  للتاأكُّ الفح�ش  قبل  اأي   ،)22  :5 تم 
رتبة  العبرانيِّين  اإلى  الر�شالة  لنا  وتعر�ش 
و�شع الأيدي، �شمن قائمة اأ�شرار التوبة، 
والمعموديَّة والقيامة، دون تحديد هدفها 
المبا�شر )6: 1-2(؛ مع احتمال اأن يكون 
للمعموديَّة،  الأي��دي  و�شع  المق�شود 

ولي�ش بهدف الكهنوت.

E.-J. KILMARTIN, Ministère et ordination, LMD 138 (1979) 68. )7( 
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اٍز٦ٍُّذ ٦ٌٍَّٕخ، وونٌه اِْو فٍلي الدٖوَِّنٌ واٌُىٔبُِّٔنٌ ر٦ُزّّ اٌُل اٌُّنى ثْنً فنً، ثُّٕب اٌُل اٌَُوي 
ٕٖخ ٥ًٍ ٦ُٕل اٌٞمىٍُٖبدثبٌَٕجخ ئلى اٌووِبْ ا٦ٌلَل ِٓ إٌٖىٓ " اٌُل اٌُّنى"وّب اؽزَّذ ٥جبهح .  ، وفب

 ،(  :   أُ )فهٍ رليُّ ٥ًٍ ا٦ٌٚل  ؛في ؽمً اٌىزبة الدملًٖ ث٦هلََٗ، وٌى رفبورذ الد٦بني الدمٖىكح فُهب
و٥ًٍ اٌٍَٞبْ  ،(7:  أ٣ )و٥ًٍ اٌْفبء  ،(7: 0 كا )و٥ًٍ الَحٍَف  ،( :    أُ)و٥ًٍ اٌمىٖح الدَبِٔلح 

َّ و٤ٙ اٌُل يحًّ (. 1 :   )و٥ًٍ الدٍىُٖخ والحكٓ  ،( : 2 هؤ )ُ ََو٥ًٍ اٌمَ ،(7، :  هؤ ) َٔزقٍٔ أ
ا٦ٌلَل ِٓ الد٦بني وبٌّّوخ، واٌزىوًٗ لله، واٌزملٌَ، واٌَُبِخ، ؤمً اٌمىٖح، وِٕؼ ِىا٘ت اٌووػ اٌملً، 

ًّ ِٓ الخٞبَب؛ وهثّٖب ٦َني و٤ٙ اٌُل ا٦ٌٍٕخ وٝوك اْهواػ  .اٌنٌ َْفٍ، يح
ّٚب ٘نٖ ا٦ٌجبهح، وٌى لم تحًّ ٦ِنى اٌَُبِخ الُدواك ٦ِبلجزهلرلٖكّا ئلى اٌىزبة الدملًٓ ثب٦ٌىكح في  ب، نجل أَ

ّّب اٌَُبِخ اٌىهٕىرُٓخ ( 0: 0ره " )٤ٙ َلن تحذ فَقٔنٌ"  ،ةحية حأي سيم آيدك: إٌهبَخ ، وّب ٍز٦ني ؽز
ّْ و٤ٙ اٌُل Payne-Smith٘ َمىي  . (χειροθετει) ثىاٍٞخ و٤ٙ اٌُل ، اٌتي سيم آيدإّّٙب في ٥جبهح   ىثأ

 επίθεσις: في اٌٍغخ اٌٗرُُٕٓخ، وّب ٔموأ٘ب في اٌٍغخ اٌُىٔبُٔٓخ في ٥جبهح Ordinatioو  Chirotoniaإٔجؾذ

χειρων ، ٌِبه ثىٌٌ اٌوٍىي في هٍبٌزٗ اٌضبُٔخ ئلى رٍُّنٖ رُّىربوً"و٤ٙ اَْلٌ"أ ٓٔ : ، وّب وهكد في ٔ
ٍَ ورنوٍّ "، دآية بك بسيم آيديؤي : دةعير موؤبةا دءلؤا: مطل ؤنا معؤد آنْا لك ٌنٌه أموِّوُن أْ تحُ

ٌٓ  (.   :  رُُ   ؛ 0: 1؛ هط ٥ت 1:  ) "ِى٘جخَ الله اٌتي فُه ثى٤ِٙ َل
ّْ اٌىَُٕخ اٌَوَبُٔٓخ اٍز٦ٍّذ الدواكف ٌٍّغخ ا٦ٌَّّٓخ، أٌ Kilmartin َمىي  ٤ِ  ،"لدٌ"ور٦ني ، ימשׂثأ

، ٌز٦جٓو ٥ٓ و٤ٙ اَْلٌ في فٗي اٌَُبِخ، و٘نا الجنه الدْزون ٌٍىٍّخ، اٌنٌ نجلٖ في "اٌُل"أٌ ، יד وٍّخ
ًٖ آهاُِ٘ب لليّدب عل٘ا ْعً مٌه، وِٓ كوْ . إٌٖىٓ اٌَوَبُٔٓخ ا٦ٌبئلح ئلى اٌموْ اٌضبٌش، هثّٓب ٦َىٌ اٍز٦ّب

 و٤ٙ اٌُل واٌووػ اٌملً، وّب أكنى ّهٓ، في ث٦٘ اِْىٕخ، في فٗي اٌموْ اٌضبٌش، وبٔذ ا٦ٌٗلخ وصُمخً ثنٌ
 .7انتقهيذ انرسىلي٢َهوٖ وزبة 

وِب  ؛اهرجٞذ اٌُل ثفىوح اٌمىٖح وا٦ٌيٖح والجّّود في اٌٍغبد اٌَبُِٖخ، وّب َجُِّٕٗ رىواهّا اٌىزبة الدملًٖ
٣ّٗٝ ٥ًٍ ٘نٖ الد٦ُٞبدٔٞب٦ٌٗ في ؽمً إٌٖىٓ ٌَ هح الله، ٌٍز٦جنً ٥ٓ لل ،"ئٕج٤ الله"، "َل الله": ىبفٕ ٌٗ

؛  : 0 ؛ ل٘  :  ؛ ؽه 0 : 2 أؿ  0؛   :  ُٕ   )واٌىضنً غنً٘ب ِٓ اٌز٦بثنً اٌتي رفٍ بهنا الد٦نى 
 (. : 4؛  0: 0؛ عب 24 : 2  ؛ ِي  0: 4 ؛   :   ؛ 4: 0 أٌ 

 
 انكتاب الدقذَّس فيوضغ انيذ يؼاني  .2

                                           
5 Fernand CABROL, Imposition des mains, DACL, t. 7, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1926, col. 392-393. 
6 PAYNE-SMITH R., Thesaurus Syriacus, t. II, col. 2556. 
7 KILMARTIN E.-J., Ministère et ordination, LMD 138 (1979) 68. 
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اٍز٦ٍُّذ ٦ٌٍَّٕخ، وونٌه اِْو فٍلي الدٖوَِّنٌ واٌُىٔبُِّٔنٌ ر٦ُزّّ اٌُل اٌُّنى ثْنً فنً، ثُّٕب اٌُل اٌَُوي 
ٕٖخ ٥ًٍ ٦ُٕل اٌٞمىٍُٖبدثبٌَٕجخ ئلى اٌووِبْ ا٦ٌلَل ِٓ إٌٖىٓ " اٌُل اٌُّنى"وّب اؽزَّذ ٥جبهح .  ، وفب

 ،(  :   أُ )فهٍ رليُّ ٥ًٍ ا٦ٌٚل  ؛في ؽمً اٌىزبة الدملًٖ ث٦هلََٗ، وٌى رفبورذ الد٦بني الدمٖىكح فُهب
و٥ًٍ اٌٍَٞبْ  ،(7:  أ٣ )و٥ًٍ اٌْفبء  ،(7: 0 كا )و٥ًٍ الَحٍَف  ،( :    أُ)و٥ًٍ اٌمىٖح الدَبِٔلح 

َّ و٤ٙ اٌُل يحًّ (. 1 :   )و٥ًٍ الدٍىُٖخ والحكٓ  ،( : 2 هؤ )ُ ََو٥ًٍ اٌمَ ،(7، :  هؤ ) َٔزقٍٔ أ
ا٦ٌلَل ِٓ الد٦بني وبٌّّوخ، واٌزىوًٗ لله، واٌزملٌَ، واٌَُبِخ، ؤمً اٌمىٖح، وِٕؼ ِىا٘ت اٌووػ اٌملً، 

ًّ ِٓ الخٞبَب؛ وهثّٖب ٦َني و٤ٙ اٌُل ا٦ٌٍٕخ وٝوك اْهواػ  .اٌنٌ َْفٍ، يح
ّٚب ٘نٖ ا٦ٌجبهح، وٌى لم تحًّ ٦ِنى اٌَُبِخ الُدواك ٦ِبلجزهلرلٖكّا ئلى اٌىزبة الدملًٓ ثب٦ٌىكح في  ب، نجل أَ

ّّب اٌَُبِخ اٌىهٕىرُٓخ ( 0: 0ره " )٤ٙ َلن تحذ فَقٔنٌ"  ،ةحية حأي سيم آيدك: إٌهبَخ ، وّب ٍز٦ني ؽز
ّْ و٤ٙ اٌُل Payne-Smith٘ َمىي  . (χειροθετει) ثىاٍٞخ و٤ٙ اٌُل ، اٌتي سيم آيدإّّٙب في ٥جبهح   ىثأ

 επίθεσις: في اٌٍغخ اٌٗرُُٕٓخ، وّب ٔموأ٘ب في اٌٍغخ اٌُىٔبُٔٓخ في ٥جبهح Ordinatioو  Chirotoniaإٔجؾذ

χειρων ، ٌِبه ثىٌٌ اٌوٍىي في هٍبٌزٗ اٌضبُٔخ ئلى رٍُّنٖ رُّىربوً"و٤ٙ اَْلٌ"أ ٓٔ : ، وّب وهكد في ٔ
ٍَ ورنوٍّ "، دآية بك بسيم آيديؤي : دةعير موؤبةا دءلؤا: مطل ؤنا معؤد آنْا لك ٌنٌه أموِّوُن أْ تحُ

ٌٓ  (.   :  رُُ   ؛ 0: 1؛ هط ٥ت 1:  ) "ِى٘جخَ الله اٌتي فُه ثى٤ِٙ َل
ّْ اٌىَُٕخ اٌَوَبُٔٓخ اٍز٦ٍّذ الدواكف ٌٍّغخ ا٦ٌَّّٓخ، أٌ Kilmartin َمىي  ٤ِ  ،"لدٌ"ور٦ني ، ימשׂثأ

، ٌز٦جٓو ٥ٓ و٤ٙ اَْلٌ في فٗي اٌَُبِخ، و٘نا الجنه الدْزون ٌٍىٍّخ، اٌنٌ نجلٖ في "اٌُل"أٌ ، יד وٍّخ
ًٖ آهاُِ٘ب لليّدب عل٘ا ْعً مٌه، وِٓ كوْ . إٌٖىٓ اٌَوَبُٔٓخ ا٦ٌبئلح ئلى اٌموْ اٌضبٌش، هثّٓب ٦َىٌ اٍز٦ّب

 و٤ٙ اٌُل واٌووػ اٌملً، وّب أكنى ّهٓ، في ث٦٘ اِْىٕخ، في فٗي اٌموْ اٌضبٌش، وبٔذ ا٦ٌٗلخ وصُمخً ثنٌ
 .7انتقهيذ انرسىلي٢َهوٖ وزبة 

وِب  ؛اهرجٞذ اٌُل ثفىوح اٌمىٖح وا٦ٌيٖح والجّّود في اٌٍغبد اٌَبُِٖخ، وّب َجُِّٕٗ رىواهّا اٌىزبة الدملًٖ
٣ّٗٝ ٥ًٍ ٘نٖ الد٦ُٞبدٔٞب٦ٌٗ في ؽمً إٌٖىٓ ٌَ هح الله، ٌٍز٦جنً ٥ٓ لل ،"ئٕج٤ الله"، "َل الله": ىبفٕ ٌٗ

؛  : 0 ؛ ل٘  :  ؛ ؽه 0 : 2 أؿ  0؛   :  ُٕ   )واٌىضنً غنً٘ب ِٓ اٌز٦بثنً اٌتي رفٍ بهنا الد٦نى 
 (. : 4؛  0: 0؛ عب 24 : 2  ؛ ِي  0: 4 ؛   :   ؛ 4: 0 أٌ 

 
 انكتاب الدقذَّس فيوضغ انيذ يؼاني  .2

                                           
5 Fernand CABROL, Imposition des mains, DACL, t. 7, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1926, col. 392-393. 
6 PAYNE-SMITH R., Thesaurus Syriacus, t. II, col. 2556. 
7 KILMARTIN E.-J., Ministère et ordination, LMD 138 (1979) 68. 

2 
 

ّقبٓ الدل٥ىَِّٓ ئلى اٌىهٕىد بحَت رَهو اٌىَُٕخ ورٍٍِّٖ ٌُىىْ و٤ٙ اٌُل ٥ًٍ اْ. واٌزلثنً واٌزملٌَ
ٌٓ ،هوػ الله َّ رىىْ هرجزهُ وٍٍُخ ِْىهٍ كُٔىَٖخ وّقُٖٖخ، ثً ثبلحو ٌزىىْ ٌجٕبء عَل الدَُؼ ََى٣،  ٌئ

 (.02: 02ِذ )َ، وَجني ٔفَٗ فلاءً ٥ٓ اِفوَٓ اٌنٌ عبء ٌُقلَُ ٖ ٌُُقلَ
 

 "يذ"الدؼطياث الأولى نكهًت  .1

ٌٓر٦ُزّّ اٌُل ٥ٚىّا ِٓ الجَ َّ وٍّخ ماد اْهّم ُ اٌجْو ر٦ني ا٦ٌبلً وا٦ٌبًِ، فزأتي  "ئَٔبْ"ُٖخ اْولى، ْ
فبلحووخ اٌتي رمىَ بهب اٌُل ثأِو ِٓ ا٦ٌمً ر٦جِّو ٥ٓ  ؛اٌُل ٌززوعُ ٘نٖ الحمُمخ ا٢ٌِٕٗىهح ٥ّّ ا٦ًٌّ المحَىً

وهكد ٘نٖ اٌىٍّخ في ِْزمَّبتهب الدز٦لِّكح، . اٌٞبلخ اٌتي َزّز٤ٖ بهب الجَُ، وّب ر٦جِّو ٥ٓ الد٦بني اٌتي ٍَُٞمهب ا٦ٌمً
ِّٜ في ا٦ٌٖىه اٌمليدخ وٖ ىاٌذ ؽزًٖ اٌُىَ ٦َني اّزلٖ  "وآكّا ،اأَلّ ،َئُلُ، آك"فبٌف٦ً ا٦ٌوبٓي . وفي ٌغبد الدزى

ُِإاَلحً ،أَٖل رأَُلّا"ولىٌ وٍُٕت؛ وف٦ً  أٌ لىٖاٖ وأصجزٗ؛  ،"ِإَٖل وِإََل"؛ ومان "ِإَِّل وِإَِل"فهى  ،"وآََل 
ٌٓ؛ و "اَِّْل"اٌمىٖح؛ و بهم "اَْل"و "اِك"ـ٦َني رمىٖي؛ ف "رأَٖل"وف٦ً  َِزِو واٌىٕف "أَبك"٘ى اٌمى .  ٘ى اٌ

ِٖب وٍّخ  ، في لرًّ ٦ِبُٔهب ٍ٘ اٌىفٓ أو ِٓ أٝواف إْبث٤ ئلى اٌىزف، ثبٔٙبفخ ئلى ِب حمٍزٗ ِٓ "َل"وأ
ْٕ اٍز٦بهَٖخ ِز٦ِّْجخ ٌٓ"و. ٦ِب  .0٘ى اٌْقٔ الحبمق "اٌُل

في ف٦ٍٔهب ٌز٦جِّو ثبلدٍٞك ٥ٓ اٌمىٖح اٌفب٥ٍخ اٌتي رُٕزظ في المجبٖد وبفّخ، أٍٍجُٖخ  بْفىواِخ اٌُل وأهمُٓزهب رُزوجم
ىٍّبد اٌزبٌُخ اٌففٍ اٌُىٔبُٖٔخ ٌلَٕب  ؛ولل اٍز٦ٍُّذ ٘نٖ اٌىٍّخ في ا٦ٌلَل ِٓ اٌٍغبد اٌمليدخ. وبٔذ أَ ئيجبثُٖخ

اٌىزبثخ )  χειρόγραυον،(ثىاٍٞخ اٌُلهًِ ) χειροβολέω، (ثَٜ اٌُل) χειροτονία: ٤ِ ٦ِبُٔهب ا٦ٌوثُٖخ
ٌٓ)  χειροήθης،(ثبٌُل ٌٓ) manualis؛ وفي اٌٗرُُٕٖخ (َلو  ،(الدبي الدٍَىة ثبٌُل) manubiæ ، (َلو

manufactus (الدٖٕى٣ ثبٌُل)، manicatus (ماد اْوّبَ اٌٞىٍَخ)، manumitto (ٗؽوٖه ٥جلّا وأ٥زم) ؛ وفي
 levée main، (و٤ٙ اٌُل، ئٍزُٗء) maimise، (ُٕبٔخ، ؽف٠) maintien، (ٍٕلأَٖل، ) maintenir: اٌفؤَُٖخ

 . (هف٤ اٌُل، ّٞت، فهٓ)
ّْ ٥جبهح  ، لل سيمفبلجيء اْوٓي ِٓ ٘نٖ ا٦ٌجبهح، أٌ  ؛آيداو سيم: اٌَوَبُٔٓخ ِإٌّفخ ِٓ وٍّزنٌ سيُم آٍيدُائ

ٖٓت، للَٓ، كفٓ سماّزمّذ ِٓ ف٦ً  ٔ ،ٌٍٓ يجل ٘نا اٌف٦ً . ر٦ني اٌُل آيداووٍّخ .  اٌنٌ ٦َني و٤ٙ، صجٓذ، أ
وا٦ٌوثُٓخ ٍبَ، هلًّ، ، םשׂוּ – ימשׂ: ، ِواكفًب ٌٗ في  اٌٍغبد اٌَبُِٓخ وب٦ٌَّّٓخ، ماد الجنه اٌَوَبنّيسم – سيم

 .وٍ٘ تحًّ ٦ِنى أٌمً، و٤ٙ، ٍىٓ، هرٓت
                                           

 .00، ٓ 0222ٌجٕبْ  –ثنًود ، اٌٞج٦خ اٌضبِٕخ واٌضٗصىْ، ٝج٦خ علَلح ِٕمّؾخ وِيَل ٥ٍُهب، كاه الدْوق، الدُجذ في انهغت والأػلاو  
 . 40الدوع٤ اٌَبثك، ٓ   

3 Fernand CABROL, Imposition des mains, Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie (DACL), t. 7, 
Librairie Letouzey et Ané, Paris 1926, col. 392. 
4 COSTAZ L., Dictionnaire Syriaque – Français, p. 223. 
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التي  البيبليَّة،  المعطيات  ه��ذه 
بح�شب  المعاني،  من  العديد  اكت�شبت 
الظروف المرافقة لها، ل تت�شاوى قيمةً 
ي�شبح  هنا  ومن  �شكلًا،  اإنَّما  وجوهرًا، 
اأ�شخا�شٍ  تكري�ش  بهدف  اليد  و�شع 
هذه،  اأيَّامنا  في  هوالطاغي  للكهنوت 
الأ�شا�شيَّة  ة  المادَّ يُعتبر  اليد  و�شع  لأنَّ 
الكهنوتيَّة  الدرجة  �شرّ  لقيام  والأول��ى 
بكلِّ فئاتها الكبرى، الفعليَّة والفخريَّة.

ر�سول  هو  اليد  بو�سع  3.المختار 
ي�سوع الم�سيح

اأو  المُر�شَل  �شفة  الأنبياء  حمل 
الر�شول قبل الم�شيح، نظرًا لختيار الله 
�ش،  والمكرِّ المنبِّه،  بدور  ليقوموا  لهم 
هذا  وتميَّز  ال��ربّ،  با�شم  ع  والم�شجِّ
الدور النبويّ بتاأ�شي�ش �شعبٍ يحمل ا�شم 
الله ويح�شنه، فيكون علَّة بركة، لأنَّ الله 
اإلى  واأر�شله  با�شمه  اختاره  الذي  هو 
الذين  ع�شر،  الثنا  الر�شل  ا  واأمَّ �شعبه. 
اختارهم الربُّ ي�شوع )مت 10: 4-1(، 
اأ�شباط  ذخائر  حاملو  رم��زيًّ��ا،  فهم، 
�شلالة  ولكنَّهم  ع�شر،  الثني  اإ�شرائيل 
الأنبياء والمُر�شَلين، لأنَّهم حاملو م�شعل 
روا اأقطار  الكلمة الأزليّ )يو 1: 1(، ليب�شِّ
الدنيا )مت 28: 19(، ويهدوا ال�شعوب 

اإلى الحقّ. 

ال�شياق، ح�شل حوار بين  ففي هذا 
اليهوديّ،  وتريفون  يو�شتينو�ش  ي�ش  القدِّ
الر�شل،  دور  حول  القارئين  يغني  وهو 
ع�شر  الثنا  "كذلك  فيهم:  يقول  حيث 
جر�شًا التي كانت تُعلَّق تقليديًّا على ثوب 
اإلى  ترمز  كانت  الطويل،  الكهنة  رئي�ش 
قدرة  اإلى  المنتمين  ر�شولً  ع�شر  الثني 
كان  والذين  الأب��ديّ،  الكاهن  الم�شيح 
مجد  من  كلّها  الأر�ش  ملاأ  قد  �شوتهم 
ونعمة الله وم�شيحه. لذلك يقول داود: 
كلّها،  الأر�ش  في  �شوتهم  ذهب  "لقد 
اأقا�شي المعمور" )مز 18:  واأقوالهم في 
كذلك  اأ�شعيا  ويتكلَّم   .)18  :10 رو  5؛ 
با�شم الر�شل عندما كانوا يقولون للم�شيح 
النا�ش"،  يوؤمن  كلامهم  "برنين  لي�ش  اإنَّه 
بل بقدرة "ذاك الذي اأر�شلهم". ولذلك 
منَّا،  �شمع  بما  اآمن  مَنْ  ربّ،  "يا  يقول: 

ولِمَن اأعُلِنتْ ذراعُ الربّ")8(.

راأ���ش  على  اليد  و�شع  ح��قُّ  يعود 
اإلى  الجماعة  من  المختار  ال�شخ�ش 
الأ�شقف، خليفة الر�شل، علمًا اأنَّ هناك 
التي  الملتئمة،  الكني�شة  كما  الكهنة، 
تملك، ولو �شكليًّا اأو نظريًّا، هذه الطاقة 
فاإنَّ  بال�شلطان؛  اأو الإمكانيَّة، المعروفة 
و�شع اليد، اأو الأيدي بوا�شطة الجماعة 
اإر�شال  اإطار  في  د  موؤكَّ اأنَّه  يبدو  كلِّها، 

 :13 )اأع  الر�شالة  اإل��ى  وبرنابا  بول�ش 
الر�شل  اأيدي  و�شع  من  وانطلاقًا  3)9(؛ 
من  المختارين  ال�شبعة  ال�شمام�شة  على 
حركة  بين  التجان�ش  نلاحظ  الجماعة، 
و�شع اليد وبين ال�شلاة )اأع 6: 6(، وهذا 
ن ما يُعرف برتبة ال�شيامة. وهذه  ما يكوِّ
المراجع  من  تُعدُّ  الكتابيَّة  الن�شو�ش 

التاأ�شي�شيَّة لرتبة و�شع اليد.

اليد،  اأو النتخاب برفع  اإنَّ الختيار 
الأ�شل  ذات  �شرطونيَّة  كلمة  تعنيه  كما 
كور   2 ب�شهادة   ،χειροτονία اليوناني 
عيَّنَتْه  "قد  تيط�ش:  عن  القائلة   ،19  :8
في  لنا  رفيقًا  الأي��دي  بو�شع  الكنائ�شُ 
ال�شفر، من اأجل النعمة التي نخدمها لمجد 
ا اأع  الربّ نف�شه، وتلبيةً لرغبتنا" )رج اأي�شً
14: 23(، كان دائمًا بهدف تكملة ر�شالة 
الم�شيح. ولدى مطالعتنا للاآباء الر�شوليِّين 
ولر�شائل   ،)1  :15  )10( )الديداخيه 
هذه  ن�شت�شفُّ  الأنطاكيّ،  اإغناطيو�ش 
الحقيقة المتكاملة بين الختيار والر�شالة؛ 
ففي ر�شالته اإلى بوليكربوّ�س نقراأ: "يح�شنُ 
بك، اأيُّها المغبوط بوليكربّو�ش، اأن تدعو 
رجلًا  وتختار  الله،  ير�شي  اجتماع  اإلى 
وه �شاعي  محبوبًا ون�شيطًا، يمكن اأن ت�شمُّ
على  لي�شهد  �شوريا،  اإلى  توفدونه  الله، 
محبَّتكم التي ل تتعب لمجد الله" )11(. 

ور،   )8( القدّي�ش يو�شتينو�ش، الدفاع عن الم�سيحييِّين، الحوار مع تريفون، اأقدم الن�شو�ش الم�شيحيَّة، �شل�شلة الن�شو�ش الليتورجيَّة 7،  تعريب الأب جورج ن�شُّ
الك�شليك – لبنان، 2007، �ش 189-188.

 Jean MAGNE, Tradition Apostolique sur les charismes et Diataxeis des saints Apôtres. Identification des documents et analyse du rituel   )9( 
des ordinations, Origines Chrétiennes I, Paris 1975, p. 190.

ل.  )10( اأواخر القرن الم�شيحي الأوَّ
 IGNACE d’Antioche, POLYCARPE de Smyrne, Lettres, Martyre de Polycarpe, A Polycarpe VII.2: Envoyer un délégué à Antioche, )11( 
 des messagers aux Églises; Sources Chrétiennes 10 bis, Texte grec, introduction, traduction et notes par Pierre Thomas CAMELOT, 2e

réimpression de la 4e édition revue et corrigée, Cerf, Paris 2007, p. 153.
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وفي ر�شالته اإلى اأهل فيلادلفيا يقول: "بلغني 
اأنَّه، بف�شل �شلاتكم والرحمة التي لكم 
في الم�شيح ي�شوع، اأنَّ كني�شة اأنطاكيا في 
�شوريا هي في �شلام؛ فيليق اإذن، ب�شفتكم 
ا�شًا، ليذهب  كني�شة الله، اأن تختاروا �شمَّ
اأولئك  مع  ليفرح  الله،  قِبَل  من  كمر�شَل 
مون ال�شم" )12(.  الذين يجتمعون، ويعظِّ
واأخيرًا في ر�شالته اإلى اأهل �سميرنا )اإزمير(، 
اأهل  اإلى  الر�شالة  بمو�شوعها  ت�شبه  التي 
فيلادلفيا، يقول: "لكيما اإذًا يكون عملكم 
يليق  ال�شماء،  وفي  الأر���ش  على  كاملًا 
مُوفدًا  تختار  اأن  اإكرامًا لله،  بكني�شتكم، 
لله تر�شله اإلى �شوريا، ويهنِّئهم بح�شولهم 
مقامهم  اإل��ى  ورجوعهم  ال�شلام،  على 

ل، وقيام ج�شد كني�شتهم")13(.  الأوَّ

من  ا  اأي�شً التعليميُّ  النمطُ  هذا  يَرِدُ 
يقول:  حيث  الديداخيه،  ن�شّ  خلال 
"وهكذا انتخبوا لكم اأ�شاقفة و�شمام�شة، 
رجالً مختبَرين جديرين بالربّ ودعاء، 
لأنّهم  وا�شتقامة،  نزاهة  في  �شالكين 
والمعلّمِين؛  الأنبياء  خدمة  لكم  يوؤدّون 
موقّرون  رجال  لأنّهم  تحتقروهم  فلا 
 .)14( والمعلّمين"  الأنبياء  �شاأن  �شاأنهم 
المقايي�ش  هذه  الن�شُّ  هذا  ا�شتقى  ربّما 
من ن�شّ ر�شالة بول�ش الأولى اإلى تلميذه 

ا  اأي�شً تاأثّر  وبه   ،)13-1  :3( تيموتاو�ش 
كتاب عهد الربّ )عدد 33( )15(.

الملتئمة  الكني�شة  اأنَّ  الملاحَظ  من 
 ،)20  :18 )م��ت  ي�شوع  ال��ربِّ  با�شم 
هذا  يعود  اإليها  لأنَّ��ه  تختار،  التي  هي 
ولهذا  الر�شل،  على  بُنِي  الذي  الحقُّ 
م�شيرتهم.  لتكمل  ر�شوليَّة،  كني�شة  هي 
وقد اأُنِيط هذا العمل بالكني�شة، جماعةً 
الختيار  بين  يتكامل  بحيث  واأ�شقفًا، 
ال�شمانة  يبقى  والأ�شقف  والتكري�ش. 
على  الموؤتمن  لأنَّه  كهذا،  كن�شيّ  عمل 
تنظيمها.  على  في�شهر  الكني�شة،  وحدة 
لأجل هذا تُقيم الكني�شة كهنةً و�شمام�شة 
والترتيب،  التنظيم  بهدف  واأ�شاقفة، 
والأبر�شيَّات.  الرعايا  �شوؤون  اإدارة  في 
ل  الأوَّ المكلَّف  الأ�شقف  يُعتبر  هكذا، 
للحفاظ على خيور الكني�شة، اأي خيور 
اإحدى  وهي   ،)κοινωνία( ال�شراكة 
الم�شيحيَّة  الجماعة  نجاح  �شروط 
الراعي،  ب�شفته   ،)42  :2 )اأع  الأول��ى 
اليد  بو�شع  ث��مّ  اليد،  برفع  المختار 
الروح  بال�شلاة، لأجل حلول  المرافَقَة 
القد�ش، الذي يهيمن عليه )16(، ليرعى 
باأنف�شكم،  وا  "فاهتمُّ الم�شيح:  قطيع 
ال��روحُ  اأقامكم  ال��ذي  القطيع  وبكلِّ 

الله  كني�شة  لترعوا  اأ�شاقفة،  عليه  القد�شُ 
 :20 )اأع  ي�شوع"  ابنه  بدم  اقتناها  التي 

.)28

المنوطة  ال�شفات  ه��ذه  تفتر�ش 
الكهنة  وم��ع��ه  الأ���ش��ق��ف،  ب�شخ�ش 
الإي��م��ان  على  ال�شهر  وال�شمام�شة، 
الكن�شيّ، لئلاَّ تطاله البِدَعُ والهرطقات، 
خلال  في  اأ�شقفان  عليه  ي�شهد  ولهذا 
�شيامته، كما يعلن اإيمانه الر�شولي، تحا�شيًا 
لأيِّ هرطقة تح�شل منه، بل يكون راعيًا 
يعلم قوانين الكني�شة، وتعاليم المجامع، 
يخت�شرها  و�شخاء؛  باأمانةٍ  ويعي�شها 
-1226( العبريّ  اب��ن  غريغوريو�ش 
التي  الثمانية  المراحل  ذاك��رًا   )1286
بح�شب  الكهنة،  رئي�ش  تاأ�شي�ش  ترافق 
ما جاء في كتابه منارة الأقدا�س، كالتالي: 
"1- الأمولوغيّة )17(، يقراأها معلنًا اإيمانه 
ثلاثة  اأو  اأ�شقفين،  ح�شور   -2 ال�شالم؛ 
لتدبير  نف�شه  تقديم   -3 )مت 18: 20(؛ 
رعيّة الم�شيح؛ 4- قراءة الإنجيل عليه، 
للخدمة وللاعتراف بالم�شيح )مت 16: 
ال�شالح  الراعي  اإنجيل  قراءة   -5 16(؛ 
من قِبَله )يو 10: 11+(؛ 6- فتح الإنجيل 
ي�شوع  يدي  ب�شط  علامة  راأ�شه،  فوق 
عليه، كما في يوم ال�شعود )لو 24: 50(؛ 

Ib., Aux Philadelphiens X. 1: Recommandations et prières, p. 131. )12( 
.Ib., Aux Smyrniotes, XI. 2: Salutation finale, p. 141-143 )13( 

ور ويوحنّا تابت، اأقدم الن�شو�ش الم�شيحيّة، �شل�شلة الن�شو�ش الليتورجيَّة، 1،  الك�شليك 1975، �ش 25.  )14( الديداخيه 15: 1، تعريب الأبوين جورج ن�شّ
 )15(المرجع ال�شابق، عهد الربّ، �ش 157.

Esprit hégémonique. )16( 
 )17( كلمة ماأخوذة عن الأ�شل اليونانيّ ομολογία، وهي تعني �شرح، اأو تف�شير؛ وا�شتُعملت في ال�شريانية تحت كلمة ةوٌرجُمُا، وتعني الن�شّ التوجيهيّ 
رهم بتعاليم الآباء  الذي يتلوه الأ�شقف على م�شامع المُنتَخَبِينَ اإلى الدرجة ال�شمّا�شيّة اأو الكهنوتيّة، قبل رتبة الحتفال ب�شاعات اأو ليلة ال�شيامة، بحيث يذكِّ

في المجامع الم�شكونيَّة، والعقيدة الواحدة، ويطلب منه الطاعة للم�شوؤولين القائمين ولخلفائهم من بعدهم.
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7- ياأخذ العكّاز اإ�شارة اإلى �شلطانه؛ 8- 
التطواف به من قِبَل الأ�شاقفة، مع ترداد 
العبارة "اإنّه م�شتحقّ"، ثلاث مرّات )18(.

4.الهرميَّة الكن�سيَّة الأولى

الجديد،  العهد  كتب  من  اإنطلاقًا 
الأول���ى  الأ���ش��ول  نجد  اأن  يمكننا 
منها  التي  الفعليَّة  الكهنوتيَّة  للدرجات 
الفعليَّة،  ال�شغرى  الدرجات  انطلقت 
بول�ش  لدى  نجد  الفخريَّة.  والكبرى 
بينها،  ما  في  الأقدم  المراجع  الر�شول 
كما نجد الباقي في الر�شائل الرعائيَّة في 
كتاب اأعمال الر�شل، وفي كتاب الروؤيا؛ 
ففي ر�شالته اإلى اأهل فيلبِّي يذكر بول�ش 
 ،)1  :1( والأ�شاقفة  ال�شمام�شة  الر�شول 
العهد  ة بكتب  التعابير هي خا�شّ وهذه 
�شة  الجديد، بحيث لم تكن هذه الموؤ�شَّ
ر�شالته  وفي  الم�شيح؛  قبل  موجودة 
يذكر  تيموتاو�ش  تلميذه  اإلى  الرعائيَّة 
بول�ش هاتَين الفئتَين )1 تيم 3: 13-1(، 
والقانونيَّة  الأدبيَّة  المقايي�ش  وا�شعًا 
والروحيَّة لختيار ال�شمام�شة والأ�شاقفة 
المقايي�ش  وه��ذه  الله،  كني�شة  لخدمة 
من  الكثير  في  نف�شها  تفر�ش  �شوف 
المجامع المحليَّة في الكني�شة الجامعة. 
ا الأ�شاقفة في ر�شالته  اأي�شً ويذكر بول�ش 
 ،)7  :1( تيط�ش  تلميذه  اإل��ى  الرعائيَّة 
الذين  اأولئك  بتروٍّ  يختار  كيف  ليعرف 

�شيرعون �شعب الله.

كبير  الر�شل  اأعمال  كتاب  يذكر 
 12 اليهوديّ  الكهنة  رئي�ش  اأو  الكهنة 
مرّة، اأو الكهنة عمومًا مع روؤ�شاء الكهنة 
له  علاقة  ل  هذا  ولكنَّ  مرّة،   13 ا  اأي�شً
بالكهنة الم�شيحيِّين؛ فالر�شل والتلاميذ 
والأ�شاقفة،  الكهنة  دور  يلعبون  كانوا 

ولو تحت اأ�شماء مختلفة.

تعابير  نجد  الكهنة  �شعيد  على 
فتارة  الفاعل؛  ال�شم  لهذا  متنوّعة 
اأو   ،)1  :5 بط   1( "�شيخ"  با�شم  يُذكر 
لو  8؛   :20 )مت  "وكيل"  اأي  "قهرمان"، 
بول�ش  اه  �شمَّ وقد   ،)8  ،3  :16 42؛   :12
�شفات  ومن  7(؛   :1 )تي  الله"  "وكيل 
 :24 )م��ت  والحكمة  الأم��ان��ة  الوكيل 
)يع  "الكاهن"  وهو   ،)42  :12 لو  45؛ 
"الخادم" )2 تيم 2: 24(،  اأو   ،)14 :5
اأو   ،)45  :24 )مت  الأمين"  "العبد  اأو 
"الراعي" )اأع 20: 28؛ 1 بط 5: 3-2(. 
اأو  منها  القانونيَّة  الأل��ف��اظ  ه��ذه  ك��لُّ 
تُعطى  الرعائيَّة،  اأو  الروحيَّة  الت�شبيهيَّة، 
اأنَّ  عدا  الله.  لكني�شة  المدبِّر  للكاهن 
و"اأ�شقف"  "كاهن"  كلمتَا  تكن  لم 
انبثاق  ب�شبب  الأ�شا�ش،  في  وا�شحتَين 
الأ�شقف،  �شخ�ش  من  الكاهن  �شخ�ش 
اليوم  "اأ�شقف"  كلمة  ك��ان��ت  واإن 
الكهنة  عن  للم�شوؤول  فقط  تُ�شتعمل 
واإدارة الأبر�شيَّة؛ ففي ال�شابق، الأ�شقف 
هو الكاهن. اإنَّ ف�شل الأدوار اليوم هو 
يمار�شها  التي  الأ�شرار  ولكنَّ  وا�شح، 
الكاهن اليوم كانت مح�شورة ب�شخ�ش 

المنوطة  الأ���ش��رار  ولكنَّ  الأ�شقف، 
ب�شخ�ش الأ�شقف وحده اليوم هو منح 
على  دليل  فهذا  الكهنوتيَّة؛  الدرجات 
والأ�شقف  الأ�شقف،  كان  الكاهن  اأنَّ 

هو الكاهن، اأي الخادم للرعيَّة.

مبا�شرة  المرتبطة  التعابير  اإن 
يعقوب  ر�شالة  في  نجدها  بالكهنوت 
اأحدٌ  فيكم  "هل  نقراأ:  حيث  الر�شول 
مري�ش؟ فليدعُ كهنة الكني�شة، ولي�شلُّوا 
الربّ"  با�شم  بالزيت  ويم�شحوه  عليه، 
هذا  الكني�شة  اعتبرت  وقد   .)14  :5(
قديم،  كن�شيّ  تقليد  على  �شاهدًا  الن�شّ 
ومرجعًا تاأ�شي�شيًّا ل�شرّ م�شحة المر�شى. 
"اأنا�شدُ  قائلًا:  الر�شول  بطر�ش  ويكتب 
رفيقهم،  الكاهن  اأن��ا  بينكم،  الكهنة 
وال�شريك  الم�شيح،  لآلم  وال�شاهد 
ا في المجد المزمع اأن يُعلن: اإرعَوا  اأي�شً
وا�شهروا  اإليكم،  الموكول  الله  قطيع 
م�شيئة  وفق  طوعًا،  بل  كُرْهًا  ل  عليه، 
بل  خ�شي�ش،  ربحٍ  اإلى  �شعيًا  ول  الله، 
كاأ�شيادٍ على  فوا  تت�شرَّ ن�شاط. ول  بكلّ 
بل  اأيديكم،  بين  اأمانةً  الله  و�شعهم  مَنْ 
راعي  ظهر  ومتى  للقطيع.  مثالً  كونوا 
الرعاة، تُحرِزون اإكليل المجد الذي ل 

يذبُل" )1 بط 5: 4-1(.

ذكر  على  الر�شول  يوحنَّا  يتوقَّف 
والأب��ن��اء،  الآب��اء  �شرده  ل��دى  الهرميَّة 
وهذه   ،)14-12  :2 يو   1( وال�شبَّان 
اأبناء  بين  تجمع  التي  المحبَّة  اإلى  دعوة 

منارة الأقدا�س، الف�شل الأوّل، في الخدمة التي بوا�شطة ال�شرطونيّات وفيه �شتّة مقا�شد،  اأبي الفرج ابن العبريّ، مفريان الم�شرق،  مار غريغوريو�ش   )18( 
المق�شد الأوّل، في ر�شامة رئي�ش الكهنة، عرّبه عن ال�شريانيّة مار ديوني�شيو�ش بهنام ججاوي، اأعدّه وقدّم له مار غريغوريو�ش يوحنّا اإبراهيم، دار ماردين 

للن�شر، حلب، �شوريا 1996، �ش 438-437.
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فئاتهم،  بكلّ  وموؤمنين  كهنة  الكني�شة، 
فيها  ت�شود  كعائلة  الكن�شية  لتكون 

المحبّة، لأنَّ الله محبَّة )1 يو 4: 8(.

هناك فقط في الر�شالة اإلى العبرانيِّين 
اأو  للكاهن  ذكر  م��رّة   31 من  اأق��لّ  ل 
ر�شالته  ف��ي  الكاتب  يهتمّ  الكهنة. 
المفا�شلة،  بهدف  المقارنة  بعن�شر 
جاعلًا من ي�شوع الكاهن الجديد على 
عن  البديل  الكاهن  ملكي�شادق،  �شبه 
بالوراثة،  كان  الذي  اللاويِّين،  كهنوت 
ال�شليب  على  نف�شه  بذبيحة  ل  ليكمِّ
من  ويجعل  القديم،  العهد  كهنوت 

كهنوته عهدًا يدوم اإلى الأبد.

الر�شول،  يوحنَّا  ي�شُ  القدِّ ي  يُ�شمِّ
)روؤ  "الخادم"  ه  نف�شَ ال��روؤي��ا،  كاتبُ 
مثال  على   ،)9  :22 10؛   :19 1؛   :1
ر�شله  بين  ما  كان  الذي  ي�شوع  الربّ 
كان  اأنَّه  علمًا   ،)27  :22 )لو  كالخادم 
الر�شل.  كباقي  الكهنوت  مهامّ  يمار�ش 
ر�شائل  قمنا بجولة في م�شتهلّ  ما  واإذا 
عن  ف  يعرِّ اأنَّ��ه  نرى  بول�ش  ي�ش  القدِّ
نف�شه بالخادم اأو العبد )رو 1: 1؛ غل 1: 
)فلم  والأ�سير   ،)1  :1 تي  1؛   :1 فل  10؛ 
 :1 1 كور  1؛   :1 )رو  والر�شول   ،)1  :1
1؛ 2 كور 1: 1؛ غل 1: 1؛ اأف 1: 1؛ كول 
هذه   .)1  :1 تيم   2 1؛   :1 تيم   1 1؛   :1

�ش  العناوين هي دليل ارتباطه بق�شيَّة كرَّ
بالتب�شير  الكلمة  عبر خدمة  لها حياته، 
وجراأة  اأمانة  بكلّ  والتوجيه،  والوعظ 
تحت   67 �شنة  ا�شت�شهاده  تاريخ  حتَّى 

حكم نيرون.

مثلًا،  ال�شمّا�ش،  �شيامة  لأج��ل 
 )218( الرومانيّ  هيبّوليت�ش  يذكر 
متّبعة  زالت  ل  التي  التحديدات  بع�ش 
ب�شكل  ول��و  جمعاء،  الكني�شة  ف��ي 
الذي  وحده  الأ�شقف  "اأنّ  وهي  عامّ، 
المدعوّ  على  الأي��دي  ي�شع  اأن  يجب 
اإلى  يُ��رفَ��ع  ل  لأنّ��ه  �شمّا�شًا،  لي�شبح 
تابعًا  يبقى  ولكنّه  الكهنوت،  درجة 
ا  ومهتمًّ خدمته  على  وقائمًا  للاأ�شقف 
مجل�ش  في  ي�شترك  ل  اإنّ��ه  ب��اأم��وره. 
عمله  ويح�شر  الإكليرو�ش،  م�شورة 
واإحاطة  العاديّة،  الأمور  ت�شريف  في 
�شروريّة.  ق�شايا  من  ن�شاأ  بما  الأ�شقف 
يهيمن  الذي  الروح  يتلقّى  ل  واإنّه  هذا 
�شركتهم  ف��ي  الكهنة  مجمع  على 
تحت  اإليه  يُعهَدُ  بما  يقوم  بل  بالروح، 

الأ�شقف")19(. �شلطة 

خاتمة
اإنَّ الكني�شة، "الأمّ والمعلِّمة" )20(، 
اأبناءَها  ئ  تن�شِّ التي  المدر�شة  اأبدًا  تبقى 

في  ة  خا�شَّ التعليميَّة،  الأ�شول  على 
التقدي�ش  ة  بمهمَّ يقومون  رجالٍ  اختيار 
والتدبير والتعليم، بما يتما�شى مع تقليد 
الر�شل، وما جرت عليه كنائ�ش الله �شرقًا 
محليَّة  الكن�شيَّة،  فالمجامع  وغربًا؛ 
ال�شمانة  تبقى  م�شكونيَّة،  اأم  كانت 
القانونيّ  الكهنوتيّ  العمل  لممار�شة 
الداخليّ،  التنظيم  بهدف  ال�شحيح، 
اإنَّما  لأنَّ��ه  دين،  المعمَّ اإيمان  و�شيانة 
اختير من الجماعة لأجل اأن يقوم بدور 
ول  الم�شيح،  مع  يجمع  الذي  الراعي، 
هذه  من  انطلاقًا   .)30  :12 )مت  د  يبدِّ
الأ�شقف،  اأ�شبح  الأول��ى،  المعطيات 
عن  المدافعين  والكاهن،  ا�ش،  وال�شمَّ
ة  قوَّ من  اأوت��وا  بما  الم�شيح،  حظيرة 
برفع  بانتخابهم  لأنَّهم  القد�ش؛  الروح 
اأ�شبحوا  اليد،  اليد، وتكري�شهم بو�شع 

�شليليّ الر�شل، وتلاميذ الربّ ي�شوع.

هناك الكثير من الكلام حول هويّة 
الأ�شاقفة والكهنة، ولكنَّ ما يقومون به 
هو خير ترجمةٍ لر�شالة ي�شوع الم�شيح، 
ر�شول الآب، الذي جاء لينير ال�شعوب 
هو  "هو  ولهذا،  ومحبَّته،  بتعليمه، 
اأم�ش واليوم واإلى الأبد" )عب 13: 8(، 
والهرميَّة الكن�شيَّة تلتزم بهذه المقايي�ش 

لتكمل ر�شالته عبر الأجيال كافَّة. 

 )19(  هيبوّليت�س الرّوماني، اأقدم النّ�شو�ش الم�شيحيّة، �ش 39-38.
 )20( البابا يوحنّا الثّالث والع�شرون، تعليم الكني�سة الجتماعي: اأمّ ومعلّمة )1961(، من�شورات حركة عدالة ومحبّة، 2000.
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