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مقدّمة
لغنى  نظرًا   118 المزمور  لدرا�سة  ملحوظة  �أهمّيّة  المعا�صر  النقد  يُولي 
المعلومات التي ن�ستقيها منه والتي �سبّبت نقا�شات وا�سعة �سواء على الم�ستوى 
الهيكل  �إلى  تتوجّه  المزمور)1( م�سيرة حجّ  �أو اللاهوتيّ. يعر�ض هذا  التاريخيّ 
لت�شكر الله على حبّه المُخلّ�ص ل�شعبه؛ يبد�أ الحجّاج �صلاتهم بالقول: "�إحمدوا 
الذي  الإطار  يُ�شكّل  الإعلان  الأبد رحمته"، وهذا  �إلى  الربّ لأنّه �صالح، لأنّ 
نحو  المرفوع  الحمد  مو�ضوعه حول  يتمحور  الذي  المزمور  كلّ  يُقر�أ �ضمنه 
الله ب�سبب �صلاحه. يمتاز هذا المزمور بوجود عدد من الاعترافات الق�صيرة: 

"الربّ ن�صيريّ" )�آ 7(، الربّ خلا�صيّ )�آ 14(، الربّ هو الله )�آ 27(.
العهد  �أجواء  في  نعي�ش  �أنّنا  المزمور،  هذا  قراءة  �ساعة  عديدة،  مرارًا  ن�شعر 
، فلنَبتَهِج ونفرَحْ  نَعَهُ الرّبُّ الجديد حين ن�سمع العبارات المعروفة: "هذا يومٌ �صَ
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بهِ"، �أو هتاف الهو�شعنا الذي ردّدته الجموع يوم ال�شعانين، �أو الحجر المرذول 
الذي يرتكز عليه مثل الكرّامين القتلة. تتداخل �ضمن هذه الاعترافات هتافات 
ليتورجيّة و�أنا�شيد الحمد، فتُ�ضفي على هذا المزمور طابَعًا فريدًا يدفع المُ�صلّين 
�إلى تلاوته عبر الع�صور نظرًا لتطابقه مع الواقع الأليم الذي يُعاني منه الم�ؤمنون 

في كلّ الأجيال.
ثمّ  الحجّ،  التي حرّكت م�سيرة  الدوافع  �إلى  البداية  نتعرّف في  �أن  �سنحاول 
�سنتطرّق �إلى �أبواب ال�صدق التي تعتر�ض الحجّاج قبل وقوفهم في ح�ضرة الله 

في الهيكل، فنختم حديثنا مع قراءة م�سيحيّة  لهذا المزمور.

�أوّلًا: دوافع م�سيرة الحج
هيكل  �إلى  تتوجّه  احتفاليّة  �صلاة  م�سيرة  �أجواء  في   118 المزمور  ي�ضعنا 
�أور�شليم. يك�شف هذا المزمور عن عدّة دوافع تُحرّك الحُجّاج المُ�صلّين: من 
لذلك  به،  المُحدق  الخطر  من  نجّاه  لأنّه  الله  المزمور  �صاحب  ي�شكر  ناحية، 
�أخذ يتهلّل بالله الذي مدّ �إليه يد الم�ساعدة؛ ولكنّ المزمور يعك�س، ف�ضلًا عن 
ذلك، احتفالًا ليتورجيًّا تتداخل فيه الأ�صوات المنفردة والجماعيّة. �سنحاول �أن 

ن�ستعر�ض مختلف هذه الجوانب التي يت�ضمّنها هذا المزمور.
1- م�سيرة حجّ تحتفل بالانت�صار

ي�ؤكّد �صاحب المزمور في �آ 5 �أنّه دعا الربّ �أثناء ال�ضيق، فا�ستجاب الله طلبته 
�أنّ هذه الآية تعر�ض بطريقة موجَزة وبعبارات عامّة ثلاثة  و�أفرج عنه؛ نلاحظ 

�أزمنة:
"مِنَ ال�ضيق )الم�أ�ساة(

دعوت الربّ )ال�صراخ(
فا�ستجاب و�أفرج عني )الإ�ستغاثة(".
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غير �أنّنا حتّى الآن نجهل الواقع الم�أ�ساويّ التاريخيّ الذي �أدّى �إلى تدخّل الله 
في م�صلحة �صاحب المزمور؛ تُذكّرنا الآيات 5-9 بخبرة داود التي �أ�شار �إليها 
ح  المزمور 56: "ماذا يعمل لي الب�شر؟" )مز 56: 12(. �إبتداءً من �آ 10، يتو�ضّ
في  �أعدائه  من  رًا  مُحا�صَ كان  �أنّه  ي�ؤكّد  المزمور  �صاحب  لأنّ  التاريخيّ  الواقع 
�أر�ض المعركة، ولكنّه نجا منهم بطريقة عجائبيّة. ي�ستعمل هذا المزمور الفعل 
لِيَ�صف هجوم الأعداء عليه، ولكنّ هذا  )�آ 10، 11، 12(  �أربع مرّات  �أحاط 
الح�صار لن يُرهبه لأنّه يتّكل على الربّ، لذلك ترِد اللازمة "با�سم الربّ �أزُيلهم" 

ثلاث مرّات )�آ 10، 11، 12(.
ظاهريًّا، يبدو واقع الحال بدون مخرج: ماذا يعمل الإن�سان �إذا وقع في بيت 
الإن�سان  هاجم  و�إذا  عدّها،  يُمكن  لا  بكثرة  النحل  يتكاتف  �أ(؛  )�آ 12  نحل؟ 
تنتهي  الم�ستع�صية  الم�شكلة  هذه  ولكنّ  منه؛  الإفلات  الأخير  هذا  ي�ستطيع  لا 
ال�شوك  نار  تنطفئ  مثلما  تلا�شوا  الأعداء  لأنّ  الله،  �إلى  الإ�ستغاثة  بعد  ب�سهولة 
فهو  الآن،  بعد  �أحدًا  المزمور  لن يخاف �صاحب  )�آ 12 ب(.  ب�سرعة  الياب�س 
ر �إلى الأعداء الذين يحيطون به، لهذا �أ�صاب حين اتّكل على  ينظر نظرة المنت�صِ

الله ولي�س على �أمُراء هذا العالم.
�صاحب  هو  من  المزمور؟  يُ�شير  ع�سكريّ  انت�صار  �أيّ  �إلى  نت�ساءل:  هنا 
وراء  الكامنة  التاريخيّة  الخلفيّة  هي  ما  �أعدائه؟  يد  من  �أفلت  الذي  المزمور 
الت�سا�ؤلات،  الإجابة عن هذه  �سبيل  في  ال�شرّاح  تعدّدت محاولات  المزمور؟ 

فوردت الاقتراحات متفاوتة ومتباعدة، ولا يُمكن التوفيق في ما بينها.
�أ- تعتبر ال�سيدة "مانّاتي")2( �أنّ �صاحب المزمور الذي يتكلّم ب�صيغة المفرد 
في  عليها؛  وانت�صر  به  تُحيط  التي  الأمم  واجه  ملِك  هو  بل  عاديًّا،  �إن�سانًا  لي�س 
هذا الإطار، يعك�س المزمور �أجواء الحقبة الملَكيّة الداوديّة التي �سبَقت �أحداث 

الجلاء �إلى بابل.

.Cf. M. MANNATI, Les Psaumes, CPV, Paris 1967 )2(
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ب- يرى "ماي")3(  �أنّ المزمور كان يُ�ستعمل في معبد قائم في الغابات، على 
�أثناء حُكم حزقيّا )اليهوديّة( ويربعام الثاني )�إ�سرائيل(،  حدود مملكة اليهوديّة 
المزمور  يحتفظ  الله،  �إلى  الدعاء  بعد  الثامن؛  القرن  من  الثاني  الن�صف  في  �أيّ 

ب�شكرٍ �شخ�صيّ لكاهن �شاعر كان م�سجونًا ثمّ تحرّر.
�إلى  �أو  داوديّ،  �إلى ملك  يعود  المنفرد  ال�صوت  �أنّ  "غونكل")4(  يعتبر  ج- 
م�س�ؤول �سيا�سيّ �أو ع�سكريّ ي�صعد مع الجماعة �إلى الهيكل ليُقدّم ذبيحة �شكر 

تذكارًا لارتقائه �إلى الحُكم.
د- ربّما ا�ستوحى المزمور من �أحداث الخروج )خر 15: 2( والاحتفالات 
مرّ  �شعبٍ  المزمور من  الواردة في  الفرح  اعترافات  تنبع  الأحمر؛  البحر  بعبور 
م�سيرة  �أنّ  الاعتبار  يُمكن  الإطار،  هذا  في  الخروج؛  ب�أحداث  �شبيهة  بخبرة 
�أدرك المُحتفلون  �أثناء الخروج تنتهي في جبل �صهيون.  التي انطلقت  التحرّر 
احتفاليّة  م�سيرة  في  الهيكل  �إلى  ف�صعدوا  المُفتدَى،  ال�شعب  �إلى  ينتمون  �أنّهم 
لينالوا البركة من الكاهن الأكبر )عد 6: 25؛ لا 9: 22؛ �سي 50: 20( مُت�أمّلين 

بغدٍ مُ�شرق �سيُظهر فيه الله كلّ قدرته الخلا�صيّة )�آ 25(.
هي  �أين  المَلَكيّة،  فترة  �أثناء  المزمور  هذا  ن  دُوِّ �إذا  هنا:  نت�ساءل  ولكنّنا 
الانت�صارات )�آ 10-12( التي تحقّقت على الأمم في تلك الحقبة؟ لا ن�ستطيع 
تحديد تلك الانت�صارات، لذلك يمكننا �أن نعتبر �أنّ المزمور يعود �إلى الفترة التي 
تلي المنفى لأننا ن�شعر، عند قراءة المزمور، �أنّنا في �أجواء الفرح التي نجدها عند 
عزرا )عز 3: 10-11( حين و�ضع العائدون من المنفى �أ�سا�س هيكل �أور�شليم. 
في هذا الإطار، ربّما يُ�شير ح�صار الأعداء والأمم �إلى خبرة المنفى، وهو عقاب 

 Cf. H. S. MAY, " Psalm 118: The Song of the Citadel ", Religions in Antiquity, 	)3(
 .Leiden 1968

.Cf. H. GUNKEL, Die Psalmen, Göttingen 1926   )4(

الخوري نعمةالله الخوري



273

يُوازي الموت )�آ 13، 18(، غير �أنّ ال�شعب نجا من هذه الخبرة المريرة )�آ 13 
ب(. �إنّ ما�ضي ال�شعب المُختار يظهر من جديد في �شخ�ص كلّ واحد من �أبنائه.

خلال  من  المزمور  هذا  �شرح  �أثناء  تظهر  التي  ال�صعوبات  تجاوز  ن�ستطيع 
التعرّف على الأ�صوات المنفردة والجماعيّة التي تتعاقب على الكلام في هذا 
المزمور. عر�ضت ال�سيّدة "مانّاتي" مبد�أ "التلبي�س")revêtement( )5( ؛ نجد في 
المزامير م�ستويَين: الحدث التاريخيّ من جهة، ومعناه من جهة �أخرى؛ يت�ضمّن 
المزمور  �صاحب  ولكنّ  محنته،  �أثناء  الله  مع  �إ�سرائيل  خبرة  التاريخيّ  الحدث 
يعر�ض هذا الواقع الم�أ�ساويّ بطريقة "التلبي�س"، �أيّ �إنّه يُ�سند هذه الخبرة الأليمة 
�إلى �إن�سان بريء، �إلى ملك يحميه الله... وهذا يعني �أنّه لا �ضرورة للبحث عن 
هويّة ال�شخ�ص التاريخيّ �أثناء وجود �صوت منفرد في المزمور. في هذا الإطار 
�إن�سانًا  لي�س  المفرد  ب�صيغة  يتكلّم  الذي  المزمور  �أنّ �صاحب  نعتبر  �أن  ن�ستطيع 
تاريخيًّا، بل هو �شخ�ص جماعيّ يتكلّم با�سم �إ�سرائيل، لذلك يرمز �إليه المزمور 

بالإ�شارة �إلى ملِك منت�صر يرافقه ال�شعب.
�أنّ مبد�أ "التلبي�س" لا يحيط بالم�س�ألة من جميع جوانبها، لأنّ المزامير  غير 
تنتقل عادة من ال�صوت المنفرد �إلى �أ�صوات الجماعة بكلّ �سهولة؛ نعطي مثلًا 
�أحبّ  "ما  المزمور 84:  المنفردة والجماعيّة في  الأ�صوات  تعاقب  على ذلك 
بيتك،  ل�سكّان  طوبى  نف�سي...  وتذوب  ت�شتاق  الجنود،  ربّ  يا  م�ساكنك 
ف�إنّهم لا يبرحون يُ�سبّحونك... طوبى للّذين بك عزّتهم ... �أيّها الربّ، �إ�ستمع 
�صلاتي. �ألّلهم يا تُر�سنا ... �إنّ يومًا في ديارك خير من �ألف كما �أ�شاء... الربّ لا 
يمنع الخير عن ال�سائرين في الكمال... طوبى للإن�سان المُتّكل عليك". تدمج 
"الإن�سان" التي  الجماعيّة بكلمة  المنفرد والأ�صوات  ال�صوت  المزمور  خاتمة 

تخت�صر الإن�سان الفرد المُ�صلّي والجماعة المُبتهلة. 

  (5)Cf. M. MANNATI, Pour prier avec les psaumes, Cahiers Évangile 13, 1975, 11.
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2- م�سيرة حجّ ليتورجيةّ
تك�شف القراءة الدقيقة للمزمور 118 �أنّه يت�ضمّن �آثار عمَلٍ ليتورجيّ ينتمي 
�سبب  يتلا�شى  �آ 23  �إنطلاقًا من  الثاني.  بالهيكل  المتعلّقة  الطق�سيّة  الحقبة  �إلى 
الأبد  �إلى  "لأنّ  العبارة  تتكرّر  المنا�سبة.  ليتورجيّا  �أمام  المجال  ليُف�سح  ال�شكر 
رحمته" لتُ�ضفي على المزمور طابَعًا ليتورجيًّا لم نتوقّع �أن نجده في مزمور �شكر 
يهتمّ بمدح الله لأجل العظائم التي قام بها. حتّى ولو ظهر �صوت منفرد ي�شكر 
الله على تدخّله العجيب لم�صلحة �صاحب المزمور، غير �أنّ الخلفيّة الليتورجيّة 
�إذا  نعلم  المق�صود لأنّنا لا  الليتورجيّ  العمل  �أكيدة، ولكن ي�صعب تحديد  هي 
كانت الليتورجيّا المق�صودة فرديّة �أم جماعيّة متعلّقة بالعيد. لذلك ظهرت عدّة 

محاولات للتعرّف على الليتورجيّا المُ�شار �إليها وهذه �أهمّها:
�أ- يعتبر "دي�سلر")6( �أنّ المزمور 118 يتطابق مع فعل �شكر جماعيّ يندرج 

�ضمنه عمَل �شكر فرديّ، وربّما يعود ال�صوت المنفرد �إلى نحميا نف�سه.
ب- يقترح "موفينكل" �أنّ المزمور 118 يترنّم بيهوه ملك �إ�سرائيل في منا�سبة 
عيد ر�أ�س ال�سنة الذي كان يُحتَفَل به قديمًا )مز 47؛ 96(. حدث تن�صيب يهوه 
ملِكًا �أثناء طق�س احتفاليّ ينطلق من باب ال�صدق )�آ 19( الذي يعبره الأبرار. بعد 
يُعلن الملك، با�سم الجماعة، العملَ الخلا�صيّ الذي تحقّق في  ن�شيد ال�شكر، 

التاريخ )�آ 1-18(، ثمّ يطلب فتح الأبواب )�آ 19-20؛ رج مز 24(. 
ج- يعتبر "بوكان")7(  �أنّ المزمور 118 يُ�شير �إلى احتفالٍ بعيد ر�أ�س ال�سنة 

ذات طابع فريد، مثلًا عند نحميا )نح 8: 18-13(.

 Cf. A. DEISSLER, Le Livre des Psaumes, VSal.AT, Paris 1965. (6)
  Cf. E. BEAUCAMP, Le Psautier, SB, Paris 1979. (7)
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د- اقترحت الترجمة الأور�شليميّة للكتاب المقدّ�س �أنّ المزمور 118 يُ�شير 
)�آ 27(،  اللولاب  )�آ 27( والتطواف مع  النور  ب�سبب رمزيّة  المظّال  �إلى عيد 
الليتورجيّ في  الرق�ص  �أثناء  اليهود يحملونها  النخل كان  باقات  وهي نوع من 
عيد المظالّ )لا 23: 40؛ نح 8: 15؛ 2 مك 10: 7؛ مر 11: 8؛ رج عز 
رنا بهذا  3: 4؛ زك 14: 16(. علاوة على ذلك، نجد بع�ض التفا�صيل التي تُذكِّ
اليوم )�آ 24(؛ هو�شعنا )�آ 25(. في هذا الإطار،  �آ 15(؛  العيد: ذِكر الخيام ) 
يُمكن اقتراح تدوين المزمور 118 في العام 444 ق. م.، لأنّه في تلك ال�سنة، 
انتهى بناء الأ�سوار التي تُحيط بهيكل �أور�شليم؛ �أثناء ذاك الاحتفال المُميَّز، �صنع 

اليهود خيمًا و�سكنوا فيها.

ثانياً: �أبواب ال�صدق تعتر�ض الحجّاج
"�إفتحوا  الجمع:  �آ 19 م�ستعملين �صيغة  بالدخول في  �إذنًا  الحجّاج  يطلب 
�إنّ  معتبرين  يهوه  باب  �إلى  بالإ�شارة  عليهم  البوّابون  فيردّ  ال�صدق"،  �أبواب 
ال�صدق هو الفري�ضة المطلوبة للدخول عبر تلك الأبواب )�آ 20(. لا ن�ستطيع 
فت هذه الأبواب بهذه  دق"؛ هل وُ�صِ �أن نفهم بو�ضوح معنى عبارة "�أبواب ال�صِ
الطريقة لأنّ ال�صدّيقين وحدهم ي�ستطيعون الدخول منها، في حين �أنّ الآخرين 
لا ي�ستطيعون تجاوز عتبة الأمم؟ هل هي �أبواب الله ال�صادق؟ هل ت�سمح هذه 
وماذا  دقًا؟  و�صِ ا  برًّ الله  عبادةُ  فيه  تكون  حيث  المكان  �إلى  بالدخول  الأبواب 
المُكلَّفون  البوّابون  كان  الهيكل؟  �إلى  بالدخول  ي�سمحون  الذين  ب��شأن  نقول 
بحرا�سة باب الهيكل موجودين منذ حقبة ال�صحراء يحر�سون خيمة الموعد )1 
�أخ 9: 17-21(، كما �إنّنا نلاحظ وجود عائلات البوّابين )2 �صم 18: 24-
27(، وكان �صموئيل نف�سه ي�شغل هذه الوظيفة )1 �صم 3: 15(، كما �أنّ نحميا 

يُخبرنا عن وجود 172 حار�سًا مُكَلَّفين بجباية ال�ضرائب )نح 12: 47(.
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على  الإنت�صار  نعمة  على  الله  �شكر  �إلى  تهدف  الحجّ  م�سيرة  �أنّ  اعتبرنا  �إذا 
الملِك  التالي)8(:  ال�شكل  على   20-19 �آ  معنى  نفهم  �أن  ن�ستطيع  الأعداء، 
�إلى  بكلامه  يتوجّه  الحجّ  م�سيرة  يقود  الذي  ال�سيا�سيّ  الم�س�ؤول  �أو  ر  المنت�صِ
الكهنة الموجودين في داخل الهيكل طالبًا منهم �أن ي�سمحوا له بالدخول ليحمد 
الله )�آ 19(، حينئذٍ يفتح الكهنة الباب ويدلّون الملِك عليه ويف�سحون له المجال 

للدخول مع ال�شعب )�آ 20(. 
هذه الطريقة في �شرح هاتين الآيتَين ت�صطدم ببع�ض ال�صعوبات لأنّنا لا نجد 
حزقيّال  يُذكّر  وبالفعــل  الهيكـل؛  لدخـول  المطلوبة  الفرائ�ض  �ضمن  ال�صدق 
ابن  �أنّ  في�ؤكّد   ،)31-6  :44 )حز  الهيكل  لدخول  الطق�سيّة  بالمقت�ضيات 
كلام  من  نفهم  المقدّ�س؛  دخول  ي�ستطيعان  لا   )9 )�آ  المختون  وغير  الغريب 
حزقيّال، ب�شكل لا يحمل الالتبا�س، �أنّ التحذير من تدني�س الهيكل هو ال�شرط 
�أخ 23: 19(  الثاني )2  الأخبار  يُعدّد كتاب  بدوره،  �إليه.  للدخول  الأ�سا�سيّ 
�شروط دخول الهيكل، فيُ�شدّد على الطهارة ولا ي�أتي على ذكر ال�صدق. ال�س�ؤال 

دق بين هذه المقت�ضيات الطق�سيّة؟ المطروح: لماذا لا نجد فري�ضة ال�صِ
�أنّ البوّابين الذين لا يُدعَون لاويّين، يذكرون  عند قراءة �آ 19-20 نلاحظ 
�أبواب ال�صدق وباب يهوه، وهذا الأمر يدفعنا �إلى التفكير بنوعَين من الأبواب: 
"�إفتحوا" )�آ 19(  الجمع  نجد �صيغة  �أور�شليم)9(.  مدينة  و�أبواب  الهيكل  باب 

)8(     تبنّى العديد من النقّاد هذه الطريقة في التحليل ونذكّر منهم على �سبيل المثال: 
 A.A. ANDERSON, The Book of Psalms, Londres 1972, 2, 797, 802; P.
 AUFFRET, La Sagesse a bâti sa maison, OBO 49, Fribourg 1982, 162; E.
 BEAUCAMP, Le Psautier, II, SB; Paris 1979, 220; A. DEISSLER, Le Livre des
 Psaumes, VSal.AT, Paris 1965, II, 200; H. GUNKEL, Die Psalmen, Göttingen
 1926, 507; JACQUET, Les Psaumes, 312-313; M. MANNATI, Les Psaumes,
 CPV, Paris 1967, III, 95; G. RAVASI, Il Libro dei Salmi, II, Bologna 1985,  418,

 421, 428.
)9(     ن�ستند في هذه الدرا�سة ب�شكل وا�سع �إلى:

 D. HAMIDOVIC, "Les "portes de justice" et la "porte de Yahwé" dans le psaume
 118, 19- 20", Biblica 81 (2000) 542-550.
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فلوى. بيت  مدينة  �أبواب  �إلى  تُ�شير  حيث   )11  :13 )يه  يهوديّت  �سفر  في 
كذلك الأمر تُذكَر الأمّة ال�صادقة في �أ�شعيا حيث يُ�شير الجمع �إلى �أبواب مدينة 
البارّة الحافظة للأمانة" )�أ�ش 26:  "�إفتحوا الأبواب" ولتدخل الأمّة  �أور�شليم: 
2(. من ناحية �أخرى، نلاحظ �أنّ الدخول �إلى الهيكل يُذكر في بع�ض الأحيان 

على �شكل �س�ؤال )مز 15: 1؛ 24: 3؛ �أ�ش 33: 14 ب(.
فيها وممتلكاتهم،  ال�ساكنين  �أور�شليم تكمن في �سلامة  الم�شكلة في مدينة 
الم�شكلة  �أمّا  ال�صدق،  �أن يتحلّى بف�ضيلة  المدينة  لذلك يجب على قا�صد هذه 
العبريّة  في  الله. نجد  مع  العلاقة  �إقامة  بالطهارة وكيفيّة  تتعلّق  فهي  الهيكل  في 
كلمتَين تُ�ستعملان للإ�شارة �إلى الباب: "فِتَح" وَ"�شَعَر"؛ ي�ستعمل المزمور كلمة 
ة عند نحميا  "�شَعَر"، وهي كلمة تقليديّة تتعلّق ب�أبواب المدينة المقدّ�سة وخا�صّ
)نح 1: 3( وربّما �أ�شارت �أبواب ال�صدق �إلى بابَين كبيرَين قائمَين عند مدخل 
مدينة �أور�شليم وكلّ باب له درفتان. في هذا الإطار، نفهم كلام �إرميا )�إر 17: 
19-27( الذي يذكر "باب �أبناء ال�شعب" الذي يدخل منه النا�س بكثافة، كما 

�إنّ المزمور 100: 4 يُ�شير �إلى �أبواب مدينة �أور�شليم.
�إنّ ذكر خيم الأبرار )�آ 15( والبرّ والأبرار )�آ 19-20( يدفعنا �إلى الاعتقاد �أنّ 
الحديث يجري عن �إ�سرائيليّين �أتقياء يحترمون ال�شرائع التي يفر�ضها المجتمع 

ة في مدينة �أور�شليم. اليهوديّ خا�صّ
العقوبات  فيه  تُنَفّذ  مكان  هي  �أور�شليم  مدينة  �أبواب  �أنّ  التثنية  كتاب  يعتبر 
�ضدّ المخالفين؛ وبالفعل يذكر تث 17: 5 ممار�سات طق�سيّة تجرّ العقوبة على 
�أبواب المدينة؛ هكذا تُذكَر الأبواب ب�شكل خا�صّ لأنّها مكان العقوبة. يقول 
تث 21: 19 �إنّ الأهل يقودون ابنهم العاقّ �إلى القدماء المجتمعين عند باب 
الزوجيّة.  الخيانة  �إلى  يُ�شير  الذي   24  :22 تث  في  الحال  هي  كما  المدينة، 
كذلك الحال �إذا رف�ض الرجل �أن يتزوّج امر�أة �أخيه الميت )تث 25: 10-7( 

ت�صعد �إلى باب المدينة وتعر�ض ق�ضيّتها على ال�شيوخ.
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"مدينة  قديمًا  تُدعى  كانت  �أور�شليم  مدينة  �أنّ  �إلى  هنا  الإ�شارة  من  بُدّ  لا 
دِق"  ال�صدق" )�أ�ش 1: 26؛ ار 31: 23؛ 50: 7(، كما �إنّنا نجد الجذر "�صِ
دِق )تك 14:  القديم: ملكي�صِ العهد  التي يذكرها  الكنعانيّة  الأ�سماء  بع�ض  في 

دِق )ي�ش 10: 1، 3(. 18؛ مز 110: 4(، �أدونَي �صِ
�إذا �أحالَتنا �أبواب ال�صدق �إلى �أبواب مدينة �أور�شليم ن�ستطيع �أن نفهم م�سيرة 
فيطلب  �أور�شليم،  �أبواب  �إلى  الحجّ  م�سيرة  ت�صل  التالي:  ال�شكل  على  الحجّ 
المُ�صلّون فتح الأبواب )�آ 19(، والحرّا�س يُوافقون )�آ 20(؛ ت�شكر المجموعة 
الله وهي عابرة �أ�سواق المدينة المقدّ�سة في م�سيرة احتفاليّة نحو الهيكل )�آ 21-

ه �إليهم الدعوة ليُ�سبّحوا  25(؛ ي�صل الم�ؤمنون �إلى الهيكل )�آ 26(، وهناك تُوَجَّ
�أنّ  يعني  هذا   .)29-27 )�آ  المذبح  �أقدام  �إلى  ي�صلوا  حتّى  النخل  ب�سعف  الله 
الحديث عن المذبح يبد�أ في �آ 26 ولي�س في �آ 19، وبالتالي ف�إنّ �أبواب ال�صدق 

هي �إ�شارة �إلى الأبواب القائمة على مدخل المدينة المقدّ�سة.

ثالثاً: الحجّاج في ح�ضرة الله
التي  الم�ساعدة  لي�شكروه على  الله  �أمام  الهيكل ووقفوا  �إلى  الحجّاج  دخل 
هم بها؛ لا نريد القول �إنّ فعل ال�شكر ابتد�أ بعد دخول المُ�صلّين �إلى الهيكل،  خ�صّ
بل بالعك�س بد�أنا نلاحظ حمدَ الله منذ الآية الأولى، وا�ستمرّ المديح م�سيطرًا في 
�أفق كلّ المزمور. نال المُ�صلّي �أو المُ�صلّون المعونة الإلهيّة في �ساحة المعركة، 
وبد�أ منذ ذلك الحين ن�شيد ال�شكر ولكن �ضروريّ الوقوف في ح�ضرة الله الذي 
يتجلّى في �صهيون، فالحجّاج لا ي�ستطيعون �أن ي�ؤدّوا واجب ال�شكر �إذا كانوا 

في البعيد.
ن �أثناء المنفى: يريد �صاحب المزمور �أن  نجد هذه الر�سمة في مز 42 الذي دُوِّ
يُ�صلّي �إلى الله، ولكنّه م�سجون في �أر�ض الغربة، في جبال حرمون وجبل م�صعر 
)�آ 6(؛ غير �أنّه وجد حلاًّ للم�شكلة: ا�سترجع في الذاكرة الاحتفالات الطق�سيّة 
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التي �شارك فيها في الهيكل قبل ذهابه �إلى المنفى: "�إني �أعبر مع الجمهور و�أق�صد 
بهم بيت الله ب�صوت ترنيم وهتاف المُعيِّدين" )�آ 5(؛ حينئذٍ ي�ستطيع �أن يُ�صلّي 

�إلى الله بالرغم من ك�آبته، راجيًا الاعتراف بالله قريبًا في �صهيون.
لأنّ  العالم  �أمراء  على  يتّكل  لن  ثقته؟   118 المزمور  �صاحب  ي�ضع  بمن 

الاعت�صام بالربّ خير من الاتّكال على الب�شر )�آ 8(.
ر�أ�س  البنّا�ؤون �صار  الذي رذله  الحجر  �أنّ  الله  �أمام  المُ�صلّية  الح�شود  ت�ؤكّد 
�إيّاه  يُعطيه  الذي  نف�سه  المعنى  المرذول  الحجر  هذا  يت�ضمّن  لا  الزاوية)10(؛ 
فالبنّا�ؤون  الهيكل؛  بناء  �إعادة  �إلى  يُ�شير  المزمور  �صاحب  لأنّ  الجديد،  العهد 
يرمون جانبًا بالحجارة التي لا ت�صلح لبناء الأ�سا�س، ومتى و�صلوا �إلى �أعلى البناء 
�إرميا  �إليه  �أ�شار  �سابقًا، وهذا ما  �أهملوها  التي  العقد تلك الحجارة  ي�ضعون في 
اعتبر  البداية  في  )�إر 51: 26(.  الأ�سا�س  الزاوية وحجر  بين حجر  ميّز  الذي 
البنّا�ؤون �أنّ هذا الحجر لا ي�صلح ل�شيء، ولكن، في النهاية، هناك انقلاب في 
المواقف: وحده الله قادر �أن يجعل الحجر المرذول حجر زاوية، فما احتقره 
�إعادة بناء الهيكل  �إنّ فرح  النا�س اختاره الله ليخزي الأقوياء )1 كو 1: 27(. 
يغمر الحجّاج الذين يُفكّرون في الم�ستقبل الباهر حين يعي�شون في ظلّ الآتي 
 )10  :12 )زك  يُنبَذ  �أن  بعد  الذي   )37  :10 عب  رج  26؛  )�آ  الربّ  با�سم 

�سيكون ر�أ�س الزاوية.

)10( Cf. R.J. McKELVEY, “Christ the Cornerstone”, NTS 8 (1961-62), 352-359;
 L. W. BARNARD, “The Testimonium Concerning the Stone in the N. T." The
 Epistle of Barnabas”, Studia Evangelica 3 (1964) 306- 313; J.D.M. DERRETT,
 “The Stone that the Builders Rejected”, Studia Evangelica 4 (1968) 180-186;
 M. BLACK, “The Christological Use of the Old Testament in the NT”, NTS
 18 (1971-72) 1-14; M. HUBAUT, La parabole des vignerons homicides, Paris
 1976; T.P. OSBORNE, “L’utilisation des citations de l’AT dans la première
épître de Pierre”,  Rev. Théo. de Louvain 12 (1981) 54-77.

م�سيرة الحجّ تنتهي باللقاء مع الله. مز 118



280

ي�شكر الحجّاج الله لأنّه يقلب المواقف ر�أ�سًا على عقب؛ فحين كان ال�شعب 
في قب�ضة الأعداء ابتهل �إلى الله ف�أنقذه وعظّم ��شأنه؛ نُبذ ال�شعب واحتُقر، ولكنّ 
تدفعنا  الأمور  زاوية. هذه  المرذول حجر  الحجر  من  يجعل  �أن  قادر على  الله 
كلّ  يُمثّل  الذي  المزمور  �صاحب  بها  مرّ  التي  الأليمة  الخبرة  �أنّ  الاعتقاد  �إلى 
الله  ولكنّ  رًا،  ومُحا�صَ منبوذًا  �إ�سرائيل  كان  حين  المنفى  خبرة  هي  ال�شعب، 
حرّره عام 538، حين �أعُلِن قرار قور�ش )عز 1: 1-4(، و�أُن�شد المزمور في 
والانت�صار،  بالتحرّر  المبتهجون  المنفى،  من  العائدون  �أن�شده  �إ�سرائيل،  �أر�ض 

وب�إمكانيّة �إعادة بناء الهيكل.

رابعًا: القراءة الم�سيحيةّ للمزمور
�إلى التطبيق الم�سيحيّ في  �أهمّيّة المزمور 118 حين نلاحظ امتداده  تزداد 
على   )26 )�آ  البنّا�ؤون  رذله  الذي  الحجر  يُ�سيطر  الجديد)11(.  العهد  ن�صو�ص 
من  العبور  على  يُ�شدّد  الذي   ،)45-33  :21 )مت  القتلة  الكرّامين  مثل  �أفق 
الكرمة المُختارة �إلى �إ�سرائيل الجديد والحقيقيّ، �أيّ الكني�سة التي ت�أ�سّ�ست على 
الم�سيح المنبوذ من ال�شعب العبرانيّ. �إنّ و�ضع الحجر في ر�أ�س البناء بعد الرمي، 
�أو بالأحرى القيامة بعد الآلام، هو المعجزة التي حقّقها الله. وهكذا تُ�شدّد الآية 
22 على الإنباء بموت الم�سيح وقيامته؛ في هذا الإطار �ست�ستعيد ر�سالة بطر�س 
الإ�ستيحاء من  بعد  المرذول،  الحجر  هذا  مو�ضوع  بط 2: 7-6(   1( الأولى 
�أ�ش 28: 16؛ وهكذا �أُدرِج هذا المزمور في �إطار الإحتفال بكرامة �شعب الله 
الجديد. لا بُدّ من الإ�شارة هنا �إلى �أنّ كتاب الأعمال )�أع 4: 11( ف�سّر �صورة 

حجر الزاوية تف�سيرًا كري�ستولوجيًّا.

  Cf. J. DANIÉLOU, " Les origines de l’Épiphanie et le Ps 117 ", in Études        (11)
  d’exégèse judéo-chrétienne, Paris 1966, p. 15-27.
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في ر�سالته �إلى �أهل روما، �أعلن بول�س: "�إذا كان الله معنا فمن يقدر علينا؟" 
)رو 8: 31(، فت�شبّه ب�صاحب مز 118 الذي و�ضع ثقته)12( بالله )�آ 9(؛ وحين 
ا�ستعاد ر�سول الأمم �سيرته الذاتيّة في ر�سالته الثانية �إلى �أهل كورنتو�س )2 كو 6: 
9( �أعلن �أنّه كان مُعاقَبًا، ولكنّه لم يُقتَل، فحقّق النبوءة الواردة في مز 118: 18 

التي ت�ؤكّد �أنّ الربّ �أدّب �صاحب المزمور ولكنّه لم يُ�سلمه �إلى الموت.
 ،)27 )�آ  للرّب  وهتفوا  ال�سعف   118 المزمور  في  الحجّاج  حَمَل  مثلما 
يلب�سون  الحمل، وهم  �أمام  القائمون  الر�ؤيا،  �سفر  المُخلَّ�صون في  هكذا وقف 

حللًا بي�ضاء، وب�أيديهم �سعف النخل، مُن�شدين الخلا�ص ّهلل )ر�ؤ 7: 10-9(.

خاتمة
هتف الحجّاج �أثناء م�سيرتهم نحو الهيكل: "هو�شعنا، يا ربّ خلّ�ص، تبارك 
الآتي با�سم الربّ" )�آ 25-26(؛ يتطلّع هذا الهتاف �إلى الم�ستقبل حين �سيُحقّق 
الم�سيح الإنت�صار الباهر )�أ�ش 53: 10-12(، حتّى ولو نُبِذ لفترة ق�صيرة )دا 9: 
25-26(. �سي�ستعيد دخولُ ي�سوع الإحتفاليّ �إلى �أور�شليم )مت 21: 9( هذه 
الهتافات للإ�شارة �إلى �أنّ ي�سوع الراكب على الأتان حقّق في �شخ�صه ور�سالته 
يُحرّر  الذي  والمُنتظَر  الموعود  الحقيقيّ  المُخلّ�ص  فهو  المزمور،  تطلّعات 
الكني�سة  ت�أ�سّ�ست عليه  الذي  الزاوية  الخطيئة، لأنّه حجر  الم�ؤمنين من عبوديّة 
التي  الحجّ  م�سيرة  ال�شعانين،  يوم  ي�سوع،  �أكمل  البنّا�ؤون. هكذا  رذله  �أن  بعد 

بد�أها ه�ؤلاء الحجّاج ف�أعطاها كامل معانيها.

)12( ي�ؤكّد كاتب الر�سالة �إلى العبرانيّين في هذا ال��شأن: "الربّ ن�صرتي فلن �أخاف، وما ع�سى الإن�سان 
ي�صنع بي؟" )عب 13: 6-5(.
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