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 المرأة في رسائل القدّيس بولس

 
 متّ  هالأخت يار           
 

 مقدّمة
م،  ٘ٛ٘الدنعقد عام  ،بالاستناد إلى أحد المجامع الكنسيّة الغربيّة، لرمع ماكون الثاني قرب مدينة ليون الفرنسيّة

انتشرت إشاعة عاشت وقتاً طويلًا ومفادىا أنّ موضوع نقاش الأساقفة يومها كان متعلّقاً بانتماء الدرأة إلى الجنس البشري 
أو بإمكانيّة امتلاكها روحاً. لا شكّ في أنّ ىذا الخبر عارٍ عن الصحّة تاريخيّاً، إنّّا قد يكون ناجماً عن سوء فهم لإحدى  

دفاع جميع الآباء المجمعيّنٌ عن حقوق الدرأة ضدّ أحدىم  الكاتب حيث يذكر  (Tours) ،ت غريغوريوس أسقف توركتابا
الذي كان متشدّداً. ورغم عدم وجود أساس تاريخي لذذا الخبر، فاستمراره في الدناظرات الكنسيّة حتّ زمن الإصلاح في 

 أوروبا في القرن السادس عشر يدلّ على مدى تأثنً ذىنيّة المجتمع الذكوري في قلب الكنيسة وتاريخها.
وعلى صعيد آخر، تتجاوب مع ىذا الدوقف وثائق كنسيّة قديدة، مثل شهادة ترتليانوس في قرطاجة في القرن الثاني 

حيث يقول متوجّهاً للمرأة بشكلٍ عامّ: " أيتّها الدرأة، عليكِ أن تعيشي كمتّهمة: إنّك أنتِ باب إبليس. أنتِ للميلاد 
تِ من الشريعة الإلذيّة ... إنّ أجرك ىو الدوت، لأنّك، بالخطيئةِ، سبّبتِ التي كسرتِ ختم شجرة الحياة. انتِ التي فرر 

 الدوت لابن الله ".
وقد يتأثرّ البعض اليوم بمثل ىذه الاستشهادات مستعيناً بتفسنًات خاطئة لبعض نصوص القدّيس بولس الرسول! 

نٌ والنساء والأطفال والدنبوذين جميعاً. وكأنّ ربّ قائل يقول إنّ مواقف يسوع منفتحة جدّاً تجاه فقراء الأرض والدهمّش
الدسؤول عن الكره والاحتقار للمرأة في بعض المجتمعات الدغلقة ليس إلّا بولس الرسول الدعقّد نفسيّاً واجتماعيّاً! لذا نقترح 

 بليّة أسلوباً وإطاراً.راسة البيفي ىذا الدقال قراءة منهجيّة موضوعيّة لنصوص كتبها رسول الأمم، وذلك بحسب متطلّبات الد
 

 المبدأ العامّ: حريةّ الإنجيل .1
 

" فليس ىناك يهوديّ ولا يوناني، وليس ىناك عبدٌ أو حرّ، وليس ىناك ذكر وأنثى، لأنّكم جميعاً واحد في الدسيح 
 (.ٕٛ: ٖيسوع " )غلاطية 
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م عمليّاً بالدساواة وفي الدسيح، يترجَ الدبدأ الأساسي الذي يدُافع عنو بولس، ىو مبدأ الحريةّ الشاملة مع الدسيح إنّ 
الإنسانيّة بنٌ اليهوديّ واليوناني، العبد والحرّ، الرجل والدرأة. ىذه العبارة تأتي في ختام شرح طويل يحاول فيو الرسول إقناع 

العالم الوثني لا مراسليو بجذريةّ الإلصيل وشموليّتو وعدم ضرورة الختان للدخول في ىذا العهد الجديد. فالدؤمن الآتي من 
يخلّصو سوى الدسيح الذي يلُغي الفروقات الإتنيّة بنٌ اليهوديّ واليوناني. إنّّا اللافت في ىذه الآية ىو أن بولس يتابع 
الدقارنة أوّلًا على الدستوى الاجتماعيّ وثانياً على مستوى الفروقات بنٌ الجنسنٌ. ومن الدعروف اليوم بشكلٍ عام أنّ ىذا 

، إرث تبنّاه بولس وعلّم بو من خلال النظرة ثلاثي للمساواة في الدسيح ىو من إرث الجماعة الدسيحيّة الناشئةالتعبنً ال
الجديدة لجذريةّ الإلصيل. من ىذا الدنطلق، يبدو كلّ تعصّب وكلّ تمييز في الدعاملة أو انتقاص في للمساواة، انتقاصاً لتعليم 

ذا التمييز في لرالات الانتماء الديني أو العرقي أو الاجتماعيّ أو الجنسيز ومفتاح الإلصيل ولروح الإلصيل، أينما ارتسم ى
  " إنّكم واحد في المسيح يسوع ".ىذه الدساواة: 
بولس إذاً ليس الدناداة بتطوّر اجتماعيّ ولا إقامة دراسة أنتروبولوجيّة بقدر ما ىو التبشنً بالدسيح. إنّ   إنّ ىدف

يفتح المجال لعي  الوحدة والتعاون والانصهارفي  يل الدسيح. وىنا الأساس. عي  الإلصيلبولس مشدوه ومشدود بإلص
الشعب الدؤمن الجديد. مفتاح ىذه الدساواة، من خلال إطار النصّ، ىو مفتاح كريستولوجي، باسم الدسيح، باسم الإيدان 

نسبة للقديس بولس طعن بإلصيل الدسيح، ليس الجديد، باسم الإلصيل. الدساس بهذه الدساواة بنٌ إنسان وإنسان ىو بال
 أقلّ من ذلك.

 
 (44 – 1: 7كورنتس   1في الحياة الزوجيّة: مبدأ التبادل ) .2
 

 " ليس الختان شيئاً ولا عدم الختان، بل العمل بوصايا الله".
بتوجيو تنبيهات في ىذا الفصل الدسهب من الرسالة الأولى إلى أىل كورنتس، يُُيب بولس على سؤال طرحو الدؤمنون 
تبادل ويتوقّف في الآية 

ُ
عند قاعدة  ٚٔونصائح نابعة خاصّةً من مبدأ التبادل في الحياة الزوجيّة، فيوصي بالمحبّة والاحترام الد

" يسلك كل واحد في حياتو بحسب ما قسم لو الربّ، وكما كانت عليو حالو عندما يّة عامّة يكتبها لأفراد الجماعة: سلوك
أو عدمو، ولا في الحريةّ أو العبوديةّ، إنّّا في الإيدان بيسوع الدسيح. ومن ، متابعاً أنّ الأمر الذام ليس في الختان دعاه الله "

الواضح أنّ ىذه الّلامبالاة بالدستويات الاجتماعيّة أو الدينيّة مرتبطة لدى الكاتب بانتظار الأزمنة الأخنًة الوشيكة 
إيدان بولس أنّ إلصيل الدسيح قادر على موافاة كل واقع بشري والتقاء الإنسان في عمق   في الحدوث باعتقاده، ولكنّ الأىمّ 

كيانو ووجوده مهما كانت الظروف والانتماءات الدختلفة. وفي ىذا السّياق، حتّ الزواج والبتوليّة يفقدان أهميّتهما 
ل. وبالاختصار، يرمي النصّ ىنا إلى التركيز على المحبّة الدتبادلة الدطلقة، لأنّّما يدثّلان واقعاً نسبيّاً مفتوحاً على اقتبال الإلصي

 وعطاء الذات الدتبادل على ضوء بشارة الدسيح، لا إلى سنّ القواننٌ الزوجيّة وتوزيع الدهام في الترتيب الدنزلي.
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 (ٙٔ – ٕ: ٔٔ)كورنتس  في الممارسة الطقسيّة: الشهادة للمسيح .3
 

 :بالنصّ، لصعوبتو ولأهميّتو في إظهار إشكاليّة دور الدرأة في الكنائس التي أسّسها بولس الرسوللا بدّ ىنا من التذكنً 
 
 أثُْني عليَكُم لأنََّكُم تذَكُروني في كُلِّ أمَْر وتُُافِظونَ على السُّننَِ كما سلََّمتهُا إِليَكُم. 2
 أرُيدُ أَن تعَلَموا أَنَّ رأسَ كُلِّ رجَلٍُ ىو الدسَيح ورأسَ الدرَأةَِ ىو الرَّجلُ ورأسَ الدسَيحِ ىو الله. ولكِنيِّ  ٖ
 فكُلُّ رجَلٍُ يصُلَِّي أَو ي تَ نَبََّأُ وىو مغُطََّى الرَّأسِ يشَنٌُ رأسوَ، ٗ
 رأسهَا كما لو كانتَ لَزلوقةََ الشَّعرْ. كُلُّ امرأَةٍَ تصُلَِّي أَو ت تَ نَبََّأُ وىي مكَْشوفةَُ الرَّأسِ تشَنٌُ ٘
الشَّعرِْ أَو وإِذا كانتَِ الدرَأةَُ لا ت غُطَِّي رأسهَا فلْتَ قُصَّ شَعرْىَا، ولكِن إِذا كانَ مِنَ العارِ على الدرَأةِ أَن تكَونَ مقَصوصةََ  ٙ

 لَزلوق تَوَ فعلَيَها أَن ت غُطَِّيَ رأسهَا.
 ي غُطَِّيَ رأَسوَ، لأنََّو صوُرةُ الِله ولَردُه، وأمََّا الدرَأةَُ فهيَ لَردُْ الرَّجلُ. أمََّا الرَّجلُُ فما عليَو أَن ٚ
 فليَسَ الرَّجلُُ مِنَ الدرَأةَ، بلِ الدرَأةَُ مِنَ الرَّجلُ، ٛ
 ولَم يُخلَقِ الرَّجلُُ مِن أَجْلِ الدرَأةَ، بل خلُِقَتِ الدرَأةَُ مِن أَجْلِ الرَّجلُ. ٜ
 
بُ  ٓٔ  على الدرَأةَِ أَن يكَونَ سلُطةٌَ على رأسِها مِن أَجْلِ الدلَائِكة. لِذلك يَُِ
 
 لا الدرَأةَ،عِندَ الرَّبِّ ولا الرَّجلُُ بِ  إِلاَّ أنََّو لا تكَونُ الدرَأةَُ بلا الرَّجلُِ  ٔ
 ءٍ يأَتي مِنَ الله.فكما أَنَّ الدرَأةََ است لَُّت مِنَ الرَّجلُ، فكذلك الرَّجلُُ تلَِدُه الدرَأةَ، وكُلُّ شَي ٕٔ
 فاَحكُموا أنَتمُ بهذا: أيَلَيقُ بالدرَأةَِ أَن تصُلَِّيَ لِله وىي مكَْشوفةَُ الرَّأس؟ ٖٔ
 أمَا تعُلِّمُكُمُ الطَّبيعةُ ن فَْسهُا أنََّو مِنَ العارِ على الرَّجلُِ أَن يعُفِيَ شَعرهَ، ٗٔ
 حنٌِ أنََّو مِنَ الفَخْرِ لِلمرَأةِ أَن تعُفِيَ شَعرْىَا؟ لَأنَّ الشَّعرَْ جعُِلَ غِطاءً لِرأسِها. على ٘ٔ
 فإِن رأَى أَحَدٌ أَن يُُادِل، فليَسَ مِثلُْ ىذا مِن عادتَِنا ولا مِن عادةَِ كَنائسٍ الله. ٙٔ
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 كنيسة كورنتس. بدايةً يذكّر الرّسول بالسّنن يتناول ىذا النصّ حضور ومشاركة النّساء في الاحتفال الليتورجي في
قاليد التي اعتادتها الكنائس، دون أن ينسى جديد الإلصيل. ومن الواضح أنّ العادة جرت أن تأخذ الدرأة الكلام وسط توال

ة وما ىو الإطار )تصلّي / تتنبّأ(. إذاً ما ىي الدشكل ٖٔو ٘الجماعة الدلتئمة للصّلاة وإجراء الطقوس، كما يرد في الآيتنٌ 
 التاريخيّ والحضاريّ لذذه التوجيهات؟

يحمل بعُد إثارةٍ وإغواء، فيبدو ترك الشعر على سجيّتو في المجتمعات القديدة غنً  ،قديداً، كان شعر النّساء، شعر الدرأة
من التحضنً لدا  لائق اجتماعيّاً. لا بل، أكثر من ذلك، كانت بعض الطقوس الوثنيّة تلحظ استرسال شعر الدرأة كنوع

عاصر، كان الرجل صاحب الشعر الطويل يُدثّل  " بالنشوة المقدّسة "يُسمّى 
ُ
لتوسّل الآلذة. بالدقابل، في المجتمع اليونانّي الد

 شذوذاً جنسيّاً معيّناً.
" ولا يذكر أيّ قطعة قماش تغُطّي الرأس، بل  غطاء" أو "  حجابومن جهةٍ أخرى، لا يحمل نصّ الرسالة كلمة " 

، لشاّ يقُصد عادةً بطريقة تصفيف الشعر بشكلٍ لائقٍ ومرتّب، " مُغطّى الرأس "أو  " مكشوف الرأس "يستعمل صفة 
لتكلّم غنً مبالغ فيو لاستدرار اللّطف أو لتكثيف الاغراءات. الدسألة ىنا تبقى على صعيد اللّياقات الاجتماعيّة لا تنافي ا

أحد الشراّح: " إنّ الأمور التي تتنافى مع نظرة ولا الصّلاة ولا التنبّؤ، مشاركةً في الاجتماعات الليتورجيّة. وكما يقول 
 ، تُصبح مرفوضة بشدّة في الاحتفال اللّيتورجي الذي يشكّل بامتياز صورة الواقع الكنسيّ ".تمع في واقعٍ معنٌّ المج

لقارئ أنّ حجّة الرسول تتوسّع من خلال ثلاثة أقسام في بنية النصّ. تمتدّ الدوجة الأولى من وبالعودة إلى النصّ، يُد ا
بتعبنً غريب وصعب الفهم،  ٓٔ، حيث يعيد بولس قراءة آيات من العهد القديم، ثّم تفاجئنا الآية ٜإلى الآية  ٕالآية 

. وكأنّ بولس ينطلق من لزاور ٘ٔ – ٔٔفي الآيات قبل أن تلقي الدوجة الثالثة الأضواء على ما يحملو العهد الجديد 
ثلاثة ليبرىن حسن مواقفو، معتمداً على إرثو اليهودي من جهة، وعلى مفهوم اللّياقة الاجتماعيّة في مدينة كورنتس في 

  ىذه الحقبة من جهة أخرى، مكلّلاً تفاسنًه بحداثة النظام الدسيحي الذي يحمل جديد الإلصيل.
أحد يكون  " لافي العلاقات، بحيث الأولى في النصّ، يلفت الرسول النّظر إلى نوعٍ من تراتبيّة من خلال الدوجة 

، وحتّ الدسيح بالذات لديو رأس ىو الله الآب. ىذه التراتبيّة موجودة أيضاً في النّظام الاجتماعيّ الرأس لنفسو "
القول عائد لطريقة فريدة يستعملها بولس في قراءة العهد وتنعكس أدباً ولياقةً في الاحتفال الليتورجي. إنّّا أساس ىذا 
: " خلق الله الإنسان على صورتو، على صورة الله ٕٚ: ٔالقديم، وتُديداً قصّة الخلق في سفر التكوين. نقرأ في تك 
ل لتكون عوناً ( أنّ الدرأة أُخذت من ضلع الرجٕٗ–ٛٔ: ٕخلقو، ذكراً وأنثى خلقهم ". إنّّا لصد في الرواية الأخرى )تك 

بإظهار الرجل كصورة الله بإزائو. ويستنتج بولس من ىذين الدرجعنٌ قراءة حرفيّة متزمّتة إذ يلخّص موقف العهد القديم 
وانعكاس لرده في العالم، كما تكون الدرأة لرد زوجها وتُُقّق بذلك قول سفر الأمثال عن الدرأة الفاضلة التي تُمل الفخر 

 ىذا الدوقف الدتزمّت يذىب بولس أبعد من معاصريو اليهود إذ يبنٌّ كيف تؤدّي القراءة الحرفيّة للعهد والكرامة لرجلها. وفي
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القديم إلى اختزال الدعاني وإلى تُريفها، بينما يُدّد الإيدان بالدسيح الدعنى الحقيقي للقراءة ويلقي ضوءاً جديداً على الكرامة 
 .البشريةّ، يختصره القسم الثالث من النصّ 

وفي الواقع، ترتكز الدوجة الثالثة من حركة النصّ على العهد الجديد بالدسيح. فالشبكة الذرميّة التراتبيّة الواردة في الآية 
: " في الربّ، لا تكون الدرأة بدون الرجل ولا الرجل بدون الدرأة ". انتقلت ٔٔ، سوف تتحوّل إلى علاقة ثلاثيّة في الآية ٖ

ي إلى خطّ أفقي، من صورة الرأس والعلاقة الفوقيّة إلى صورة الجسم والدساواة والسّنً معاً في الحركة من الخطّ العامود
الربّ. والتحوّل الأساسي بالدنطق والذىنيّة، ىو تُوّل من منطق الخلق في سفر التكوين إلى منطق الخلق في الحياة العمليّة 

 )باللّغة اليونانيّة الرجل منبحسب الدنطق الأوّل الدرأة أخذت من خلال الأمومة، حيث كلّ إنسان يأتي من خلال الدرأة. 
ek خلال من(. وبحسب الدنطق الثاني الرجل يأتي ( الدرأة أو بواسطتهاdia ّأمّا الدنطق النابع من الإلصيل فهو أنّ كل )

 (.ekالله ) منشيء يأتي 
بدأ الوحيد للدخول في منطق الله ىو منطق كّد أنّ الدؤ وىكذا يصحّح القدّيس بولس الدفهوم الخاطئ الدمكن لي 

التبادل والتساوي بالكرامة. فإن اعتبر الرجل أنّ الدرأة جزء منو فعليو ألّا ينسى أنوّ بواسطتها رأى النور واقتبل نعمة الخالق 
 بالحياة. لأنّ كلّ شيء ىو من الله.

بنٌ الدوجة الأولى والدوجة الأخنًة في حركة النصّ قد حدث شيء ما أثار ىذا التحوّل في الدواقف. وبالفعل، تّم  وكأنّ 
 ٓٔ، التي قامت بوظيفة التغينً في الدعنى وقيادة التفسنً إلى خاتمتو. تُمل ىذه الآية ٓٔالتحوّل الدنطقي من خلال الآية 

باليونانيّة قد تعني السلطة، أو الكفاءة، أو القدرة أو امتلاك سلطانٍ ما.  exousia أوّلًا صعوبة في ترجمة الدفردات. فكلمة
ترُجمت غالباً بعكس معناىا، فأصبحت  exousiaولكنّ الدشكلة ليست باللّغة الأصليّة بقدر ما ىي في الترجمات، لأنّ 

لشاّ يشكّل قراءة خاطئة وبعيدة كلّ ها "، " سلطة زوجأو حتّ " تبعيّة"، أو  " خضوع "على رأسها علامة  الدرأة تُمل
في العهد الجديد، لا يعني أبداً ولا بأيّ شكل الخضوع للسلطة   exousiaالبعد عن الأمانة للنّص. ولكنّ، ىذا الدصطلح 

عليها،  بل لشارسة سلطة معيّنة. فالدرأة التي تُمل على رأسها علامة سلطتها لا تعني أنّّا تتحمّل السلطة الزوجيّة كواجبٍ 
لأنّ ىذه القراءة تتعارض مع النصّ. القراءة الخاطئة للعهد القديم قد تسبّب علاقة غنً متوازية، ولكنّ، على حدّ قول 
بولس، ىناك نظام جديد في الدسيح، حيث تُمل الدرأة علامة سلطتها. وذلك باحترامها لشرطنٌ: الشرط الأوّل ىو قبولذا 

نّّا، كإنسانٍ مائها للمسيح وأمانتها للإلصيل. إلذي تعي  فيو، بينما يتعلّق الشرط الثاني بانتلكيانّا الأنثويّ في المجتمع ا
وحرةّ من كلّ ما يأسرىا في الاختلافات الاجتماعيّة. وبمعنى آخر، يقول لنا بولس، إنّ جديد في الدسيح، مساويةً للرجل 

وفي الاحتفال اللّيتورجي. لا تُتاج أن تكون غريبة عن أنوثتها،  الدرأة لا تُتاج للتشبّو بالرجل كي تجد مكانّا في الكنيسة
ولا أن تتبنّى الصفات الخاصّة بالرجل في لرتمعها لتبني كرامتها في الدسيح. على العكس، لذا ىويتّها الخاصّة كامرأة، وفي 

نتقص من عضويتّها الكاملة في لا ي ىويتّها بالذات ىي قادرة أن تصلّي وتتنبّأ في وسط الجماعة. حفاظها على ىويتّها
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( الذين يشاركون باللّيتورجيا الأرضيّة واللّيتورجيا ٓٔالكنيسة. إنّّا ىي ىي، أمام الكنيسة، وتُت نظر الدلائكة )الآية 
 السماويةّ بحسب بعض التقاليد اليهوديةّ القديدة. الدرأة تُمل إذاً على رأسها علامة أنوثتها )شعرىا الدرتّب والّلائق لا
الحجاب بالضرورة (، تُملها كعلامة سلطة، كهويةّ خاصّة غنً مستعبدة لذوية الرجل، لأنّّا تقوم بموىبة الصّلاة والنبوءة 
تُت نظر الدلائكة، أيّ تشارك في ليتورجية السماء، بكلّ احترام لدا ىي عليو. ىكذا تلعب لعبة الصّدق والاستقامة 

وكما الرجل  لى ما ىي عليو أمام الله وأمام المجتمع، دون انتحال شخصيّة أخرى.والإيدان بالإلصيل الشامل، فتكون ىي ع
الدؤمن، ىي مدعوّة لشهادة تتناسب وتنسجم مع كيانّا الاجتماعي لئلّا تشكّك لرتمعاً لم يبلغ بعد إلى ملء الحريةّ 

كذلك رجل ىذا العصر في كورنتس، مدعو   بالدسيح، الذي يتساوى لديو اليهوديّ واليونانّي، العبد والحرّ، الرجل والدرأة.
إلى تُمّل مسؤوليّة كيانو كرجل، فلا يطُيل شعره ولا يقلّد الدرأة في مظهرىا الاجتماعيّ. للاثننٌ مكانّما ومكانتهما في 

  الكنيسة، دون أن يذوب أحدهما في الآخر أو يسيطر واحدهما على الآخر.
 

 ( ٘ٔ – ٔ: ٙٔ)روما  في نشر البشارة، فريق من المعاونات .4
 

نذكر أخنًاً أنّ الرسول بولس لم يكن يوماً وحده في عمل البشارة، بل اتّّذ لو مرافقنٌ ومعاوننٌ وإخوةً مؤمننٌ ذات 
(  يبدأ بذكر إحدى الدعاونات وىي " فيبة " ٙٔجهوزيةّ عالية في خدمة البشارة. وفي رسالتو إلى أىل روما )الفصل 

(diakonos  التي تُترجم )  كلمة أحياناً بشمّاسة الكنيسة. ولكنdiakonos   تعني الخدمة الكنسيّة على أنواع. ويصفها
ف أحياناً عن رأس كنيسة لزليّة. ة والإسعاف والوصاية، وقد تُ عَرِّ التي تُمل معاني الحماي  prostatisالرسول أيضاً بلفظة 

وفي لائحة السلامات يذكر القدّيس بولس عدّة أسماء لستلفة، منها الدذكّر ومنها الدؤنّث، منها أسماء العلم اليهوديةّ ومنها 
ودين  اليونانيّة، إلخ. فالدعاونون والدعاونات ملتزمون بالإلصيل وبالرسالة على حدٍّ سواء، دون تمييز بنٌ أصل وعرق وجنس

 سابق للإيدان الدسيحي.
 

 خاتمة: ما بعد بولس
سائل القدّيس بولس، لصد أنّ اتّهام الرسول بأيّ موقف من خلال قراءتنا لبعض النصوص من ر بناءً على ما تقدّم و 

ة الأولى. إنّّا تابع سلبي من الدرأة ىو اتّهام خاطئ غنً مبنّي على الدعطيات الأدبيّة والتاريخيّة والتقليديةّ في الكنيسة الدسيحيّ 
تلاميذ بولس إعلان البشارة ونشر أفكار رسول الأمم، وذلك في أطر لستلفة وفي عالم متغنًّ. لذلك نقرأ في الرسائل 

( أو في طيطس ٘ٔ – ٛ: ٕالرعويةّ مثلًا تعابنً جديدة قاسية لم يعرفها الرسول بولس في كتاباتو. فنقرأ في طيموتاوس )
 التفكنً والتعبنً يحمل ملامح سلبيّةً يغٌذّيها الانغلاق والتعصّب. إنّ ىذه الكتابات ليست من يد تطوّراً في (٘ – ٗ :ٕ)

ىذه العودة إلى  الرسول وتتناقض أحياناً مع دىشة الانفتاح والانطلاقة الجديدة التي تُلّى بها الرسول تجاه إلصيل الدسيح. لمَِ 
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بعد مرور الأجيال على ىذه البشرى الدنفتحة الدرتكزة على شخص الدسيح وعلى حريةّ الدؤمن؟ يبدو أنّ ىذا التغنًّ الوراء 
مرتبط نوعاً ما بعمليّة تأقلم وانثقاف الكنيسة مع المجتمع الوثني الذي يحضنها، خاصّةً في ىذا المجتمع الروماني الذي يبدي 

ام الطبقات الاجتماعيّة. وبمعنى آخر، فالتحجّر والانغلاق والتعصّب والذكوريةّ ليست نتيجة كبنًاً بالتراتبيّة وباحتر اىتماماً  
البشارة الإلصيليّة ولا تعبّرعن نظرة بولس وإعلانو للمسيح، إنّّا ىي عمليّة كنسيّة لاحقة تُتمي بها الجماعات الدؤمنة 

 لتحافظ على وجودىا في لرتمع لستلف.
ينا اليوم: مع التغنًّات الثقافيّة والاجتماعيّة والحضاريةّ التي يعيشها عالدنا، كيف يدكن أن ويبقى السؤال مطروحاً عل

تجد كنائسنا ىذا التوازن الصعب بنٌ متطلّبات الإلصيل غنً الدسبوقة وبنٌ متطلّبات التأقلم مع المجتمع؟ وإن كانت 
والاجتماعيّة، فهي أيضاً مدعوّة لتلعب دورىا النبويّ بالانتقاد  الكنيسة مدعوّة دوماً لتتكلّم لغة مفهومة من بيئتها الثقافيّة

 عينها إن حملت قيماً منافية للإلصيل! البنّاء لذذه البيئة 
وفي النهاية، مهما اختلفت المجتمعات، فالكنيسة، أفراداً وجماعات، مدعوّة في يوم الدسيح أن تؤدّي حساباً عن مدى 

 ان يهودياًّ أو يونانيّاً، عبداً أو حراًّ، رجلًا أو امرأة. أمانتها لكرامة الإنسان، سواء ك
 ىذا ىو إنجيل المسيح، ىذه ىي بشارة بولس

  


