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مقدّمة

يحوي اأ�شعيا 9: 1-6 على كَمٍّ من التناق�شات، فهو يبداأ بتباين بين الظلمة والنور، ثمّ 
يليه التعار�س بين الفرح والبتهاج من ناحية، ووزر الحتلال المرموز اإليه بالنّير الثقيل، 
ر من ناحية اأخرى، وي�شل اإلى ذروة التعار�س حين يعر�س  وع�شا الكتف وق�شيب الم�شخِّ
الأ�شماء التي تُطلَق على المولود المنتظَر: فهو ولد ولكنّه اإله، هو ملك ولكنّه م�شير، هو 
جبّار ولكنّه رئي�س ال�شلام، واأخيرًا هو مولود ولكنّ رئا�شته لن يكون لها انق�شاء. ويتفاقم 
اللتبا�س المتعلّق بالنوع الأدبيّ للن�سّ: فهل هو ن�شيد احتفال بمولود ذكر اأَم هو ن�شيد 
ليتورجيّ كان يُتلى اأثناء تتويج الملك؟ بعد تراكُم الت�شاوؤلت هل نعجب من اأن ي�شكّل 

هذا الن�شيد المقطع الأكثر تنازعًا عليه؟

هذا، وفي خ�شمّ تباينات الآيات ال�شتّ التي نحن ب�شددها، تُ�شرق علينا ر�شالة الرجاء 
باأنّ وعود الربّ الآنفة اإلى �شلالة داود �شتتمّ بالرغم من الظروف الحالكة التي واجهتها 
الأمّة اإبّان حُكم الملك اآحاز. فالنور، والبتهاج، ونهاية الحرب، كلُّها اأمورٌ �شترافق قيام 
مَلكٍ �شويٍّ من �شلالة داود، مُنح �شلطة من لدن الله نف�شه، وبح�شوره �شيَبيد الظلام الذي 
�شيكون مدعاة حثٍّ لأ�شعيا  الرجاء  الآراميّة-الإفرائيميّة. هذا  الحرب  الأمّة خلال  عمّ 
ليم�شي قُدمًا في التب�شير بكلمة الله، حتّى ولو لم ي�شمع له معظم ال�شعب اأو لن يفهموه 

)اأ�س 6: 11-10(.

تحديد �لن�شّ
ل نجد اإجماعًا حول تحديد بداية الن�سّ، وهذا اللتبا�س ربّما ينتج عن تفاوت الترقيم 

�لاأخت روز �أبي عاد
دكتورة في لهوت الكتاب المقدّ�س

اأ�ش 9: 6-1
وَلَدٌ" لنا  "وُلِدَ 
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ل  اأمّا نحن فنف�شّ العبريّ 9: 1 )1(.  الن�سّ  بالآيات، بحيث توازي 8: 23 ما نجده في 
تحديد بداية الن�سّ بالآية 9: 1 ح�شب الترقيم العبريّ، اإذ اإنّه ما من حاجة لذكر اأيّ مكان 
للن�شيد  تمهّد  انتقالية  ت�شبح 8: 23 جملة  وبالتالي،  اإعلان ولدة ملك،  اأثناء  جغرافيّ 

.6-1 :9

تُدخلنا  ال�شابعة  الآية  اإنّ  اإذ  غمو�س،  اأيّ  هناك  فلي�س  الن�سّ،  نهاية  اإلى  بالن�شبة  اأمّا 
بمو�شوع جديد مغاير كلّيًّا لما ورد في اأ�س 9: 6-1.

تاريخ �لن�شّ
الموا�شيع  اأنّ  اإلى  يعود  الن�سّ م�شكلة تحديد زمن تدوينه، وال�شبب  لنا هذا  يعر�س 

التي يتطرّق اإليها يمكن اأن تعود اإلى فترات زمنيّة عدّة.

للعبرانيّين  الت�شجيع  من  نوع  هو   6-1  :9 اأ�س  اأنّ  نفتر�س  اأن  يمكننا  ناحية  فمن 
وبالتالي  ال�شمال )2(،  مملكة  �شقوط  بعد  وذلك  ملكها،  اإمرة  تحت  يهوذا  في  ليتّحدوا 
يتوافق مع الأفكار الواردة في اأ�س 6-8 والفترة الزمنيّة نف�شها؛ فاأ�شعيا كان ينتظر اأن ياأتي 
الغزاة اإلى مملكة الجنوب وبالتحديد اإلى عا�شمتها اأور�شليم واأن يُطيحوا بالملكيّة )3(. 
يحمله  الذي  الأمل  ياأتي  الأ�شوريّين )4(  من  الذلّ  كاأ�س  �شرب  قد  يهوذا  يكون  اأن  وبعد 

عمّانوئيل )8: 16ي( والذي �شي�شل اإلى اأوجه في 9: 6-1.

ومن ناحية اأخرى، يمكننا اأن نعتقد اأنّ اأ�س 9: 1-6 يعود اإلى زمن المنفى اأي اإلى 
مرحلة ما بعد الجلاء )5(، اأو حتّى يمكننا تاأريخه اإلى ما بعد مرحلة الحرب المكّابيّة اأي 
حوالى 140 ق. م. عندما اأزيل نير ال�شلوقيّين عن العبرانيّين )1 مك 13: 41( وذلك 

 Louis الفرن�شيّة،  والترجمة   ،La Vulgate ال�شائعة،  اللاتينيّة  الترجمة  المثال  �شبيل  على  ناأخذ   )1( 
)King James Version, )1611/1769، والترجمة  الإنكليزيةّ  )Segond )1910، والترجمة 

العربيّة، فاندايك 1865.
 )2( Cf. John D. W. Watts, Word Biblical Commentary: Isaiah 1-33, Dallas, Word 

2002, 136. 
رج اأ�س 3: 1ي؛ 5: 5ي.  )3( 

رج اأ�س 7: 17ي؛ 8: 3ي.  )4( 
 )5( Cf. O. Kaiser, Isaiah 1-12, Philadelphia, Westminster 1972, 203-218.
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ب�شبب رواج فكرة انتظار الملك الم�شيحانيّ في تلك الفترة الزمنيّة.

بالن�شبة اإلى تحديد تاريخه في زمن المنفى، نجد فيه عدّة نقاط م�شترَكة مع حزقيّال؛ 
فغيرة الربّ هي التي �شتجلب الإنقاذ والنت�شار لل�شعب )6(، كذلك فاإنّ حزقيّال الموجود 
في المنفى يتكلّم عن الجماعة المقدّ�شة ب�شبب ح�شور الله في و�شطها. اأمّا اإذا و�شعناه 
في مرحلة ما بعد الجلاء، فنجد تقاربًا مع الن�شو�س التي تتكلّم عن عر�س داود )7(، اأو عن 
اإقامة نبت لداود واإعطائه ا�شمًا )اإر 23: 6(، اأو ك�شر النير الغريب )اإر 30: 8-9(، اأو 

عن اإقامة العدل والحقّ )8(، اأو عن اإعادة توحيد المملكة )9(.

�لنوع �لاأدبيّ
اأثناء تن�شيب الملك؟ هذا ما ارتاآه بع�س المف�شّرين )10(،  يُتلى  هل نحن ب�شدد ن�شيد 
ولكن كلمة "ولد" تفيدنا اأنّنا بالحريّ ب�شدد ولدة ولي�س تتويج، ثمّ اإنّه لو كان كذلك 
لكان الله تكلّم مع الملك ب�شيغة المخاطَب كما هي الحال في المزمور حيث يتوجّه 
اإليه مبا�شرة: "قالَ لي: اأَنتَ ابني واأَنا اليَومَ وَلَدتُكَ" )2: 7(. اأخيرًا، وبالمقارنة مع حفل 
تن�شيب الفرعون في م�شر القديمة، كان يُعطى الملك الم�شريّ خم�شة اأ�شماء تج�شّد ما 
ينتظره ال�شعب من الملك العتيد، اأمّا ن�شيد اأ�شعيا فيعطي الملك المثاليّ اأربعة اأ�شماء ل غير.

بالن�شبة اإلى المراجع عن غيرة الربّ، اأنظر حز 5: 13؛ 16: 38؛ 23: 25؛ 36: 5ي؛ 39:   )6( 
25-29؛ اأ�س 42: 13؛ 59: 17؛ زك 1: 14ي؛ 8: 2؛ يوء 2: 18 ي؛ نح 1: 2؛ وعليه، 
يمكننا اأن ن�شتنتج اأنّ فكرة غيرة الربّ لم تُذكر قبل المنفى، ولكنّها اإمّا معا�شرة له، واإمّا تليه في 

الزمن.
رج اأ�س 16: 5؛ اإر 17: 25؛ 22: 2، 4؛ 33: 17، 21.  )7( 

رج اأ�س 16: 5؛ اإر 23: 5؛ 33: 15.  )8( 
رج اإر 33: 24؛ هو 2: 1-3؛ 3: 5.  )9( 

نذكر على �شبيل المثال �شويني )sWeeney( الذي يُ�شير اإلى اأنّ الملك المتوّج هو مَهِر �شَلَلْ حَ�سْ بَزْ،   )10( 
اإذ  وهو الذي �شينجّي يهوذا من التحالف الإفرائيميّ –الأراميّ، كما يقدّم الكاتب طرحًا اآخر 

يعتبر اأنّ هذا المزمور يتعلّق بتن�شيب حزقيّا ملكًا:
Cf. Marvin SWeeney, Isaiah 1-39: With an Introduction to Prophetic 
Literature, Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing 
Company 1996, 182. 
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ال�شرق  في  اأنّه  عن  ناتجًا  الملكيّ  والتتويج  الولدة  بين  التقارب  هذا  يكون  ربّما 
ة، عندما كان يولد ولد من ذرّيّة ملكيّة، كان يَنطلِق عهده منذ  القديم، وفي م�شر خا�شّ
يوم ولدته، كما اأنّه، من ناحية اأخرى، كان يُحتفَل بتبنّي الملك كاٱبن الله يوم تتويجه. 

هذا ما يبرّر مو�شوع تداخل ولدة الملك وتتويجه.

�إطار �لن�شّ
�شيا�شيّ  تغيير  جرى  المُلك،  اآحاز  ا�شتلام  مع  وبالتزامن  م.  ق.   735 �شنة  حوالى 
خطير. فقد تحالف ملك اآرام وملك اإ�شرائيل �شدّ تجلات فلا�شّر الأ�شّوريّ، ولم ينجحا 
باإقناع ملك اأور�شليم بالن�شمام اإليهما. لذلك �شعدا كلاهما لمحاربته، ممّا جعل قلبه 
ال�شتنجاد  في  وفكّر  الريح" )اأ�س 7: 2(،  في وجه  الغاب  �شجر  "ا�شطراب  ي�شطرب 
لمرّاتٍ  يتدخّل  باأ�شعيا لأن  اآرام واإ�شرائيل، وهذا ما حدا  مَلكَي  ليردّ حملة  بالأ�شوريّين 
الأوّل  التدخّلين  من  كلٍّ  في  يهوذا.  بملك  يليق  موقفٍ  بتبنّي  اآحاز  اإقناع  بغية  ثلاث 
)7: 1-9( والثاني )7: 10-17( ي�شجّع اأ�شعيا الملك اآحاز لأنّ اأور�شليم مُ�شانة من 
الله، في حين اأنّ اأعداءها �شيُهزَمون ل محالة. ولكنّ اآحاز لم يقتنع بكلام اأ�شعيا فا�شتنجد 
بملك اأ�شّور ووافقه ال�شعب هذا القرار، ولذلك �شيتدخّل اأ�شعيا للمرّة الثالثة و�شيلجاأ اإلى 
اإنّه  ا�شتعمال كلمات قا�شية �شدّ �شعبه الذي ا�شتح�شن مياه الفرات ونبذ مياه �شلوام اأي 
ل اللجوء اإلى الغرباء عو�س اأن ي�شتند على الإيمان بالله. وعليه، يتحتّم على الملك  ف�شّ
�شيعلو  بحيث  والدينيّ،  ال�شيا�شيّ  الخطاأ  لهذا  الوخيمة  النتائج  يتكبّدوا  اأن  وال�شعب 
اأ�شعيا  اإذًا، باءت تدخّلات  اإلى العنق.  الفرات ويطفو على جميع �شطوطه ويغمر يهوذا 
الثلاث بالف�شل، لذلك �شيعتكف عن التدخّل في الحياة ال�شيا�شيّة على الم�شتوى القياديّ 

و�شيكتفي باأن يوجّه اإيحاءاته اإلى تلاميذه )8: 16(.

اأن نف�شّر الق�شيدة  اأن تُدح�س، في هذا ال�شدد يمكننا  ولكنّ وعود الربّ ل يمكن 
الأولى )9: 1-6( بعد اأن تحقّقت التهديدات التي �شبق واأنذر بها اأر�س الجليل باجتياح 
تجلات فلا�شّر )11(؛ فالمنفيّون هم ال�شعب الذي ي�شلك في الظلمة، يمكننا اأن نخالهم 
بحالةٍ يُرثى لها اإذ هم مكبَّلون بالقيود، الأغلال في اأيديهم، يئنّون تحت وزر اأمتعتهم، 

رج 2 مل 15: 29.  )11( 
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الن�شاء يحملن الأطفال على اأكتافهنّ اأو على اأذرعهنّ، في حين اأنّ الجنود الذين عُهدت 
اإليهم الحرا�شة يحملون ال�شوط ل�شربهم. ول نن�شى همجيّة المحتلّ الذي غالبًا ما كان 
يفقاأ عيون الم�شبيّين ل�شيّما الذين كانوا يقودون ال�شعب اآنفًا )12(، وهذا ما يُ�شفي المعنى 
الحرفيّ على ن�سّ اأ�شعيا الذي ي�شف �شدّة الظلمة التي ي�شير فيها هوؤلء البوؤ�شاء )13(. ولكن 
اإزاء هذا الجتياح، يُعلن اأ�شعيا ما لي�س بالح�شبان: في خلفيّة الغزو الأ�شّوريّ ونفي اأهل 
الإلهيّ  الولد  هذا  مده�شًا.  مُلكًا  �شيد�شّن  الذي   ـ"عمّانوئيل"  الـ ملامح  تظهر  الجليل، 
�شيعزّي ال�شعب، اإذ �شيُنه�شه من اإذلله و�شيو�شّحه بالمجد والنور والتحرير وال�شلام. اأمّا 
الق�شيدة الثانية التي �شيتلوها في 11: 1-9، ف�شي�شدّد فيها على �شيادة الروح وما �شتوؤول 

اإليه من عدلٍ واأمانةٍ و�شلامٍ واأخوّة، وكلُّها هي ثمر "معرفة الربّ".

اإذًا في اأ�س 9: 1-6 يكمل النبيّ ما كان قد بداأه في 7: 10-17؛ فبدل مَلكٍ غير 
موؤمنٍ بالله وذي روؤية �شيا�شيّة ق�شيرة المدى �شتودي بالأمّة اإلى الهاوية، يبقى ب�شي�س اأملٍ 
ا لكلّ الحروب و�شيثبّت مُلكًا اأبديًّا قائمًا على  متعلّق بالملك المثاليّ، الذي �شي�شع حدًّ
البرّ والحقّ على الرغم من �شنّه اليافع. ي�شكّل اأ�س 9: 1-6 لبّ الر�شالة التي ائتمن الربُّ 
اأ�شعيا عليها ليو�شلها اإلى ال�شعب والتي �شت�شل اإلى ذروتها في 11: 1-9، حيث ي�شف 

�شليل داود الذي �شيحقّق ت�شميم الربّ الخلا�شيّ بتن�شيقه معه وخدمته له.

�لدر��شة �لتحليلية
�آ 1

v,xo% )حُ �سِ خ: ظلمة(: تعبّر الظلمة التي يجتازها ال�شعب عن نمط عي�شهم؛ فحياتهم 
كلّها يلفّها الغمو�س والظلام، ظلمة من الخارج وظلمة من الداخل؛ فالظلمة الخارجيّة 
نفتالي )14(،  واأر�س  زبولون  لأر�س  الأ�شوريّين  احتلال  �شبّبها  التي  المحنة  م�شدرها 

رج اإر 39: 7؛ 52: 11.  )12( 
 )13( Cf. Jean Steinmann, Le prophète Isaïe, sa vie, son œuvre et son temps, Paris, 

Cerf 1955, 117-120.
زبولون ونفتالي هما قبيلتان كانتا تقعان �شمال �شرقيّ اأر�س الميعاد، وقد غزاهما تجلات فلا�شّر   )14( 

الأ�شوريّ )رج 2 مل 15: 29(. 
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والظلمة الداخليّة متاأتّية من الجهل اأو المعاناة اأو البتعاد عن الربّ. اأمّا ال�شير في الظلمة 
فهو ا�شتعارة للحياة التي هي بمثابة رحلة اأو م�شيرة، وي�شبح ال�شير في الظلمة كناية لعي�س 

حياة مجبولة بالع�شر والبوؤ�س وال�شدّة.

rAa )اأ و ر: نور(: على هذا ال�شعب المكروب اأ�شرق نور عظيم. عندما كان النبيّ 
يعلن نبوءته لم يكن النور قد بزغ بعد، ولكنّ اأ�شعيا كان اأكيدًا اأنّه �شيكون زاهيًا وبهيًّا؛ 
ال�شلام، وعو�س حلوك ظلام  نورَ  ال�شعبُ  راأى  الأ�شوريّ،  الغزو  فاجعة  فعو�س ظلمة 
الملوك اأب�شر �شياءَ الحقّ والعدل، وبدل غياهب الجهل راأى م�شعل المعرفة، وعو�س 
عتمة الخطيئة �شاهد منارة الخلا�س. لقد �شطع حقًا �شياءُ النجاة، فانقلبت حياة ال�شعب 
من ال�شيق الى النفراج. كانت هذه الظلمة داكنة لدرجة اأنّها كانت توحي بالموت، فلم 

يكن من قوّة يمكنها اختراقها وطردها بعيدًا �شوى قوّة نور الحياة.

�آ 2
النور على ال�شعب،  اإبتهج(: عندما ي�شرق  فَرِحَ، ج ي ل:  xm;f' - lyGI )�سَ مَ ح: 
الفرح؛  الأمّة وينمو  فتكثر  �شيزيد عددهم،  اإليهم، هكذا  الأمم  �شببًا لجتذاب  �شيكون 
فالفرح هو نتيجة الكثرة، والكثرة هي علامة البَركة الإلهيّة. اإنّه فرح مده�س، نراه على 

وجوه النا�س التي تح�شد الغلال الوفيرة اأو تتقا�شم الغنائم )15(.

�آ 3
 l[o ،hJ,m; ،jb,ve )عُ ل: نِير، مَ طِّ ه: ع�شا، �سِ بِ ط: ق�شيب(: تتراكم في اآية 
واحدة ثلاث ا�شتعارات لت�شير اإلى عبء الحِمل الذي اأ�شبح ال�شعب ينوء تحت وطاأته. 
ليجعل  الأخير  هذا  اإليهما  يلجاأ  كان  وقد  المحتلّ  جور  على  والع�شا  النّير  لفظتا  تدلّ 
ثقل  اإلى  تُ�شيران  كما  اإن�شانيّته )16(،  من  �شيئًا  فقدَ  وكاأنّه  ب�شخرة  يعمل  المنهزم  ال�شعب 
ويبدو �شرب  الطاغي. هذا  المحتلّ  يفر�شها  التي  ال�شرائب  ارتفاع  الناتج عن  الحِمل 

ا مز 4: 7؛ 126: 5؛ اأمّا فرح الغنائم  بالن�شبة اإلى البتهاج الذي تُحدثه الغلال الوافرة، رج اأي�شً  )15( 
فنجده في مز 119: 162؛ اأ�س 33: 23؛ ق�س 5: 30.

رج اأ�س 10: 24-27؛ فالنير والع�شا ي�شتعملان للحيوان ولي�س للاإن�شان.  )16( 
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تقارير  في  النير"  "جرّ  تعبير  يرد  كما  الأ�شوريّة،  النقو�س  في  بارزًا  بالع�شا  الم�شاجين 
انت�شارات ملوك اأ�شّور )17(، ولكن بقدر ما يثقل النير وت�شتدّ وطاأة الع�شا ويق�شو ق�شيب 
ق يوم مديَن حيث  الم�شخّر، بالقدر عينه ياأتي النت�شار الذي هو بمثابة النت�شار المحقَّ
ا باهرًا ل�شعبه من اأعدائهم، اإذ بهرهم بنور الم�شاعل  اأجرى الله بوا�شطة جدعون خلا�شً
الربّ  �شيفي�شه  الذي  النور  بذاك  يُنبئ  اأنّه  يبدو  ال�شاطع  النور  هذا  يحملها رجاله،  التي 
منطقة  فعلى  جدعون؛  لذكر  اأخرى  مقاربة  اإقامة  يمكننا  كما  الجليل )18(.  اأ�شرى  على 
البا�شل"  المحارب  اأيّها  "الربّ معك  له:  قال  الربّ لجدعون  تراءى ملاك  عفرة حيث 
)ق�س 6: 12(، فاأجابه جدعون: "اإن كان الربّ معنا WnM'ê[i )عِ مَّ ن و( فلماذا اأ�شابنا هذا 
كلُّه؟" )ق�س 6: 13(، وهذا ما حدا باأ�شعيا اأن يربطه با�شم WnM'î[i )lae، "عمّانوئيل". هنا 

يكمن �شبب البتهاج العظيم لأنّ الربّ قد اأجرى نجاة كبيرة.

�آ 4
بعد تحقيق النت�شار ياأتي توطيد ال�شلام؛ فكلّ ما يمتّ الى الحرب ب�شلة من اأحذية 
ع�شكريّة واأثواب ملطّخة بالدماء تُرمى في النار، لأنّه لن يكون لها من حاجة في ما بعد اإذ 
يدخل ال�شعب في حقبة �شلام كاملة، كما يمكن اأن نف�شّر اإلقاء الأحذية التي تُحدث جلبة 
والأثواب الملطّخة بالدماء بالغنيمة التي يتركها ع�شكرٌ يفرُّ هاربًا، هذه الغنيمة يجب اأن 

تكرّ�س لله هو الذي يحقّق النت�شار )19(.

�آ 5
للمرّة الثالثة وعلى التوالي تبداأ الآية بالأداة ال�شببيّة yKi ) ك ي(، "لأنّ" )20(؛ فالكاتب 
يحاول اإيجاد �شبب الفرح والبتهاج اللذين اأعلنهما في اأ�س 9: 2، وياأتي تعليل الفرح 
ل  ت�شكِّ وبالتالي،  الأولد.  ك�شائر  لي�س  ولد  ولدة  في  ذروته  يبلغ  اإذ  ت�شاعديّة  ب�شورة 

 )17( Cf. J. Steinmann, 1955, 117-120.
ت�شاجروا معهم خلال الخروج من م�شر  العبرانيّون قد  قبيلة بدويّة، وكان  ت�شكّل  مِديَن  كانت   )18( 

وخلال احتلال كنعان؛ رج عد 31: 3-12؛ ق�س 7: 25-1.
رج ي�س 11: 6، 9؛ حز 39: 10-8.  )19( 

فالآيات 9: 3، 4، 5 تُ�شتهلّ بلفظة "لأنّ".  )20( 
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الآيتان الخام�شة وال�شاد�شة تتويجًا للقول النبويّ، ذلك اأنّ النهاية ال�شعيدة تتج�شّد بولدة 
الملك، الحاكم الداوديّ الحقّ الذي يختلف جذريًّا عمّن �شبقه. لقد اأنهى الربُّ الحربَ، 
والعلامة الح�شّيّة لهذه النهاية هي ولدة �شخ�س ملَكيّ )21(. يحمل الولد الملكيّ الرئا�شة 

على كتفه لإظهار التباين مع النير الذي يثقّل كتف ال�شعب.

حاول  بحيث  عظيمًا )22(،  جدلً  "ولد"  مفردة  اأثارت  لقد  ولدٌ(:  د:  لِ  )يِ   dl,y<
بع�شهم اأن يطبّق اأو�شاف هذا الولد على حزقيّا الملك، الذي �شيتولّى عر�س الحكم اإثر 
اآحاز، ولكنّ التمعّن في الأو�شاف المعطاة لهذا الولد ل يمكن اأن تطبّق على اأيّ كائن 
ب�شريّ )23(، كما حاول اآخرون اأن يعطوا هذه الأو�شاف لله )24(، اأمّا الأمر الأكثر اإقناعًا 
فهو اأنّ هذا المولود الملك هو اإن�شان واإله في الوقت عينه )25(، وكونه ولدًا لهو اأكبر دليل 

على عناية الربّ الذي بيده تاريخ الب�شر.

العبريّ ب�شيغة الما�شي المجهول  وُلِدَ(: وردَ هذا الفعل في الأ�شل  dL;yU )يُ لَّ د: 
فاإنّه  اأنّ هذا الحدث �شيتمّ في الم�شتقبل،  اأ�شعيا يعي تمامًا  النبيّ  اأنّ  من  بالرغم  "وُلِدَ". 

"رئا�شة" مرّتين في  "مَلِك"، ولكن بالمقابل ترد كلمة  اأ�س 9: 1-6 ل نجد كلمة  رنا في  اإذا تب�شّ  )21( 
الآيتين 5 و6، كذلك نجد كلمة "عر�س" في اآ 6. ربّما تعمّد النبيّ اأ�شعيا اإخفاء ت�شمية لفظة "ملك" 

وذلك ب�شبب الف�شاد اللاحق بها؛ رج:
G. Von Rad, Old Testament Theology, 2 vols. Tr. D. M. G. Stalker, 
Edinburgh, Oliver and Boyd; New York, Harper & Row 1962–1965, 171-
173; W. Harrelson, “Non-royal Motifs in the Royal Eschatology,” in 
Israel’s Prophetic Heritage: Essays in Honor of James Muilenburg, ed. 
B. W. Anderson and W. Harrelson, New York, Harper & Row 1962, 151. 

بالرغم من اأنّ اأ�شعيا كان قد ذكر هذه المفردة في اأماكن اأخرى؛ رج اأ�س 7: 14؛ 8: 4-1، 8،   )22( 
18؛ 11: 6، 8.

 )23( Cf. John N. OsWalt, The Book of Isaiah, Chapters 1-39, Grand Rapids, 
Michigan, Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1986, 245; S. MoWinckel, He 
That Cometh, Tr. G. W. Anderson, Nashville, Abingdon, 1954, 36-38. 

 )24( Cf. L. Rignell, “A Study of Isaiah 9:2–7”, LQ 7 )1955( 31–35; John Goldingay, 
“the compound Name in Isaiah 9: 5)6(”, CBQ 61 )1999( 239-244. 

 )25( Cf. J. D. DaVis, “The Child Whose Name is Wonderful,” Biblical and Theological 
Studies. Princeton Centenary Volume, New York, Scribner’s 1912; J. CoPPens, 
« Le roi ideal d’Is 9, 5–6 et 11, 1–5, est-il une figure messianique? (oui) », in 
Memoire A. Gelin, Le Puy, Editions Xavier Mappus 1961, 85-108. 
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اأمّا في ما يخ�سّ �شيغة  النبويّ وكاأنّ ولدة الطفل قد ح�شلت فعلًا.  ي�شتعمل الما�شي 
المجهول، فاإنّ مجرّد النظر اإلى الآية التالية يو�شح لنا اأنّ الله هو الفاعل. ل تاأتي نبوءة 
اإذ يتوافق  اأ�س 7: 15-14،  ولدة هذا الولد على �شبيل ال�شدفة بل تُطابق ما ورد في 

ان على اأنّ المولود ياأتي من �شلالة داود. الن�شّ

ولدًا،  لنا(: علاوة على كونه  و:  لَ ن  اأعطي،  تَ ن:  نِ  اإبنٌ،  )بِ ن:   Wnl'ê-!T;nI !Be
ا ابنٌ. ربّما يودّ بهذا اأن يلفت النظر اإلى اأنّه ابن داود، اإنّه الوريث  ي�شدّد اأ�شعيا على اأنّه اأي�شً

ال�شرعيّ لعر�س داود و�شيجعل "مفتاح بيت داود على كتفه" )اأ�س 22: 22(.

"عمّانوئيل"  الولد  �شيُدعى  اأ�س 7: 14 حيث  بـ  نربطها  اأن  "لنا" فيمكننا  عبارة  اأمّا 
ت�شمله عبارة  مَن  بالخير والبركة على كلّ  تعود  الولد  "األله معنا"، وبالتالي، فولدة  اأي 

"لنا" )26(.

 :Amøv. ar"’q.YIw ) وَ يِّ ق رَ ا: دُعي، �سِ م و: ا�شمه(: بالعودة اإلى اأ�س 7: 14 الأمّ هي 
التي تعطي ال�شم لبنها، اأمّا هنا )27( فيرد الفعل ب�شيغة المجهول. في الكتاب المقدّ�س 
نجد ثلاثة اأدلّة للا�شم: اأوّلً، يمكن للا�شم اأن يدلّ على �شخ�شيّة الإن�شان وعلى ما �شيكون 
م�شروع حياته، ولهذا غالبًا ما يرافق الإن�شان منذ ولدته وعلى مدى حياته. ثانيًا، يمكن 
للا�شم اأن يعك�س الإيمان بالله، وثالثًا يمكن للا�شم األّ يعبّر عن اأيّة علاقة بالله )28(. بالن�شبة 
اإلى الن�سّ الذي نحن ب�شدده، تنتمي الأ�شماء المعطاة اإلى الملك اإلى الفئة الأولى بحيث 
ت�شف الم�شمّى بها وتعلن م�شبقًا ما �شيكونه هذا المولود الجديد، وكلُّ ا�شم على حدَة 

لقد �شبق لأ�شعيا وندّد بالأولد الذين يت�شلّطون على اأور�شليم، اإذ راأى في �شلطتهم عقابًا للمدينة   )26( 
مَلِكًا وحاكمًا  اأمّا هنا فالو�شع يختلف تمامًا، والولد �شيكون  اأ�س 3: 4(،  باأ�شره )رج  وليهوذا 

ورئي�شًا.
اأي في الترجمة ح�شب الن�سّ العبريّ.  )27( 

بع�س الأمثلة التي ت�شير اإلى اأنّ ال�شم ي�شف ال�شخ�س الذي يحمله: اإبراهيم اأي اأب عدد كبير من   )28( 
الأمم )تك 17: 5(، جبرائيل اأي جبروت الله )رج لو 1: 19(، ثمّ الأ�شماء التي تعبّر عن الإيمان 
بالله نذكر منها: زكريّا اأي الربّ يتذكّر، يوحنّا اأي الربّ حنّان، اأمّا الأ�شماء التي ل ت�شير اإلى اأيّة 
نذير  ال�شم هو  لأ�شعيا وهذا  الثاني  البن  ا�شم  بَزْ وهو  حَ�سْ  �شَلَلْ  مَهِر  منها:  فنذكر  بالله  علاقة 

�شقوط اآرام واإ�شرائيل على يد اأ�شّور.
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يُلقي ال�شوء على ناحية من طبيعته. اأمّا في ما يخ�سّ عدد اأ�شمائه، فلي�س هناك اأيّ اإجماع، 
في  الأ�شماء  وي�شبح عدد  اأ�شماء  يعطيه خم�شة  مَن  اأربعة وهناك  اإنّها  يقول  مَن  هناك  اإذ 
وذلك  الأولى  الأطروحة  تبنّي  ل  نف�شّ جهتنا،  من  �شتة )29(.  ال�شائعة  اللاتينيّة  الترجمة 

بهدف المحافظة على التوازي بين هذه الأ�شماء التي تتركّب كلُّها من ا�شمين.

,al,P )ڤِ لِ ه: عَجَبٌ(: تعني هذه اللفظة: "عجبًا"، "ده�شة"، "معجزة"؛ يبداأ اأ�شعيا 
با�شتعمال الفكرة المجرّدة، في�شبح ا�شم الولد "عجبًا" عو�س اأن يكون "عجيبًا". هذا 
لي�س  الولد  اإنّ  بحيث  النتباه  ي�شترعي  المو�شوف  ال�شم  بدل  ال�شفة  ا�شم  اإطلاق  واإن 
عجيبًا وح�شب بل هو العجب بحدّ ذاته، علمًا اأنّ ا�شتعمال كلمة "عجب" يوحي بالتاأثير 
بالم�شورة  مبا�شرة  يرتبط  العجب  اأنّ  وبما  لله )30(.  الطبيعة  الفائق  التدخّل  يُحدثه  الذي 
تقدّم  الم�شورة" )31(. ممّا  "عجيب  المولود هو  الملك  اأنّ  ن�شتدلّ  ال�شائب،  بالراأي  اأي 
الطبيعة بل هو العجب بذاته من حيث �شخ�شه  الولد لي�س فقط كائنًا يفوق  اأنّ  ن�شتنتج 
اإلى  النبيّ  ي�شير  اأن  بذاته.  الله  هو  الب�شريّة،  والقدرة  الب�شريّ  التفكير  يفوق  اإنّه  وكيانه، 
تاأخذنا الده�شة من موقع  األوهيّته.  اأنّه ي�شهد على  الولد كونه العجب في جوهره يعني 
هذا ال�شم في بداية �شل�شلة الأ�شماء التي تعطى للمولود. فكاأنّ الأ�شماء الباقية ت�شتظلّ في 

حماه اإذ اإنّ ال�شم الأوّل هو الذي يغلب في الت�شمية.

eAy]#‘ )ي و عِ �س: مُ�شير(: ياأتي ا�شم الفاعل هذا من الفعل "y;]# )يَ عَ �س( الذي 

عجيبًا، م�شيًرا، اإلهًا، جبّارًا، اأب الأبد، رئي�س ال�شلام:  )29( 
Admirabilis, Consiliarus, Deus, Fortis, Pater futuri saeculi, Princeps pacis. 

نجد كلمة "عجب" في مز 78: 12 حيث يمكننا اأن نفهم مدى قوّة معناها؛ فالربّ �شنع العجائب   )30( 
اأمام ال�شعب في اأر�س م�شر، كما فلق البحر وجعلهم يعبرون بين المياه التي اأقامها كاأ�شوار، واأثناء 
اإقامتهم في ال�شحراء رافقهم كالغمام في النهار وفي الليل بعامود النار، كما عاد وفلق ال�شخر في 
البّريّة لي�شقيهم بغزارة. جميع هذه الآيات القديرة هي عجائب الله ولي�س اأعمال الب�شر. من جهة 
ثانية، ي�شترعينا ما جاء في ق�س 13: 18 حيث يجيب ملاكُ الله منوح باأنّه يُدعى "عجيبًا" اأي اإنّه 

ي�شعب على الإن�شان اأن يدرك كنهه، وبهذا ي�شير اإلى الله الذي اأر�شله.
الفهم"  وعظيم  الم�شورة  "عجيب  كونه  الجنود  بربّ  المزيّة  هذه  اأ�شعيا  األحق  اآخر  مكان  في   )31( 

)اأ�س 28: 29(.
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يعني "خطّط، �شمّم" )32( اأو "اأعطى راأياً" )33( اأو "ن�شح، اأر�شد، اأ�شار اإلى" )34(. اإنّه اإذ كانت 
رتبة الم�شت�شارين ذات اأهمّيّة في البلاط الملكيّ، كان يحظى هوؤلء بتقدير مميّز لدى 
ال�شعب )35(. وعليه، فاإنّ هذا الحاكم الجديد �شيكون م�شيرًا و�شيحلّ مكان المر�شدين 
الفا�شدين الذين �شيَدينهم الله )اأ�س 3: 14(، كما �شيتحلّى بحكمة غير معهودة، ليكون 
يهوذا  على  ويطبّقه  رائعًا  مخطّطًا  فيوجِد  عاتقه،  على  الملقاة  الم�شوؤوليّة  قدر  على 
المعرفة  �شتُخبَاأ كلُّ كنوز  الملك  المُلك. في هذا  تثبيت  ال�شلام ويتمكّن من  فيه  ليحلّ 
"م�شير"  والحكمة، هي ال�شلاح الذي يمكّنه من تخلي�س ال�شعب. وعليه ت�شبح لفظتا 
و"ملك" مترادفتين )36(. ولكنّ التناق�س الوا�شح هو اأنّه اإذا اأ�شبح الملك م�شيرًا فلن يعود 
نا هذا فلا  ن�شّ اأمّا في  الإن�شانيّ.  ال�شعيد  به، هذا على  اإلى م�شت�شارين يحيطون  بحاجة 
غرو اأن تُعزى اإلى هذا المولود الخ�شائ�س المتناق�شة لأنّه ل يوازي قطّ اأيّ اإن�شان عاديّ.

Lae rABGI )اإِ ل: اإله، جِ بّ و ر: جبّار(: في الكتاب المقدّ�س، يُطلَق ا�شم "اإله جبّار" 
اإطلاقه على  ي�شعقنا  �شواه )37(. من هنا  اأحد  اأيّ  اإلى  يُ�شنَد  ذاته ول مجال لأن  على الله 
كائن ب�شريّ لما يحمل في طيّاته من معانٍ واأبعاد. اإنّه ا�شم يبعث الرهبة، وي�شعب على 
الفكر اأن يدركه، هو الذي يملاأ الأر�س كلَّها من مجده، وهو القدّو�س المتعالي الذي 
الملك  هذا  ي�شتمدّ  ال�شم  هذا  بف�شل  ال�شفاه )38(.  النج�س  الإن�شان  مع  لزجّه  مجال  ل 
تَحمل  قد  يده )39(.  عن  ينجح  الربّ  ر�شى  لأنّ  مناه�شيه  على  و�شيقوى  الله،  من  قوّته 
ت�شمية "جبّار" في طيّاتها �شفة المحارب التي تُطلَق عادة على المقاتلين، ولكنّ اأ�شعيا 

رج اأ�س 14: 27؛ 19: 12؛ 23: 9.  )32( 
رج 1 مل 1: 12؛ اإر 38: 15.  )33( 

رج 1 مل 12: 9-8.  )34( 
اأب�شالوم  ابنه  على  اأو  داود  على  م�شورته  كانت  التي  اأحيتوفل  م�شورة  المثال  �شبيل  على  ناأخذ   )35( 

"كم�شورة مَن ي�شاأل الله" )2 �شم 16: 23(.
كما نجد في مي 4: 9 "األي�س فيكِ ملك؟ اأهَلَكَ مُ�شيُركِ؟".  )36( 

رج اأ�س 10: 21؛ كما نجد الو�شف ذاته في لئحة اأ�شماء الله في تث 10: 17؛ اإر 32: 18:؛   )37( 
نح 9: 32.

رج اأ�س 6: 3، 5.  )38( 
رج اأ�س 53: 2-10؛ 59: 15-20؛ 63: 9-1.  )39( 
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�شي�شتدرك مبا�شرة ويدعوه "رئي�س ال�شلام". وال�شوؤال البديهيّ الذي نطرحه: ماذا كان 
األوهية �شخ�س يظهر  يتقبّل  اأن  باإمكانه  العقل  اإله؟ هل كان  ا�شم  با�شتعماله  اأ�شعيا  يق�شد 

على �شكل ب�شر؟

تحت  المركّب  ال�شم  هذا  نترجم  اأن  يمكننا  اأبديّ(:  اأبٌ  د:  عَ  ي  ب  )اأَ   d[;ybia]
�شكلين: اإمّا ا�شم و�شفة في�شير "اأبًا اأبديًّا"، اأو م�شاف وم�شاف اإليه فنح�شل على " اأب 
الأبد"؛ فكلمة ;]d )عَ د( تعني الأبديّة اأو طول المدّة )40(، والمق�شود بها ولية المُلك 
كانت  طالما  اإذ  المبالغة،  ا�شتعمال  وتحتمل  ال�شرق  في  البلاط  لغة  ت�شكّل  كانت  التي 
اأمنيةُ ال�شعب باأن يدوم حُكم الملك اإلى ما ل نهاية. نقراأ في �شفر الملوك الأوّل اأنّ داود 
الملك، بعد اأن حلف لمراأته بت�شابع اأن يملّك بعده �شليمان ابنها ويُجل�شه على عر�شه، 
اإنحنت بت�شابع بوجهها اإلى الأر�س للملك وقالت: "ليحيَ �شيّدي الملك داود اإلى الأبد" 
)1 مل 1: 31(. والحال اأنّها اأتت اإليه لتحلّ م�شاألة �شائكة تتعلّق بمن يرثه في مُلكه، اإذ 
قد غدا على فرا�س الموت. اإذًا، ربّما يودّ اأ�شعيا با�شتعماله لفظة "الأبد" اأن يقول اإنّ الولد 
اإلى الآباء الأقدمين )41(. في هذا  بالن�شبة  الحال  ل�شنين مديدة تمامًا كما كانت  �شيعي�س 
الإطار، ترد �شفة الأبديّة المتعلّقة بالمُلك الثابت والعر�س الرا�شخ، عندما اأو�شى الربّ 
ناتان النبيّ اأن يو�شلها اإلى داود الملك: "يكونُ بيتك ومُلكك ثابتَين للاأبد اأمام وجهك، 
وعر�شك يكون را�شخًا للاأبد" )2 �شم 7: 16(. الم�شكلة تكمن في اإلحاق �شفة الأبوّة 
على هذا ال�شليل الملكيّ، وهذا اأمرٌ غير معقول في العهد القديم اإذ ل يُعقل اإ�شناد لقب 
"اأب الأبد" اإلى اأيّ ملك كان، لأنّه لقب يخت�سّ ح�شرًا بالله. لقد �شبق للربّ وعرّف عن 

فيع  الرَّ العَلِيُّ  قالَ  "لِأَنَّه هكذا  اأ�س 57: 15:  تعني ال�شتمراريةّ وربّما الخلود، كما نجد في  كما   )40( 
و�سٌ ا�شمُه". �شاكِنُ الُخلودِ الَّذي قدُّ

بما اأنّ حزقيّا �شيتبوّاأ العر�س بعد اآحاز، هناك مَن ن�شبَ ن�شيد 9: 1-6 اإليه، اإذ �شلك الملك الجديد   )41( 
 Cf. P.R. ackroyd, “Isaiah 36-39: Structure and Function”, ّشلوك رجل اأمين للرب�
 Von Kanaan bis Kerala: Festschrift für Prof. Dr. J. P. M. van der Ploeg,
.Neukirchener 1982, 16-20. ولكن يبقى الفرق �شا�شعًا بين الملك الموعود به في اأ�س 9: 6-1 
وتحقيق الوعد في الملك حزقيّا، اإذ عندما مر�س هذا الأخير و�شارف على الموت راح يبكي بكاء 
�شديدًا حتّى اأر�شل له الربّ اأ�شعيا النبيّ الذي اأ�شاف له خم�س ع�شرة �شنة على اأيّامه )رج اأ�س 38(. 

ما تقدّم ل يوافق قطّ النبوءة في اأ�س 9: 6 حيث تدوم رئا�شة الملك المعنيّ اإلى الأبد.
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اأنّه �شيكون "اأبًا" لداود ول�شلالته بما تحمله هذه ال�شفة  نف�شه، على ل�شان ناتان النبيّ، 
من الحنان والحبّ والراحة )42(، ومن خلال المَلك �شيب�شط اأبوّته على ال�شعب باأ�شره، 
ولكن ل نجد قط اأنّ اأيّ ملك كان اأبًا ل�شعبه. ويعود اأ�شعيا يوؤكّد في الآية التالية اأنّه يتكلّم 
عن حاكم اأبديّ على عر�س داود، فيكون هذا الأب الأبديّ الوارد ذكره في الآية ال�شابقة 
هو نف�شه الحاكم. هذا ال�شم يجعلنا نطرح ال�شوؤال: مَن هو هذا المولود الذي ياأخذ ما 
اإذ على الله وحده، ودون �شواه، تُطلَق �شفة الأبديّة، وهو وحده  يخت�سّ بالله الخالق؟ 

يدوم اإلى الأبد )43(.

لدى تمعّنهم بما تحمله الأ�شماء الثلاثة الأولى في طيّاتها من عظائم المولود الملك 
خَلُ�س بع�شهم اإلى القول باأنّه ما من اإمكانيّة لأيّ كائن ب�شريّ اأن يحمل هذه الأو�شاف 
ويعمل بموجبها )44(. كما ونقراأ في الترجوم ما يلي: "الإله الذي يُدعى والذي هو عجب 
الترجمة ل  فهذه  ال�شلام" )45(؛  اأمير  ا�شمه  ويُدعى  الأبديّ  والأب  القدير  والإله  وم�شير 
تمتّ ب�شلة ل من قريب ول من بعيد اإلى ترتيب الكلمات الوارد في الن�سّ العبريّ، ثمّ اإنّه 
ل عليه  في الن�سّ العبريّ نتوقّع اأن نجد �شفات الولد ولي�س �شفات الله، فالولد هو المعوَّ
جلب ال�شلام المرتجى. في �شياق ما ياأتي في الترجوم، هناك مَن يقول اإنّ الله القويّ، 
الأب الأبديّ، اأمير ال�شلام يحلّ عليه اأمر عجيب )46(. في بنية هذه الجملة ي�شبح "اأمر 
عجيب" مفعولً به، وما تبقّى من �شائر ال�شفات يتحوّل اإلى فاعل؛ ولكن كيف يمكننا 
تبرير التحوّل في هيكليّة الجملة؟ ثمّ، لو اأنّ غاية اأ�شعيا الت�شديد على حكمة الله، لماذا 

كدّ�س جميع هذه ال�شفات التي ل توؤول اإلى تنفيذ مبتغاه؟

رج 2 �شم 7: 14-17؛ كذلك مز 2: 7.  )42( 
ا التكلّم  ب اإلى الربّ وين�شاب بمرونة في اآذاننا، ولكن من المبكر جدًّ بالرغم من اأنّ لقب "اأب" يُن�شَ  )43( 
والأبديّة  الواحدة  والعظمة  الواحد  والجوهر  الواحدة  الطبيعة  في  المت�شاوية  الثلاثة  الأقانيم  عن 

الواحدة والإرادة الواحدة.
 )44( Cf. L. Rignell, 1955, 31–35; W. Holladay, Isaiah: Scroll of a Prophetic 

Heritage, Grand Rapids, Eerdmans, 1978; John Goldingay, 1999, 239-244. 
 )45( Cf. Louis Finkelstein, The Commentary of David Kimchi on Isaiah, New York, 

Columbia University 1926, 62.
 )46( Cf. Samuel David Luzzatto, Il profeta Isaia volgarizzato e commentato ad uso 

degl’Israeliti, Padova 1855.



اأ�س 9: 1-6،  وُلِدَ لنا وَلَد290ٌ

ال�شلام، هذا ال�شم  اأو حاكم، �سَ ل و م: �شلام(: رئي�س  ;Alv' rf~ )�سَ ر: رئي�س 
ل�شعبه )47(.  والزدهار  ال�شلام  يحمل  اأن  ملك  كلّ  من  يُنتظَر  اإذ  عليه،  تنازعًا  الأقلّ  هو 
فكلمة "�شلام" ل تقت�شر فقط على غياب الحرب اأو العداوة، بالرغم من اأنّ هذه الحالة 
هي �شرورة م�شبقة لتاأ�شي�س نظام قائم على العدالة والحقّ؛ فال�شلام هو ما نح�شل عليه 
عندما يعمّ النظام الحقّ )48(، وهذا البرّ هو ما ياأخذه النظام الملكيّ على عاتقه اأو ما يهتمّ 
اأن يثبّته؛ فاإذا كانت الحرب تجلب العوز والحاجة، فال�شلام يحمل معه الهناء والرفاهية 
والزدهار والبركات. نرى هذا الرتباط بين القدرة ال�شيا�شيّة، وتوطيد ال�شلام وتاأمين 

النظام في اآ 6، علمًا اأنّ هذه الأمور جميعها تح�شل بف�شل غيرة ربّ الجنود.

�آ 6
.qeª-!yae( ~Alåv'l# )لِ �سَ ل و م: ل�شلام، اأَ ي ن:ل، قِ �س: نهاية(: يتميّز عهد الولد-

فترة  اأ�شعيا عن  يتكلّم  ربّما  فترة حكمه،  ال�شلام طيلة  �شيعمّ  اأوّلً:  اأمور،  باأربعة  الملك 
اإنّ هذا الحاكم �شيملك على عر�س داود و�شيرمّم مملكته، وهذا  ثانيًا:  اإ�شكاتولوجيّة. 
ما ن�شت�شفّه عن عهد م�شيحانيّ لي�س ك�شائر العهود الباقية. ثالثًا: �شيتاأ�شّ�س نظام حكمه 
على الحقّ والبرّ عو�س العنف والظلم، وهذا ما يعزّز ما ورد في اأ�س 7: 15 باأنّ الولد 
المنتظَر �شيرذل ال�شرّ ويختار الخير )اأ�س 7: 15( )49(. رابعًا: �شيحكم لمدّة ل انق�شاء 
لب داود بحيث  لها، كما ورد في نبوءة ناتان لدواد حول الرئي�س الذي يخرج من �شُ
�شيكون عر�س مُلكه ثابتًا للاأبد )2 �شم 7: 16(. فالملك الموعود به لن يكون كواحد 
فقط  لي�س  معنا"،  "األله  حقيقة  �شيُظهر  الذي  المثاليّ  الداوديّ  الملك  اإنّه  الملوك،  بين 
وال�شلام  والحقّ  العدل  قاعدة  بفر�س  بل  الإفرائيميّ-الأراميّ،  التهديد  من  بالخلا�س 
الذين  الملوك  البتّة  تطابق  اأوردناها ل  التي  الملك  نهاية. جميع �شفات  تعرف  التي ل 

توالوا على عر�س يهوذا منذ زمن اأ�شعيا وما بعده، اأي اآحاز وحزقيّا ويو�شيّا.

ل النبيّ اأ�شعيا خ�شائ�س ال�شلام المن�شود من رئي�س ال�شلام في 11: 9-6. يف�شّ  )47( 
رج اأ�س 32: 17.  )48( 

وي�شربُ  بال�شتقامة،  الأر�س  لبائ�شي  ويحكُمُ  بالبّر،  لل�شعفاءِ  "يقْ�شي   4  :11 اأ�س  ا:  اأي�شً رج   )49( 
الأر�س بق�شيبِ فمه، ويميتُ ال�شريرَ بنف�سِ �شفتيه".
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taZO*-hf,[]T; tAaßb'c. hw"ïhy> ta;²n>qi )قِ ن اأ ة: غيرة، يِ ه وَ ه: ربّ، �سِ بَ اأ و ت: 
الجنود، تَ عَ �سِ ه: ت�شنع، زُ ا ت: هذا(: بهذه العبارة يقرّ اأ�شعيا اأنّ ال�شورة التي ر�شمها 
وحدها  هي  ال�شغوف  الربّ  حميّة  اإنّ  بل  للاأمور،  اليوميّة  الحياة  م�شار  في  تتحقّق  لن 
تعبّران  كلّتاهما  واحد.  لمفهوم  الوجهان  هما  والغيرة  فالحميّة  الأمور؛  هذه  تُتمّ  التي 
عن الهتمام ب�شخ�سٍ ما والرغبة في امتلاك عواطفه ب�شورة ح�شريّة. واأ�شعيا كان على 
يقين من حبّ الله ل�شعبه لدرجة الغيرة والحميّة )50(، وهذا الحبّ المتّقد يدفعه لئلّا يبقى 
في حالة �شاأمٍ منهم اأو عدم اهتمام بهم، ل بل �شيمنّ عليهم بالخير حتّى ي�شترجعهم اإليه 

ويمنحه المُلك العابق بالراحة.

�لخلا�شة �للاهوتيةّ
في كلامه عن الظلمة، ربّما ي�شتعيد النبيّ اأ�شعيا ظلام الخواء الذي كان يعمّ الم�شكونة 
قبل اأن يقتحمها نور الربّ، هذا الظلام الذي يذكّر العبرانيّين بحالتهم في مثوى الأموات 
حيث يب�شط الديجور نفوذه، وال�شعب ال�شائر في الظلمة هو كاأموات في مثوى الجحيم، 
والم�شبيّون هم اأموات-اأحياء. هذا النور العظيم الذي �شطع على الغارقين في الظلام لم 
يكن مرعبًا كما كانت حال ظهور الربّ على اأ�شعيا في الهيكل، بل هو نور موؤا�سٍ وموؤدٍّ 
الح�شاد  ي�شبّبها  التي  الحميّة والحما�س  بتعابير  النبيّ  التهليل والغبطة، ج�شّده  اإلى فرح 
والنت�شارات الع�شكريّة والتي كانت تُعدّ بمثابة خيرات اإلهيّة. مع اإطلالة العهد الجديد 
جاء الم�شيح ي�شوع و�شطع نوره على الرغم من كثافة الديجور الذي حاول اأن يخفت من 
اأوجه )51(. لم يكن الم�شيح ي�شوع النور الم�شرق من العلى فح�شب بل فيه كانت الحياة 

وبدونه لم يكن �شيء ممّا كان )52(.

نجد في اأ�س 9: 1-6 اإحدى النبوءات الم�شيحانيّة الأكثر و�شوحًا في العهد القديم؛ 

يحظى مو�شوع "غيرة الربّ" بمكانة مهمّة في العهد القديم وتكثر المراجع التي ت�شير اإليه، نذكر   )50( 
منها: خر 20: 5؛ 34: 14؛ ل 26: 1؛ تث 4: 24؛ 5: 9؛ ي�س 23: 16؛ ق�س 2: 12؛ 
1مل 9: 6، 9؛ 11: 33؛ 22: 54؛ 2 مل 17: 16، 35؛ 2 اأخ 7: 19؛ حز 38: 19؛ اإلخ.

رج اأ�س 42: 6؛ 49: 6؛ مت 4: 12-16؛ يو 8: 12؛ 9: 4؛ اإلخ.  )51( 
رج لو 1: 78-79؛ يو 1: 9؛ 8: 12.  )52( 
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 ـ"عمّانوئيل"، الله معنا. �شحيح اأنّ الم�شيح الملك لن يحمل ا�شم  فالم�شيح المنتظَر هو ال
عمّانوئيل بل اإنّ حياته �شتكون تحقيقًا له )53(؛ فاألوهيته واأزليّته بيّنتان في اإنجيل يوحنا اإذ 
"في البدء كان الكلمة والكلمة كان لدى الله والكلمة هو الله" )يو 1: 1(، كما اأنّه �شيتمتّع 

بكلّ �شلطة في ال�شماء وعلى الأر�س )54(.

في عالم يظماأ اإلى ال�شلام، ل يكتفي هذا الن�شيد باأنْ يمنحنا اأُ�ش�س ال�شلام الحقيقيّ 
اأن  الذي يجب  المثاليّ  الرئي�س  يمنحنا �شورة  بل  والبرّ،  الحقّ  اإلّ على  يوطّد  الذي ل 
نتبعه، اإنّه "رئي�س ال�شلام" هو الذي جاء وب�شّر الذين كانوا اأباعد، كما ب�شّر بال�شلام الذين 

كانوا اأقارب )55(.

وفي زمنٍ يحاكي الأيّام التي كان يمرّ فيها اأ�شعيا، ي�شكّل هذا الن�شيد ب�شرى �شارّة لكلِّ 
مَن فقد رجاءه في حكّام عالمنا هذا داعيًا اإيّاه للاإقلاع عن تعليق الأماني على المعاهدات 
ال�شيا�شيّة وعلى كلِّ ما يمتّ اإليها ب�شلة، ذلك اإنّ الربّ هو نبع الرجاء الحقّ دون �شواه. 
التامّ والعدل  بال�شلام  الرجاء  اأن يجلب  يمكنه  اآخَر  �شخ�سٍ  اأيّ  اآحاز" ول  "الملك  فلا 

الكامل، ولكنّ ت�شميم الربّ العجيب وحده يمكنه اأن يحقّق النتظارات المرجوّة.

واأخيرًا يعيد ن�شيد اأ�شعيا اإلى ذاكرتنا اأنّه ما من اأمر يعجز الله )56(، ولذلك فلا نعجب 
من اأن يجمع الملك المنتظَر في �شخ�شه جملة من التناق�شات، كذلك فالم�شيح ي�شوع 
الذي �شمعناه وراأيناه وتاأمّلناه ولم�شناه هو الذي كان منذ البدء لدى الله. ولذا �شيكون 

�شخر �شكٍّ لكثيرين على اأنّه "طوبى للذين يوؤمنون ولم يروا" )57(.

نجد و�شفًا للم�شيح الملك في مز 45: 7؛ عب 1: 8؛ روؤ 1: 6.  )53( 
رج مت 11: 27؛ 28: 18؛ يو 5: 22، ولكنّ �شلطته روحيّة )يو 18: 36(.  )54( 

رج اأف 2: 17.  )55( 
رج تك 18: 14؛ لو 1: 37.  )56( 

رج 1 يو 1: 1-2؛ يو 20: 29.  )57( 
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