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�لن�شّ
اآ 4

اآتاني ال�شيّدُ الرّبُّ ل�شانَ تلميذ
لأعرف اأن اأ�شنُدَ المعيي بكلمة

ينبّه اأذني �شباحًا ف�شباحًا لأ�شمعَ كتلميذ.
اآ 5

ال�شيّد الرّبّ فتح اأُذُني
واأنا لم اأَع�سِ ول رجعتُ اإلى الوراء.

اآ 6
اربين وخدّي للناتفين اأ�شلمتُ ظهري لل�شّ
ولم اأ�شتُر وجهي عن الإهانات والبُ�شاق.

7 : 50
ال�شيّد الرّبّ ين�شرُني

لذلك لم اأخجل من الإهانة
وّان لذلك جعلتُ وجهي كال�شّ

وعرفتُ اأنّي لن اأخزى.
اآ 8

�لاأب نجيب �إبر�هيم

الن�سيد الثالث لعبد الربّ
اأ�شعيا 50: 9-4
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قريبٌ مبرّري فمن يخا�شمُني؟
فلنمثل معًا

مَن �شاحبُ دعوى عليّ؟
فليتقدّم اإليّ.

اآ 9
ها اإنّ ال�شّيدَ الرّبَّ ين�شرُني

مُني؟ فمن الذّي يُجَرِّ
ها اإنّهم جميعًا كلبا�سٍ يَبلَون

العثُّ ياأكلُهم.

مقدّمة
في اأ�شعيا الثاني )اأ�س 40-55(، تحتلّ اأنا�شيد عبد الربّ مكانة مميّزة )42: 1-4؛ 
توؤلفّ  الأدبيّ  النوع  حيث  من   .)12  :53-13  :52 9اأ؛   -  4  :50 1-6؛   :49
هذه الن�شو�س نوعًا من الدراما المقدّ�شة الّتي تنتهي بموت وتمجيد عبد الربّ )1(. في 
الن�شيد الأوّل يقدّم الربّ مختاره وا�شفًا دعوته ور�شالته في ن�شر الدين الحقّ في العالم 
كلّه. في الن�شيد الثاني )49: 1-6(، يتكلّم عبد الربّ على دعوته ور�شالته وال�شعوبات 
والقيام  ال�شّعب  اأبناء  فهو جمع  ر�شالته  اأمّا هدف  الله.  بكلام  التب�شير  في  تواجهه  الّتي 
بدور و�شيط الخلا�س للب�شر. في الن�شيد الثالث )50: 4-9( ي�شف عبد الربّ ر�شالته 
الأخير  الن�شيد  في  الربّ.  بعون  الر�شالة  يكمل  اأنّه  على  قويّة،  معار�شة  يواجه  كمعلّم 
اإذ هكذا  البريء،  الربّ  لعبد  الفدائيّ  وللموت  للاآلم  و�شفٌ   )12  :53-13  :52(

يبرّر النّا�س اأمام الله.

الثاني.  اأ�شعيا  ب�شياق  وعلاقتها  الأنا�شيد  هذه  اأ�شل  حول  المف�شّرين  اآراء  تختلف 
هناك فئة تقول اأنّ هذه الأنا�شيد هي دورٌ م�شتقلٌّ عن ال�شياق، وفئة اأخرى تحاول اإظهار 

 )1(  Cf. S. Virgulin, Isaia. Versione - Introduzione - Note )Nuovissima vesione della 
Bibbia(, Cinisella Balsamo )Milano( 1989, 238-241.
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علاقتها الأدبيّة مع �شائر ف�شول اأ�شعيا الثاني. ح�شب النظريّة الثانية كاتب ال�شفر هو نف�شه 
وا�شع الأنا�شيد، مع اإمكانية اأن يكون اأحد تلاميذ اأ�شعيا الثاني قد اأدخلها لحقًا في هذا 
المرحلة  هذه  في  ة  الأرجح، خا�شّ هي  الثانية  النظريةّ  اأنّ  اأعتقد  اأ�شعيا.  �شفر  من  الجزء 
والقانونيّ   )synchronique( المتزامن  التف�شير  على  ت�شدّد  التّي  البيبليّة  الدرا�شات  من 

.)diachronique( ّللن�شو�س، خلافًا للتف�شير التعاقبي

اأنا�شيد  هي  هل  ببع�س.  بع�شها  الن�شو�س  هذه  علاقة  في  المف�شّرون  يبحث  كما 
ل�شخ�شيّة واحدة، اأم يجب قراءة كلّ ن�شيد في �شياقه الخا�سّ لتحديد هويّة عبد الربّ، اإذ 

يرجع اللقب اإلى �شخ�شيّات مختلفة في �شفر اأ�شعيا؟

عبد  هو  من  الربّ )2(.  عبد  هويّة  تحديد  حول  الحادّ  بالجدال  النقا�س  هذا  يرتبط 
الربّ في ق�شد الكاتب الملهم؟ علينا اأن نبحث عن معنى لقب "عبد الربّ" في الكتاب 

المقدّ�س وفي اأ�شعيا الثاني لتحديد هويّة �شاحب الأنا�شيد.

�للقب في �لكتاب �لمقدّ�ش
اإنّه لقب �شرف وتكريم )3(: اإبراهيم هو عبد الربّ )تك 26: 24(؛ اإ�شحق عبد الربّ 
ي�شوع )ي�س 24: 29(  الربّ )ي�س 14: 7( وكذلك  )1 مل 16: 13(؛ مو�شى عبد 

وداود )2 �شم 3: 8( ودانيال )دا 6 : 20(.

يدلّ هذا اللقب على ر�شالة معيّنة: مثلًا، ر�شالة �شموئيل في 1 �شم 3: 10-14؛ 
اأ�س 44: 28-45: 3. واأخيرًا  اإر 27: 6 وقور�س في  الملك نبوخذن�شر في  ومهمّة 
هذا اللقب يدلّ على ر�شالة "عبد الربّ" في اأ�س 42: 1-4. ول نن�شى بول�س الر�شول 
الذي يقول في مقدّمة ر�شالته اإلى اأهل رومة: "من بول�س عبد الم�شيح ي�شوع دعي ليكون 

ر�شولً واأُفرد ليعلن ب�شارة الله".

 )2( Cf. C. Wiéner, Le deuxième Isaïe )Cahiers Évangile 20(, Paris 1977, 53- 58; 
vermeylen, J., « Isaïe », in Römer T. - Macchi, J.-D. - Nihan, C. )éd.(, 
Introduction à l'Ancien Testament )Le monde de la Bible, nº 49(, Genève 2004, 
341-343. 

 )3( Cf. M. Conti, La vocazione e le vocazioni nella Bibbia )Pubblicazioni dell'Istituto 
pedagogico. Pont. Ateneo Antonianum 27(, Brescia 1985, 279-299. 
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�للقب في �أ�شعيا �لثاني
"عبد"-"عبادة" ترد 23 مرّة في  )الكلمة  الثاني  اأ�شعيا  اللقب 21 مرّة في  يرد هذا 
21 اآية: 41: 8 و9؛ 42: 1 و19؛ 43: 10 و23 و24؛ 44: 1 و2 و21 و26؛ 

45: 4؛ 48: 20؛ 49: 3 و5 و6 و7؛ 50: 10؛ 52: 13؛ 53: 11؛ 54: 17.

ا. اإ�شرائيل ،مثلًا،  يرد هذا اللقب في اأ�شعيا الثاني كا�شم جماعيّ وكا�شم �شخ�شيّ اأي�شً
يُدعى "عبد الربّ"، ويدلّ ال�شم على العلاقة التي تربط ال�شعب بالربّ، وعلى الر�شالة 
الموكلة اإليه ،وهي اأن يكون �شعبًا كهنوتيًّا ونبويًّا وملوكيًّا بين �شائر ال�شعوب )اإقراأ 41: 

8-9؛ 43: 10 و20؛ 48: 10(.

ا هذا اللقب كا�شم فرد يُطلق على قور�س في 48: 14-15، مع الملاحظة  ويرد اأي�شً
اأنّ ا�شم قور�س يرد ب�شكل وا�شح في 44: 28.

على  منه  اأكثر  �شخ�س  على  ويدلّ  فرديّ  ا�شم  بمعنى  يرد  الربّ"  "عبد  لقب  ولكنّ 
جماعة في اأنا�شيد عبد الربّ. لهذا الأخير �شفات هي قبل كلّ �شيء �شفات �شعب الّله، 
يعقوب، اإ�شرائيل. اإذًا با�شتطاعتنا القول اإنّ عبد الربّ يمثّل دعوة اإ�شرائيل، ويحقّق ر�شالته 

في �شعب الّله وحتّى اأقا�شي الأر�س.

على اأنّنا ل ن�شتطيع ف�شل الن�سّ عن تف�شيره. بح�شب التقليد اليهوديّ الموثّق )4( في 
الترجوم وفي التف�شير اليهوديّ القديم، وبح�شب التقليد الم�شيحيّ كما يظهر جليًّا في 
العهد الجديد، فاإنّ عبد الربّ هو الم�شيح. اأنا�شيد عبد الربّ نبوءة تك�شف عن اأ�شلوب 

ة عن اآلمه وتمجيده لفداء العالم. الم�شيح في الر�شالة، وخا�شّ

اإذًا هناك ما يوحّد هذه الأنا�شيد، فنراها �شيرة واحدة ل�شخ�شيّة واحدة، تترابط لتر�شم 
اإلى المعنى الكامل فقط في  باأ�شلوب دراميّ مت�شل�شل ي�شل بالقارئ  �شورة عبد الربّ 
اأن ل معنى نهائيًّا  لقلنا  نتيجتها الأخيرة  اإلى  الروؤية  اأردنا دفع هذه  الن�شيد الأخير. واإذا 

 )4( Cf. P. Grelot, Les poèmes du Serviteur. De la lecture critique à l'herméneutique 
)Lectio divina 103(, Paris 1981; B. Carra de Vaux Saint-Cyr - C. Defélix - J.-
N. Guinot, Le Serviteur souffrant (Isaïe 53) )Cahiers Évangile. Supplément 97(, 
Paris 1996. 
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لهويّة عبد الربّ اإلّ في العهد الجديد. انطلاقًا من هذه المبادئ نقراأ الن�شيد الثالث: بنية 
الن�سّ و�شياقه وتف�شيره على �شوء ر�شالة اأ�شعيا الثاني ووحدة الكتاب المقدّ�س في عهديه 

القديم والجديد.

�لن�شيد �لثالث، نبيّ يتاألمّ من �أجل ر�شالته
يبداأ هذا النّ�سّ )50: 4-9( بكلام نبيّ ل نعرف لقبه اإلّ في التعليق التابع في 50: 
10-11. في هذا الن�شيد يعبّر عبد الربّ عن ثقته بالله في متابعة ر�شالته رغم المعار�شة. 
واإلى  اأحيانًا  ت�شجيع  اإلى  الّذي يحتاج  اليهوديّ  ال�شّعب  الر�شالة تخ�سّ  اأنّ  الوا�شح  من 
43: 22؛  22؛   :42( ال�شابقة  الف�شول  في  الحال  هو  كما  اأخرى،  اأحيانًا  توبيخٍ 
نجد  حيث   ،31-27  :40 في  يرد  ما  ة  خا�شّ  ،)14  :49 و8؛   4  :48 46: 12؛ 
الربّ  على  تَخفى  "طريقي  اإ�شرائيل:  يا  وتَتَكَلَّمُ  يَعقوب  يا  تَقولُ  "فلِمَ  ها:  نف�شَ التعابير 
وحقّي يفوتُ اإلهي؟"؛ اأَما عَلِمتَ اأوَما �شمعتَ اأنّ الربّ اإلهٌ �شرمديّ خالقُ اأقا�شي الأر�س 
ل يتعبُ ول يُعيي ول يُ�شبرُ فهمه. يوؤتْي التعبَ قوّةً ولفاقدِ القدرةِ يكثِرُ الحول. الفتيانُ 
يرتفعونَ  قوّةً،  دونَ  فيتجدَّ للربّ  الرّاجونَ  اأمّا  عثارًا.  يعثرونَ  وال�شّبّانُ  ويعيَون  يتعبونَ 
اإذًا عبد الربّ على  باأجنحَةٍ كالعقبان، يعْدُونَ ول يعْيَون، ي�شيرون ول يتعبون". يتكلّم 

اأبناء �شعبه، اإذ بع�شهم يقبلون ر�شالته وبع�شهم الآخر يرف�شونها.

لت اإلى ا�شتعمال العنف ظهرت من بين اأفراد الجماعة اليهوديّة،  المعار�شة التي تو�شّ
اإذ لي�س هناك ما يدعو اإلى اعتبار ال�شطهاد اآتيًا من ال�شلطة ال�شيا�شيّة البابليّة: المتكلّم في 
"ظلمات" على ال�شجن في الكتاب المقدّ�س،  ال�شجن ينتظر حكم الق�شاء. تدلّ عبارة 
كما في اأ�س 42: 7 و49: 9. على اأنّ عبارة "ال�شير في الظلمات" لها معنى مجازيّ يدلّ 
على عدم معرفة كلام الله: "ل يعلمون ول يفهمون، وفي الظلمة ي�شيرون" )مز 82 : 5(؛ 
فالعنف الّذي يتحمّله عبد الربّ ل ياأتي من ال�شلطلة ال�شيا�شيّة بل من اأبناء �شعبه الذين ل 

يقبلون تعليمه.

يواجه المف�شّرون �شعوبات في تحديد �شياق الن�سّ في اأ�شعيا الثاني )40-55(. ل 
نجد ما يربط الن�شيد بما يرد قبله، على اأنّ ما يتبع في الف�شل 51 له علاقة به؛ فالكلام 
موجّه اإلى ال�شّعب الذّي ما زال يوؤمن بالخلا�س بوجه من يعار�شه: "اإ�شمعوا لي يا عارفي 
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البرّ، ال�شّعب الذي في قلبه �شريعتي، ل تخافوا اإهانة النا�س، ومن �شتائمهم ل ترتاعوا" 
)51: 7(. كما تجدر الإ�شارة اإلى اأنّ الكاتب ي�شتعمل ال�شورة نف�شها للتعبير عن م�شير 
وف يقر�شهم ال�شّو�س" )51: 8؛  هوؤلء الخ�شوم: "لأنّه كالثوب ياأكلهم العثّ، وكال�شّ

رج 50: 9(.

من  واحدٌ  اأ�س 50: 9-4  الأ�شلوب.  في  يكمن  الن�سّ  �شياق  فهم  في  اأهمّ  هو  وما 
النّ�شو�س النبويّة حيث الأفعال ب�شمير المتكلّم، والنبيّ يتكلّم على ذاته، على ر�شالته. 
ن�شمع هذا ال�شوت لأوّل مرّة باحثًا عن ر�شالته في اأ�س 40: 6: "�شوتُ قائلٍ: "ناد". 
فقال: "ماذا اأنادي؟". وفي الن�شيد الثاني لعبد الربّ، ن�شمع هذا ال�شوت من جديد يتكلّم 
قوّتي".  اأتلفتُ  تعبتُ، و�شدى وعبثًا  باطلًا  "اإنّي  "فقلتُ:  الر�شالة:  على خبرة ف�شل في 
اأنّنا ن�شمع  اإذًا  اإلهي" )49: 4(. بو�شعنا ال�شتنتاج  اأنّ حقّي عند الربّ واأجري عند  اإلّ 
ال�شّعب.  اأكبر في ر�شالته لدى  يواجه �شعوبات  فالنبيّ  نف�شه في 51: 4-9؛  ال�شوت 
وعليه يقول جوزف بلنكين�شوب )5( اأنّ المتكلّم في الن�شيد الثاني لعبد الربّ )اأ�س 49: 
يواجه  الذي  الثاني"،  "اأ�شعيا  نف�شه  الكاتب  هو   )9-4  :50( الثالث  والن�شيد   )6-1
لعبد  الثالث  الن�شيد  بين  والأ�شلوب  اللغة  في  فرق  ل  اإذ  ر�شالته،  �شدّ  متنامية  معار�شة 
الربّ وال�شفات العامّة لأ�شعيا الثاني؛ نذكر على �شبيل المثال ما يتعلّق بعبارات الق�شاء 

في اآ 9-8.

الربّ  عبد  اأنا�شيد  من  اأكثر  الن�شيد  هذا  فهم  يمكن  اأنّه  وا�شترمن )6(  كلاو�س  يقول 
النوع  اأنّ  المف�شّرين  من  كثيرٌ  يوؤكّد  اأجزائه.  كلّ  م�شدر  تحديد  بالإمكان  اإذ  الأخرى، 
الأدبيّ لهذا الن�شيد هو ال�شكوى، كما يظهر في 50: 5-6، على اأنّنا ل نجد ال�شكوى 
في كلّ الآيات. ومنها ما يعبّر عن الثقة بالله الّذي ين�شر البارّ كما في اآ 7 و8 و9. لذلك 
يجب تحديد العلاقة بين اآيات ال�شكوى واآيات الثقة بالله. وبما اأنّ الكلام يدور حول 
م�شاعدة المعيي، يجب القول اأنّ هذا الن�شيد هو من فئة �شكوى الو�شيط الّذي يعر�س 
ن�شو�سٍ  في  الأدبيّ  النوع  هذا  نجد  اإليه.  الموكلة  الر�شالة  ب�شبب  يحتملها  التي  الآلم 

 )5( J. BlenKinSopp, Isaiah 40 - 45. A New Translation with Introduction and 
Commentary )The Anchor Bible 19 A(, New York 2002, 320. 

 )6( C. WeStermann, Isaia. Capitoli 44-66, Brescia 1978, 273. 
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بين  العلاقة  الن�شو�س  في هذه  تظهر  النبيّ )7(.  اإرميا  اعترافات  في  يرد  ما  ة  قليلة، خا�شّ
الر�شالة وال�شكوى.

تحمل الآيتان 5 و6 �شدى اآلم كبيرة، كالّتي يعبّر عنها اإرميا في �شلوات ال�شكوى 
التي يرفعها اإلى الربّ، وفيها عبارات الثقة بالله رغم المعاناة ب�شبب الر�شالة الموكلة اإليه: 
حكةً كلّ النّهار، فكلّ  "قد ا�شتغويتَني يا ربّ فا�شتُغويت، قب�شتَ عليَّ فغلبتَ، �شرتُ �شُ
واحدٍ ي�شتهزئُ بي…، ف�شار لي كلامُ الربّ عارًا و�شُخريةً طولَ النّهار" )20: 8-7(. 
اأن ينقل  اإذ عليه  النبيّ،  اإلى  اإلّ على �شوء الر�شالة الموكلة  ل يمكن فهم هذه ال�شكوى 

كلام الربّ اإلى �شعب ل يريد الإ�شغاء.

هكذا تظهر جليّةً العلاقة بين الآيات الأولى من الن�شيد الثالث للعبد )50: 4-5اأ( 
والآيات التالية، بين قبول ر�شالة الكلمة والمعاناة من اأجلها. ما يبيّن �شفات الت�شابه بين 
الربّ.  اأ�س 50: 4-9 هو اعتراف ثقة و�شيط كلمة  النبيّ:  اإرميا  الن�شيد و�شكوى  هذا 
في هذا الن�شيد يعبّر اإذًا عبد الربّ عمّا يحدث له من معاك�شات وما يتحمّله من اإهانات 

ب�شبب طاعته لكلام الله.

* * *

تلميذ �لربّ )�أ�ش 50: 4-5�أ(
اأ�شنُدَ المعيي، بكلمة ينبّه اأذني �شباحًا  "اآتاني ال�شيّدُ الربّ ل�شانَ تلميذ، لأعرف اأن 

ف�شباحًا لأ�شمعَ كتلميذ. ال�شيّد الربّ فتح اأذني".

ترد عبارة "ال�شيّد الربّ )[hwIhy> yn"Üdoa‘( اأربع مرّات في هذا الن�شيد، وهي فريدة اإذ ل 
ترد في الأنا�شيد الأخرى. تر�شم هذه الآية والق�شم الأوّل من الآية التالية وجه من ي�شغي 
نف�شه  اإنّ الله  اإذ  لن�شر كلام الله،  اإنّه موؤهّل  المعار�شة.  بر�شالته رغم  يوميًّا ويقوم  اإ�شغاء 
يلقّنه ما يجب اأن يقول )رج 54: 13(. وفي حالتي الإ�شغاء والتكلّم يظهر عبد الربّ 
كتلميذ يقبل الكلام من الله وله يقوم بالر�شالة. يك�شف الكاتب الملهم عن دور الربّ 
الأوّليّ في الإ�شغاء وفي الكلام. اإذ ل يمكن اأن ي�شمع اإن لم ينبّه الربّ اأذني التلميذ، ول 

ا جوزيف بلنكين�شوب، 320.  هذا ما يوؤكّده اأي�شً  )7( 
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يتكلّم اإن لم يهبه ل�شان تلميذ. يعبّر المتكلّم عن اإيمانه بدعوته الإلهيّة؛ فالربّ هو الذي 
اأذن التلميذ وقلبه ليقبل الكلمة باإيمان.  يعطي هبة الإ�شغاء والكلام على ال�شواء. يفتح 
ي�شتعمل الكاتب فعل "نبّه"، "اأيقظ" الأذن، وهذا يقابل عبارة اأكثر ا�شتعمالً في الكتاب 
مُوئِيل" )1 �شم 9: 15(. والآية تدلّ على ال�شتعداد  ذُنَ �شَ فَ اأُ المقدّ�س: "والربّ كَ�شَ
المنا�شب  الوقت  التقليد هو  ال�شباح، وال�شباح في  ة في  لقبول وحي الله، خا�شّ الدائم 
باح  باح ت�شمع �شوتي، وفي ال�شّ لقبول الوحي، على ما نقراأ في المزمور: "يا ربّ في ال�شّ
هذا  اإلى  للاإ�شغاء  المطلقة  ال�شرورة  اأمّا   .)6  :46 رج  4؛   :5( واأترقّب"  لك  اأتاأهّبُ 
ال�شوت الإلهيّ في داخل الإن�شان فهي تقليد نبويّ اأكيد. يقول النبيّ ميخا لر�شول الملك 
اإلّ ما  اأقول  "حيٌّ الربّ! لن  اأن يتكلّم بخير الملك مثل �شائر الأنبياء:  الذي يطلب منه 

يقوله الربّ لي" )1 مل 22: 14(.

اإنّه يبقى كتلميذ عندما يقوم  اأنّه ل ياأتي بالكلام مثل معلّم، اإذ  كما يوؤكّد عبد الربّ 
يقبله  لما  نقل  �شوى  الربّ  عبد  ر�شالة  وما  الربّ،  هو  الكلمة  و�شيّد  فالمعلّم  بالر�شالة؛ 
اأمام الله  النبيّ في الر�شالة: يقوم  اأ�شلوب  اإلى  باإيمان وتوا�شع من الربّ. تجدر الإ�شارة 

�شباحًا ف�شباحًا فاتحًا قلبه للاإ�شغاء ليتعلّم كيف ينقل كلام العزاء اإلى النا�س.

يقوم العبد بالر�شالة في ظروف معيّنة، اإنّه يتعلّم كيف يُ�شند المعيي، كما يفعل الله في 
اآ 28-30 من الف�شل اأربعين، حيث يقول النبيّ اأنّ الربّ "ل يتعب ول يُعيي ول يُ�شبَرُ 
فهمُه"، وهو "يوؤتي التّعِبَ قوّة، ولفاقد القدرةِ يُكثِرُ الحول" )اأ�س 40: 28-29(. في 
ا اإ�شرائيل  هذا النّ�س اإ�شرائيل هو التّعب، والربّ ي�شنده ويقوّيه لي�شير ول يتعب. هنا اأي�شً

هو التّعب المحتاج اإلى من ينبّهه لي�شمع كلمة العزاء من الربّ.

وبالتكلّم  بالإ�شغاء  يتلّخ�س  والذي  الن�سّ،  هذا  في  النبيّ  ر�شالة  و�شف  با�شتطاعتنا 
النبيّ:  للتعلّم. وفي هذا خ�شو�شيّة وظيفة  المدر�شة  اإلى  يذهب  تلميذ هو من  كتلميذ. 
يفتح النبيّ اأذنيه كلّ يوم، عليه اأن يدع الله يفتح اأذنه ليكون با�شتطاعته م�شاندة المعيي. 
ود" تدلّ على التلميذ الّذي يتعلّم على يدي اإن�شان معلّم،  تجدر الإ�شارة اإلى اأنّ عبارة "لِمُّ
كما نقراأ في اأ�س 8: 16. اأمّا هنا فنحن اأمام تلميذ يقبل الكلمة مبا�شرة من الله. وهذا هو 
حال النبيّ في �شعب العهد. يدعوه الله لر�شالة معيّنة، كا�شفًا له عن كلمته الخلا�شيّة التي 
يجب عليه اأن ينقلها اإلى ال�شّعب. في هذه الآيات الأولى من الن�شيد ي�شف اإذًا عبد الربّ 



433 الأب نجيب اإبراهيم

دعوته كنبيّ. على اأنّنا ل نجد لقب "عبد الربّ" في اآيات الن�شيد )50: 4-9(، بل في 
50: 10. والعبد اأكثر من تلميذ.

* * *

قبول �آلام �لر�شالة )�أ�ش 50: 5ب-6(
للناتفين،  اربين وخدّي  لل�شّ اأ�شلمتُ ظهري  الوراء.  اإلى  اأع�سِ ول رجعتُ  لم  "واأنا 

ولم اأ�شتُر وجهي عن الإهانات والبُ�شاق".

تُظهرُ الترجمة اأنّ حرف العطف في العبريّة )<ykiÞnOa'w( له معنى اعترا�شيّ ا�شتدراكيّ: 
ينوّه بخبرة عداوة ومواجهة واإهانة.  بالكاتب  اأع�سِ. وكاأنّي  لم  اأع�سِ، لكنّي  واأنا فلم 
اأمّا ال�شتدراك فيدلّ على اأنّ عبد الربّ لم يتراجع ولم يع�سِ. ل يف�شح العبد عن �شبب 
الإهانات والعداوة، بل يعبّر عن اإيمانه بدعوته رغم كلّ �شيء. وبهذا يختلف عبد الربّ 
عن اإرميا النبيّ في ال�شكوى، اإذ يقبل الألم حبًّا بر�شالة الكلمة. نحن اأمام منعطف كبير 
في تاريخ الخلا�س: بعد �شكوى و�شيط الكلمة ب�شبب ال�شطهاد والحتقار تبرز ولأوّل 
مرّة الموافقة على هذه الآلم؛ ففي الآيات الأولى )4 و5( نرى اأنّ عبد الربّ لم يرف�س 
الإ�شغاء  عن  �شدّه  يحاول  من  هناك  المعاناة.  رغم  به  والتب�شّير  الله  كلام  اإلى  الإ�شغاء 
ولكنّه لم يتراجع اأمام ال�شغوط. في اآ 6 يرفع عبد الربّ �شكواه ب�شبب الإهانة والألم، 
كما هو الأمر في كلّ �شكوى. على اأنّنا ل نجد ما يقابلها في �شائر اأ�شفار العهد القديم. 
يوؤكّد كلاو�س و�شترمن اأنّنا اأمام تحوّل جذريّ في تاريخ اإ�شرائيل وفي كلّ التاريخ القديم، 
اربين وخدّه  لل�شّ "يُ�شلم ظهره  بل  رب فح�شب،  للاإهانة وال�شّ الربّ  يتعرّ�س عبد  اإذ ل 

للناتفين"، وكاأنّي به يرى الآلم اآتية من علُ!

* * *

ثمن �إكمال �لر�شالة )�أ�ش 50: 7(
وّان  "وال�شيّد الربّ ين�شرُني، لذلك لم اأخجل من الإهانة، لذلك جعلتُ وجهي كال�شّ

وعرفتُ اأنّي لن اأخزى" )50: 7(.
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ا واو العطف لها معنى اعترا�شيّ ا�شتدراكيّ: ولكنّ ال�شيّد الربّ، ممّا يظهر  هنا اأي�شً
نوعًا من التباين بين هذه الآية واآ 6، بين الثقة بن�شرة الله والآلم التّي يتحمّلها. يبدو اأنّ 
الربّ يقبل ما ي�شيب عبده من اآلم، والعبد بدوره يتحمّلها وكاأنّها اآتية من لدنه. والمفارقة 
بين الآيتين تظهر في ا�شتعمال الكلمات؛ فالفعل "اأخجل" )yTim.l'_k.nI( وال�شم "اإهانات" 
).tAMliK( كلمتان من م�شدر واحد ).'l;k~(. ول يمكن اعتبار التباين مجرّد تعاقب زمني: 
بهذا  اأخذنا  ولو  الغد. حتّى  في  عنّي  يزيلها  �شوف  الربّ  ولكنّ  الإهانات  اأتحمّل  اليوم 
الله  بعمل  الأحداث  هذه  كلّ  اإبراز علاقة  يريد  الكاتب  اأنّ  الأكيد  من  الزمنيّ،  التعاقب 
الخلا�شيّ. يقبل عبد الربّ ما ي�شيبه لأنّه يعرف اأنّ الله ي�شمح بها في ت�شميمه الخلا�شيّ. 
وّان". ولنا في  يقول عبد الربّ: "واأنا عالمٌ باأنّي ل اأخزى"، لذلك "جعلتُ وجهي كال�شّ
اإرميا )1: 18( وحزقيّال )3: 8-9( ما ي�شبه هذه العبارة مع فارق مهمّ. في اإرميا وحزقيّال 
نجد و�شفًا لما وهبه الله للنبيّ لي�شجّعه على الم�شيّ في الر�شالة رغم ال�شعوبات. يقول 
الربّ لإرميا: "فاإنّي هاءنذا قد جعلتك اليومَ مدينةً ح�شينةً وعمودًا من حديد، واأ�شوارًا من 
نُحا�س على كلّ الأر�س، على ملوك يهوذا وروؤ�شائه وكهنته و�شعب الأر�س، فيحاربونك 
ول يقوون عليك، لأنّي معك، يقول الربّ، لأنُقذَك" )1: 18-19(. وفي حزقيّال نقراأ: 
لقد جعلتُ  لبة كجباههم.  وجبهتك �شُ كوجوههم،  �شلبًا  وجهك  جعلتُ  قد  "هاءنذا 
من وجوههم،  ترتعب  ول  منهم  تخف  فلا  وّان،  ال�شّ من  واأ�شلب  الما�س  مثل  جبهتَك 
فاإنّهم بيتُ تمرّد" )3: 8-9(. بينما في هذا الن�شيد، يتكلّم عبد الربّ على نف�شه. والفارق 
يكمن في اأنّ عبد الربّ يتقبّل ب�شكلٍ اإيجابيّ ما ي�شيبه من �شربات واإهانات. لذلك جعل 
ا جديدًا  وّان. نرى في ملامح عبد الربّ ما ي�شبه الأنبياء، على اأنّه يحمل خطًّ وجهه كال�شّ

في تاريخ الخلا�س، ما يبيّن ارتقاء الوحي الإلهيّ نحو ملئه.

* * *

�لربّ ين�شرني )�أ�ش 50: 9-8(
"قريبٌ مبرّري فمن يخا�شمُني؟ فلنمثل معًا. مَن �شاحبُ دعوى عليّ؟ فليتقدّم اإليّ. 
يَبلَون، العثُّ  اإنّهم جميعًا كلبا�سٍ  مُني؟ ها  يُجَرِّ الّذي  الربّ ين�شرُني، فمن  ال�شّيدَ  اإنّ  ها 

ياأكلُهم."
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يعبّر الكاتب الملهم عن الثقة باأنّ الله اإلى جانب عبده بتعابير الدعوى الق�شائيّة. يعدّد 
المف�شّرون تعابير المحاكمات في هذه الآية:

- مبرّري )<;yqiêyDIc.m(: اإثبات براءة المتّهم اأو اإ�شدار حكم بالبراءة )رج اأ�س 43: 9 
و26؛ 53: 11(.

- من يُجرّمُني، يدينني ):ynI[E+yvir>y(: اإثبات جرم المتّهم اأو اإ�شدار حكم باأنّه مذنب 
)رج اأ�س 54: 17(.

)رج  اأخرى  جهة  �شدّ  ق�شائيّة  دعوى   :)yTiÞai byrIïy"-ymi(( يخا�شمني  الذّي  فمن   -
اأ�س 41: 11 و21؛ 49: 25(.

11؛   :44 اأ�س  )رج  ق�شائيّة  دعوى  في  الم�شاركة   :)dx;Y"+ hd"m.[;n:å( معًا  فلنمثل   -
.)13 :47

- من �شاحب دعوى عليّ؟ ))yjiÞP'v.mi l[;b;î-ymi( )رج اأ�س 41: 1؛ 53: 8(.

 :45 و21-22؛   1  :41 اأ�س  )رج  دعوى  مبا�شرة   :)yl'(ae vG:ïyI( اإليّ  فليتقدّم   -
.)21 -20

الله  كان  "اإذا   :8 رومة  اأهل  اإلى  ر�شالته  في  م�شابهة  تعابير  الر�شول  بول�س  ي�شتعمل 
معنا، فمن يكون علينا؟ … فمن يتّهم الّذين اختارهم الله؟ الله هو الّذي يبرّر! ومن الّذي 
يُدين؟" )رج 8: 31-38(. يدعو عبد الربّ اأولئك الذين ي�شطهدونه بال�شتم وال�شرب 
اإلى المحكمة، فهو على ثقة باأنّ الله �شوف يبرّره ولن يقوى اأحد على اإدانته. اأمّا بالن�شبة 
اإلى م�شطهديه فهو مذنب ينال عقابه، ممّا يجعل من ال�شعوبة بمكان الإجابة على �شوؤال 
عبد الربّ: "ها اإنّ ال�شيّد الربّ ين�شرني، فمن الّذي يجرّمُني؟". واآ 9 ل تجيب ب�شكل 
اإنّهم  "ها  المزامير:  تقليد  اأمنية بح�شب  تتعدّى كونها  ال�شوؤال، ول  نهائيّ على  وا�شح 
الجواب في  اأن نجد  اإلى  الت�شاوؤل مفتوحًا  يبقى  ياأكلُهم".  العثُّ  يبلَون،  جميعًا كلبا�سٍ 

الن�شيد الرابع، ل بل اأبعد من ذلك في العهد الجديد.

يختلف المف�شّرون حول تف�شير الآيتين 10-11: هل هي جزء من الن�شيد اأم تعلّيق 
عليه؟
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بما اأنّ الأفعال ما عادت ب�شيغة المتكلّم، يظهر اأ�س 50: 10-11 كنوع من التعليق 
لتنبيه ال�شّامعين اإلى ما يجب اختياره: خوف الربّ والإ�شغاء اإلى �شوت عبده، اأو ال�شير 
في الظلمات بعيدًا عن نبع النّور. يبدو اأنّ اأحد تلاميذ عبد الربّ يقوم بهذا الدور لتوعية 
اأبناء ال�شّعب. اإنّه يميّز بين الّذين يخافون الربّ ويقبلون الر�شالة النبويّة، م�شجّعًا من هم 
في حيرة من اأمرهم ليثقوا باأنّ كلامه �شوف يتحقّق، وبين اأولئك الذين يختارون الحياة 
في نورهم ال�شخ�شيّ وهو لي�س اإلّ ظلمة وم�شيرهم الموت. ل ت�شاهم هذه الخاتمة في 
فهم الن�سّ وح�شب، بل في اإلقاء ال�شوء على اأ�س 40-66؛ فالكلام موجّه اإلى "ال�شائرين 
في الظلمة" حتّى يثقوا بكلام عبد الربّ. والحكم على الع�شاة في اآ 10 يذكّر في خاتمة 
وني، لأنّ دودَهم ل يموت، ونارَهم  الكتاب: "ويخرجون ويرَون جثثَ النّا�س الذين ع�شَ

ل تُطفاأ، ويكونون رُذالةً لكلّ ب�شر" )اأ�س 66: 24(.

�لخاتمة
ة نبيّ اأمين لر�شالته، وهو  يظهر الن�شيد الثالث لعبد الربّ بمثابة �شيرة ذاتيّة تحكي ق�شّ
يحقّق  والعنف.  والمعار�شة  ال�شعوبات  رغم  النهاية،  حتّى  الم�شوؤوليّة  لتحمّل  م�شتعدّ 
عبد الربّ ر�شالته الموكلة اإليه كنبيّ. ت�شاهم القراءة ال�شاملة للاأنا�شيد الأربعة على ك�شف 
دراما في تطوّر نحو القمّة في الن�شيد الأخير. في الن�شيد الأوّل نرى كيف اأنّ الله يدعو 
عبده للر�شالة، وفي الن�شيد الثاني يعترف عبد الربّ ب�شعوبة الم�شيّ قدمًا ب�شبب الف�شل، 
وهو القائل: "اإنّي باطلًا تعبتُ، و�شُدىً وعبثًا اأتلفتُ قوّتي" )اأ�س 49: 4(. على اأنّه يثق 
بالله اإذ يقول: "اإلّ اأنّ حقّي عند الربّ، واأجري عند اإلهي". والربّ ير�شله من جديد ل 
ليجمع اإ�شرائيل وح�شب، بل ليكون نورًا للاأمم )رج 49: 4-6(. اأمّا في الن�شيد الثالث 
خ�شومة  اإلى  والف�شل  ال�شكوى  خبرة  من  الربّ  عبد  ينتقل  اإذ  مهمّ،  تطوّر  اأمام  فنحن 
عنيفة. ل ي�شكو اأمره للربّ، كما في الن�شيد الثاني، بل يقبل ال�شربات والإهانة باإيمان 

من يعرف اأنّ الله منت�شر له ومبرّره ل محال.

اإنطلاقًا من ال�شياق التاريخيّ با�شتطاعتنا القول اأنّ ر�شالة عبد الربّ تكمن في تهيئة 
والعمل   ،)48-40 )اأ�س  المقدّ�شة  الأر�س  اإلى  بابل  في  الجلاء  من  للعودة  ال�شّعب 
 على ترميم ما تهدّم في الدّين والمجتمع لإظهار مجد الله اأمام الأمم )اأ�س 55-49(.
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وقد اأوكِل اإليه، ب�شفته نورًا للاأمم، اأن يعلن اأمام الملاأ �شموليّة الخلا�س، ذلك الخلا�س 
ر�شالة  قواه في خدمة  الربّ كلّ  ي�شع عبد  )اأ�س 42: 4(.  البعيدة  الجزر  تنتظره  الذّي 
كلّها  الأر�س  في  القويم  الدّين  ون�شر   ،)6-5  :49 )اأ�س  ل�شعبه  الروحيّ  التجديد 
)اأ�س 42: 1-4(. وهو يقوم بر�شالته باأ�شلوب �شلميّ منفتح على الرجاء، اإذ ل ي�شيح، 
ول يرفع �شوته، ول يُ�شمعُ �شوتَه في ال�شّوارع. الق�شبة المر�شو�شة لن يك�شرَها، والفتيلةُ 
المدخّنةُ لن يُطفئَها )اأ�س 42: 2-3(. ب�شفة نبيّ على �شورة مو�شى يقدّمه الربّ لكلّ 
الأمم و�شيطًا للوحي ومعلّمًا وم�شرّعًا للدين القويم )اأ�س 42: 1 و4(. يبداأ عبد الربّ 
ر�شالته، وهو غنيّ بمواهب روح الربّ، بالتجديد الروحيّ لأبناء �شعبه، لينتقل اإلى ر�شالة 
والملكيّة  والكهنوتيّة  النبويّة  الدعوة  وحدة  في  الخلا�س  اإلى  داعيًا  الب�شر،  كلّ  ت�شمل 
ل�شعوب تعبد وتمجّد الله الواحد )اأ�س 45: 14-19؛ 51: 4-8(. يُعطَى عبد الربّ 
تاريخ  العهد. وهو بذلك يوجزُ في �شخ�شه دعوة �شعب الله ور�شالته في  األقاب �شعب 
الخلا�س، ل بل يظهر وكاأنّه مندوب الله على الأر�س ب�شبب اإعطاء بع�س العبارات اإلى 
الربّ واإلى عبده )رج 51: 5 و42: 4؛ 42: 1 و49: 1؛ 45: 22: 52: 11، 12(. 
يجمع عبد الربّ في �شخ�شه ور�شالته الملامح الأكثر تميّزًا في اأبطال �شعب العهد القديم 
واأنبيائه. اإذ نكت�شف فيه خلا�شة التيّارات الروحيّة النبويّة منها والحكميّة والكهنوتيّة وما 
نجده في فقراء الربّ )العناويم( والم�شيحانيّة الملكيّة. على اأنّ ر�شالته تتميّز ببعد روحيّ 

�شموليّ متحرّرٍ من كلّ ربط �شيا�شيّ وطنيّ، لذلك ل مثيل له في العهد القديم )8(.

يحقّق هذا النبيّ المجهول دعوته كعبد متاألّم، اإذ اإنّ الأمانة للر�شالة حتّى ال�شت�شهاد، 
تمنح عبد الربّ تحقيق ذاته ل كنبيّ وح�شب، بل ك�شهيد بارّ )اأ�س 50: 5-6(. اأعمل 
اإرميا  ة  خا�شّ الأنبياء،  به  قام  وما  وبعده  الجلاء  فترة  اأثناء  جرى  بما  الفكر  الربّ  عبد 
فهم  اإلى  ل  فتو�شّ واألم،  وا�شطهاد  اإذلل  من  ال�شّعب  اأحوال  اإليه  اآلت  وبما  وحزقيّال، 
القيمة الخلا�شيّة لآلمه. وبمنطق الربّ قَبِلَ �شرّ الألم في ر�شالته النبويّة )اأ�س 50: 6(، 
ا. يروي الن�شيد الرابع اآلم  اأي�شً لي�شبح خادم الخلا�س ل بالكلمة وح�شب، بل بالآلم 
الرابع  الن�شيد  الب�شر. في  ال�شّعب و�شائر  اأجل خلا�س  الربّ في �شورة �شحيّة من  عبد 
ن�شل اإلى خاتمة دراما عبد الربّ وفيها ينال ال�شّعب الخلا�س والعبد ن�شيبًا بين العظماء.

 )8( Cf. S. Virgulin, Isaia, 249. 
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امتدادًا جوهريًّا  الربّ  اأنا�شيد عبد  تلقى  الأوّل،  التاريخيّ والمعنى  الأ�شل  اأبعد من 
هو  الربّ  عبد  اأنّ  القول  با�شتطاعتنا  المعنى )10(.  ملء  يعطيها  اإذ  الجديد )9(،  العهد  في 
في  اأ�شداء  الثالث  للن�شيد  الب�شريّ )11(.  الجن�س  فادي  الم�شيح،  اإلى  الأقرب  ال�شخ�شيّة 
ق�شّى  ارتفاعه،  اأيّام  حانت  "ولمّا  ي�شوع:  في  القائل  لوقا  منها  نذكر  الن�شو�س،  بع�س 
وجهه للاتّجاه نحو اأور�شليم" )9: 51(؛ في رو 8: 33-34 ي�شتعمل بول�س مفردات 
ة رواية اآلم الم�شيح  الدعوى الق�شائيّة، كما فعل الإنجيليّ في يو 8: 46. نذكر خا�شّ

)رج مت 26: 67؛ 27: 30 والن�شو�س الموازية(.

الم�شيح  اأتمّ  الر�شوليّ.  لعمله  معنى خلا�شيًّا  معطيًا  بالم�شيح  الر�شول  بول�س  يقتدي 
الخلا�س بموته وقيامته ول ينق�س �شيء لعمل الخلا�س، على اأنّ الر�شول يرى في اأتعابه 
باإيمان. هكذا  يقبله  لمن  الخلا�س  يعطي  الذّي  الإنجيل  ن�شر  اأجل  الر�شوليّة خدمة من 
يمكن القول اأنّه ي�شارك الم�شيح في عمله الخلا�شيّ. ل يقبل الألم في الر�شالة وح�شب، 
لأجلكم،  اأعاني  ما  الآن  "ي�شرّني  القول:  على  بالم�شيح  يجروؤ  بل  الربّ،  عبد  مثل 
الكني�شة"  هو  الذي  ج�شده  �شبيل  في  ج�شدي،  في  الم�شيح  �شدائد  من  نق�س  ما  فاأُتمّ 
من  النّا�س  ل�شفاء  الر�شالة  اآلم  لحقًا  ويقبل  لله،  اأمره  ي�شكو  نبيّ  من  )كول 1: 24(. 
الم�شيح، و�شرّ  الهويّة في  ورة، وتو�شيح  ال�شّ اإلى تظهير  الجديد  العهد  ال�شّرّ، ن�شل في 
اآلمه الخلا�شيّة، ول يبقى لمن يتبعه بالإيمان والمحبّة �شوى فرح التّحاد بموته وقيامته 

في �شبيل الكني�شة والإن�شانيّة جمعاء.

 )9( Cf. Vermeylen, J., « Isaïe », in Römer T. - Macchi, J.-D. - Nihan, C. )éd.(, 
Introduction à l'Ancien Testament )Le monde de la Bible, nº 49(, Genève 2004, 
343. 

 )10( Cf. Wiéner, C., Le deuxième Isaïe, 55-56; P. benoit, « Jésus et le serviteur de 
Dieu », in: J. DUPONT, Jésus aux origines de la chirstologie, Leuven-Gembloux 
1989, 110-140. 

 )11( S. Virgulin, Isaia, 249. 
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