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مقدِّمة
منذ بداية الم�سيحيَّة طُرح ب�شكل وا�سع مو�ضوع جوهريّ هو ارتباط العهد الجديد 
انتظارات،  تتميم  م�ستوى  مختلفة:  م�ستويات  على  الارتباط  هذا  جاء  القديم.  بالعهد 
م�سيحانيَّة  لت�أكيد  ا�ست�شهادات  م�ستوى  يهوديَّة،  تف�سيريَّة  مناهج  ا�ستعمال  م�ستوى 
�أ�شعيا  نبوءة  بين  الارتباط  يدخل مو�ضوعنا، حا�صرًا  ع  المو�سَّ الإطار  في هذا  ي�سوع... 

و�سفر الر�ؤيا.
لا ي�ستغرب قارئ مُتنبِّه المقاربة بين كتاب �أ�شعيا و�سفر الر�ؤيا. قراءة �سريعة لهوام�ش 
�س العلميَّة وحوا�شيها تُظهر بو�ضوح ا�ستعمالات �سفر الر�ؤيا على  ن�شرات الكتاب المقدَّ
الا�ست�شهادات  القارئ  نظر  خا�صّ  ب�شكل  يلفت  �أ�شعيا.  لكتاب  م�ستوياتها)     مختلف 
المبا�شرة التي يوردها �سفر الر�ؤيا من الف�صول الأخيرة من �أ�شعيا)   . قادتنا هذه الملاحظات 
ة في الوجه الذي يُعطيه �أ�شعيا لأور�شليم وكيفيَّة  ق في هذه المقاربات وبخا�صَّ �إلى التعمُّ

ا�ستعمال يوحنَّا بطم�س لهذا الوجه.
ال�صور  �ص  يتفحَّ ل  �أوَّ ق�سم  كبيرَين:  ق�سمَين  �إلى  بحثنا  ينق�سم  المنطلق  هذا  من 
ق �إلى مُ�ساهمة  ة؛ وق�سم ثانٍ يتطرَّ )�أو الأوجه( التي يُعطيها �أ�شعيا لأور�شليم في كتابه عامَّ

هذه ال�صور الأ�شعيائيَّة في �إبراز برنامج �سفر الر�ؤيا اللاهوتيّ. 

رون في ا�ستعمال العهد الجديد للعهد القديم بين ا�ست�شهادات حرفيَّة وا�ست�شهادات  يُميِّز المف�سِّ 	   (
�ضمنيَّة وتلميحات.

على �سبيل المثال لا الح�صر راجع: ر�ؤ21: 23؛ 22: 5 و�أ�ش 60: 19؛ ر�ؤ 19: 13 و�أ�ش 63:  	   (
1؛ ر�ؤ 19: 15 و�أ�ش 63: 3؛ ر�ؤ 21: 1 و�أ�ش 65: 17؛ ر�ؤ 21: 4 و�أ�ش 65: 19؛ ر�ؤ 16: 

17 و�أ�ش 66: 6؛ ر�ؤ 12: 5 و�أ�ش 66: 7.

لاأب �أنطوان عوكر
دكتور في لاهوت الكتاب المقدّ�س

ا بطم�س �أوجه �أور�شليم بين �أ�شعيا ويوحنَّ
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�أوَّلاً: �أور�شليم كما يراها �أ�شعيا
�أ�شعيا  �أور�شليم في الف�صول الأخيرة من كتاب  �أن نح�صر درا�ستنا لمكانة  لا يُمكننا 
ال�سماء(؛  النازلة من  �أور�شليم  الر�ؤيا في كلامه على  التي ي�ستعملها �سفر  الف�صول  )هذه 
كثرَت  الواقع،  في  كتابه.  مجمل  في  متكاملة  �صورة  هي  �أ�شعيا  في  �أور�شليم  ف�صورة 
النظريَّات حول �أق�سام كتاب �أ�شعيا ومو�ضوعاته وبنيته. �إنَّ نظريَّة الأق�سام الثلاثة لل�سفر 
ما زالت �سائدة حتَّى اليوم )�أ�ش 1-39؛ �أ�ش 40-55؛ �أ�ش 56-66()   . ولكن، مهما 
رين، ف�إنَّها تبقى نظريَّة. والثابت في كتاب �أ�شعيا هو �أنَّه دخل  ع انت�شارها بين المُف�سِّ تو�سَّ
المخطوطات  الأمر مختلف  ت�شهد على هذا  د،  �س ككتاب موحَّ المقدَّ الكتاب  قانون 
�س  القديمة. �أ�ضف �إلى ذلك �أنَّ مفهوم الإلهام يطاول كاتب الن�صّ ب�شكله النهائيّ )المُكدِّ
�أي  الكتاب،  �إ�شكاليَّة  في  للبحث  رين  المف�سِّ �سَعي  جاء  هنا  من  الأخير(.  الجامع  �أو 

ل الخطّ الرابط له. المو�ضوع الأ�سا�سيّ المُعالج فيه والذي يُ�شكِّ

بين  نجد  بكامله.  �أ�شعيا  كتاب  يربط  واحد  مو�ضوع  وجود  جدليَّة  في  ندخل  لن 
مختلفة  �أق�سامًا  جَعله  وبين  الكتاب،  وحدة  قبول  بين  تمتدّ  ة  عدَّ طروحات  رين  المف�سِّ
تربطها المدر�سة الأ�شعيائيَّة. نظرة �سريعة �إلى عناوين فهار�س تفا�سير �سفر �أ�شعيا الكبرى 
ع المو�ضوعات وكيفيَّة ربط �أق�سام الكتاب بع�ضها ببع�ض. من جهتنا، لا  تُظهر مدى تنوُّ
نرف�ض نظريَّة الأق�سام الثلاثة في كتاب �أ�شعيا، ولكنَّنا نميل �إلى قراءته ب�شكل �سنكرونيّ 
تن�سيق  �إي�صاله من خلال  لل�سفر  الأخير  ر  المحرِّ يُريد  ما  بالتالي على  زين  مُركِّ )متزامن( 

الكتاب ب�شكله الحاليّ.

ب�أكمله)   . لن نذهب في  "�أور�شليم" مو�ضوع الكتاب  رون يجعلون من  هناك مُف�سِّ

ترتكز هذه  وا�سع.  نطاق  تبنِّيها على  �سنة 1892، و�ساد   B. Duhm مع  النظريَّة  انطلقت هذه  	   (
النظريَّة على اعتبارات تاريخيَّة ومو�ضوعات مُعالجة في كلِّ ق�سم.

 Dumbrell, J. William, “The Purpose of the Book of Isaiah”, مثلًا:  راجع  	   (
تف�سير  وفهر�س   Hoppe, J. Leslie, Isaiah Tyndale Bulletin 36 (1985) 111-128؛ 
 New Collegeville Bible commentary. Old Testament; v. 13; Minnesota;(
USA, 2012(، حيث تظهر �أور�شليم كمو�ضوع كتاب �أ�شعيا: �أ�ش 1-12: مُ�ستقبل �أور�شليم؛ 
�أ� ش13-27: �أور�شليم والأمم؛ �أ�ش 28-39: دينونة �أور�شليم وخلا�صها؛ �أ�ش 40-55: تحرير 

�أور�شليم؛ �أ� ش56-66: �أور�شليم الجديدة.
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ل  خيارنا �إلى هذا الحدّ، ولكنَّنا نُلاحظ، على م�ستوى بلاغيّ و�سرديّ، �أنَّ الف�صل الأوَّ
الكتاب في م��سألة  الف�صول الأخيرة من  يلتقي مع  الثاني(  الف�صل  )والآيات الأولى من 
"�أور�شليم". وهذا ما يجعلنا نتوقَّف �أ�سا�سًا على هذَين الق�سمَين لتحليلهما وا�ستخلا�ص 
نهايةُ  تُعلِن  برنامجًا �سوف  الكتاب  ل مطلع  يُ�شكِّ فَهل  �أ�شعيا.  �أور�شليم في كتاب  �أوجه 

الكتاب كيفيَّة تحقيقه؟

�أور�شليم في مقدِّمة كتاب �أ�شعيا )�أ�ش 1( 	-1
منها  مُ�ستخل�صين  �أ�شعيا،  من  ل  الأوَّ الف�صل  ن�صو�ص  العنوان  هذا  تحت  ن�ستعر�ض 

�أوجه �أور�شليم.

الربّ  بعمل  د  مُحدَّ  )9-2  :1( ل  �أوَّ ن�صّ  ي�أتي  الكتاب،  عنوان  الأولى،  الآية  بعد 
يُ�صيبه  الذي  الجميل والخراب  ناكر  �إ�سرائيل  فتعر�ض عمل  الن�صّ  بقيَّة  ا  �أمَّ )�آ 2 و�آ 9(؛ 

نتيجة ابتعاده عن الربّ.

الربِّ  خليقة  �أ�شعيا  ي�ستدعي   :2 �آ  جدليّ:  ب�شكل  ل  الأوَّ الن�صّ  هذا  حركة  تظهر 
الخالق )ال�سموات والأر�ض( لتكون �شاهدة على عمله: الربّ �أبٌ ربَّى بنين وكبَّرهم، 
ال�سلبيّ  �إ�سرائيل  ي�أتي عمل  العمل الإيجابيّ )الطرح(،  دوا عليه. بعد هذا  ولكنَّهم تمرَّ
هذه  في  الربّ".  "تركوا  واحدة  بعبارة  يُخت�صر  الذي   )8-3 )�آ  المعاك�س(  )الطرح 
�إ�سرائيل والنتائج الكارثيَّة عليه وعلى �أر�ضه. ت�أتي  الآيات تتوالى النعوت ال�سلبيَّة على 
الآية الأخيرة )�آ  9( لتُعلن رجاء: الخراب لي�س �شاملًا مثل �سدوم وعمورة لأنَّ الربّ 

�أبقى "بقيَّة ي�سيرة".

يُعالج الن�صّ الثاني )1: 10-20( مو�ضوع الانف�صام الذي يعي�شه �إ�سرائيل، وذلك من 
زاوية الطقو�س.

يبد�أ الن�صّ بعبارة تربطه بالن�صّ ال�سابق ترتكز على ا�سمَي المدينتَين �سدوم وعمورة، 
ه هذا القول الإلهيّ �إلى مجمل �أهل �أور�شليم، الر�ؤ�ساء  اللتَين تُ�شيران �إلى �أور�شليم. يتوجَّ
طرح  و�إلى   ،)15-11 )�آ  �سلبيّ  طرح  �إلى  الن�صّ  يُق�سم  ذلك  بعد   .)10 )�آ  وال�شعب 
عك�سيّ �إيجابيّ )�آ 16-17(، و�إلى ا�ستخلا�ص )�آ 18-20�أ(، تليها خاتمة )�آ 20ب(. 
والأعياد  والحجّ  الذبائح  الربّ  يرف�ض  لا  المُعالج.  المو�ضوع  العك�سيّ  الطرح  يُبرز 
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بكمال  بها  يقومون  لا  �أور�شليم  �أهل  لأنَّ  يرف�ضها  ذاتها.  بحدِّ  الطق�سيَّة  والاحتفالات 
�أخلاقيّ مع المعوزين.

ات الزمنيَّة الثلاث.  ينظر الن�صّ الثالث )1: 21-28( �إلى �أور�شليم انطلاقًا من المحطَّ
على  21ب ج(  )�آ  ل  الأوَّ الق�سم  يتوقَّف  21�أ(،  )�آ  التعجّبيَّة-الا�ستفهاميَّة  مة  المقدِّ بعد 
ا مُ�ستقبلها فيظهر في  ما�ضي �أور�شليم، والق�سم الثاني )�آ 21د-23( على حا�ضرها؛ �أمَّ
)�آ 28-27(  الأخيرتان  الآيتان  ت�أتي  القدير.  الربّ  )�آ 24-26( كعمل  الثالث  الق�سم 
ل الآيات الثلاث الأخيرة من هذا الف�صل )�آ 29- �ص عمل الربّ. قد تُ�شكِّ لتختم وتلخِّ

، وقد تكون تو�سيعًا لم�صير الذين تركوا الربّ الوارد ذكرهم في نهاية  31( قولًا مُ�ستقلاًّ
�آ 28. يرى هذا الق�سم �أنَّ ما�ضي �أور�شليم عدل وبرّ و�أمانة، وحا�ضرها زنى وطمع وقتل، 
ومُ�ستقبلها تطهير �إلهيّ و�إعادة الحكماء �إليها ليظهر ا�سمها وا�ضحًا، "مدينة البرّ"، "البلدة 

الأمينة".

ل  ل من �أ�شعيا، ثلاثة �أوجه لأور�شليم: وجه رفيع �أوَّ خلا�صة القول، يُظهر الف�صل الأوَّ
�أولاده وكبَّرهم  ربَّى  الذي  الأبويّ، هو  بل على ح�ضوره(  الربّ )لا  يرتكز على عمل 
وجعلهم مقرَّ العدل والبرّ والأمانة؛ ثانيًا، وجه �ساقط زان ينبع من ترك الربّ من جهة، 
يمنح  مَوعود  مُ�شرق  ثالث  ووجه  �أخرى؛  جهة  من  الإن�سانيَّة  ة  والأخوَّ العدالة  وترك 

�أور�شليم ا�سمًا قديمًا-جديدًا، "مدينة ال�سلام"، ال�سلام مع الربّ وال�سلام مع الإن�سان.

الثالث، وهو  ر  المنوَّ الوجه  نتيجة  ي�أتي  �أنَّ هناك وجهًا رابعًا،  �إلى  الملاحظة  تجدر 
ة للأمم. يظهر هذا الوجه جليًّا بعد تكرار عنوان الكتاب )2: 1(،  وجه �أور�شليم كمحجَّ
�أنَّ هذه الآيات، و�إن ف�صلها عنوان عن  في الآيات الأربع اللاحقة )2: 2-5(. نعتقد 

مة الكتاب بمجمله. ل مقدِّ ل مع الف�صل الأوَّ مطلع �سفر �أ�شعيا، تُ�شكِّ

2- �أور�شليم في نهاية كتاب �أ�شعيا )�أ�ش 66-56(
تظهر الحركة الأدبيَّة الكبرى في �أ�ش 56-66 على ال�شكل التالي)   :

�س )56: 7( 56: 1-8: الحفاظ على ال�سبت؛ الغرباء الآتون �إلى الجبل المقدَّ

 (5)	 P.-E. Bonnard, Le second Isaïe, son disciple et leurs éditeurs, Is 40-66, p. 318.
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�سلام  تعزية؛  اليوم؛  بعد  حداد  لا  للأمناء:  وعود  انتقادات.   :21  :57  –  9  :56
 :57( �أ�صنام  عبادات  15(؛   :57( المُن�سحِق  مع  العليّ  18-19(؛   :57(  =

.)7-5
58: 1 – 59: 15�أ: انتقادات. �إقرار بالخطايا.

59: 15ب-20: غ�ضب )�آ 18( الله البارّ )�آ 17(، مُنتقم )�آ 17( ومُفتدي ومفتدٍ 
)�آ 20(، جالب الخلا�ص )�آ 17(؛ �ضدَّ �أعداء الداخل )�آ 16(

كلمة  الأقلّ 13  على  هناك  نف�سها:  بالتعابير  المدينة  ف مجد  )يُو�صَ �أور�شليم   :60
مُ�شتركة مع �أ�ش 62(

61: ر�سالة النبيّ و�صداها
كلمة  الأقلّ 13  على  هناك  نف�سها:  بالتعابير  المدينة  ف مجد  )يُو�صَ �أور�شليم   :62

مُ�شتركة مع �أ�ش 60(
63: 1-6: غ�ضب )�آ 3 و6( الله البارّ )�آ 1(، مُنتقم )�آ 4( ومُفتدي ومفتدٍ )�آ 4(، 

جالب الخلا�ص )�آ 1(؛ �ضدَّ �أعداء الخارج )�آ 5(
عات. �إقرار بالخطايا 63: 7 – 64: 11: ت�ضرُّ

65: 1 – 66: 16: انتقادات. وعود للأمناء: لا حداد بعد اليوم؛ تعزية؛ �سلام = 
)66: 10-13(؛ الجال�س على العر�ش في ال�سماء مع الم�سكين )66: 1-2(؛ 

عبادات �أ�صنام )65: 11؛ 66: 3 و17(.

�س )66: 20( 66: 18-24: الحفاظ على ال�سبت؛ الأمم الآتون �إلى الجبل المقدَّ

نح�صر عر�ضنا في هذا الق�سم من كتاب �أ�شعيا بالأوجه التي تظهر فيها �أور�شليم. في 
�إنَّه وجه  والعادلة.  الأمينة  المدينة  ل، وجه  الأوَّ �أور�شليم  لوجه  تو�سيعًا  نرى  لن  الواقع، 
ات  محطَّ نرى  �سوف  بالمقابل  ب�ش�أنه.  للا�ستفا�ضة  حاجة  فلا  المدينة،  تعرفه  �أ�سا�سيّ 
عديدة حول الوجه الثاني ال�سلبيّ للمدينة الزانية، والوجه الثالث الإيجابيّ الذي �سيبرز 

ة الأمم. ل الربّ، والذي �سينتج عنه وجه �أور�شليم محجَّ اء تدخُّ من جرَّ

في الواقع، تمتدّ �أوجه �أور�شليم في مجمل الف�صول 56-66. نتوقَّف فقط عند بع�ض 
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ات الكبرى حيث تبرز هذه الأوجه ب�شكل جليّ. المحطَّ

تظهر في الف�صلَين 57-58 ثلاثة ن�صو�ص مو�ضوعة ب�شكل محوريّ:
57: 3-13: ي�ستعر�ض وجه �أور�شليم الثاني؛ �أور�شليم الخاطئة الزانية في خيانتها 

لإلهها
ل، ويَعد بتحقيق وجه �أور�شليم الثالث 57: 14-21: ي�ستذكر وجه �أور�شليم الأوَّ

محبَّتها  عدم  في  الخاطئة  �أور�شليم  الثاني؛  �أور�شليم  وجه  ي�ستعر�ض   :12-1  :58
للقريب

ل الف�صل 59 ف�صلًا انتقاليًّا. يُمكننا �أن نبنيه على ال�شكل التالي: يُ�شكِّ
مة تردّ على ما قيل في الف�صل ال�سابق: يد الربّ قادرة على الخلا�ص،  59: 1-2: مقدِّ

لكنّ الخطايا حجبته
مع  العلاقة  في  �أو  الله  مع  العلاقة  في  �إن  �أور�شليم  ا�ستعرا�ض خطايا  59: 3-15�أ: 

الآخرين
ل الربّ وجزاءه 59: 15ب-18: يعر�ض تدخُّ

�إلى  الفادي  ومجيء  للأمُم،  مجده  �إ�شعاع  الربّ:  ل  تدخُّ نتيجة   :21-19  :59
�أور�شليم، وقطع عهد �أبديّ معها

رون على  ع الف�صول 60-62 هذه النتيجة ب�شكل محوريّ. يتَّفق المف�سِّ �سوف تُو�سِّ
الثالثُ  �أور�شليم  وجه  يظهر  فيهما  و62.   60 الف�صلَين  بين  التوازي،  بل  لا  التقارب، 
المُ�شعُّ من خلال تجلِّي مجد الربّ وفداء �أور�شليم و�سير الأمُم في نورها وتغيير ا�سمها. 
�أور�شليم  بني  وفي  النبيّ  في  الربّ  روح  فَيُبرز عمل  المحور،  الف�صل  الف�صل 61،  ا  �أمَّ

الذين �سيُدعَون كهنة الربّ، وماهيَّة العهد الأبديّ الذي به �سيُعاهد الربّ �أور�شليم.

نتوقَّف عند الف�صل 62 في ا�ستعرا�ض �أوجه �أور�شليم لأنَّ الف�صول التالية، كما ر�أينا 
ة مو�ضوع  في بنية بونَّار، ت�ستعيد المو�ضوعات المطروحة في الف�صول ال�سابقة، وبخا�صَّ

�أور�شليم. نكتفي هنا بنظرة �سريعة �إلى ما تقوله الف�صول 63-66 عن �أوجه �أور�شليم.

لا  وكَبَنين  الربّ،  ك�شعب  �أور�شليم  تظهر  الإيجابيّ،  الأ�سا�سيّ  ل  الأوَّ الوجه  في 
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القديمة )63: 7-9(. تجلَّى  الأيَّام  ي�شملهم كلَّ  الربّ  يَخدعُون؛ لذلك كان خلا�ص 
�سكناه  مكان  الهيكل  وكان  وجبَّارًا؛  بَينهم،  ما  في  بهيًّا  ا�سمه  وكان  ك�أب،  لهم  الربّ 
فيه  الربَّ  �سبَّحُوا  �آباءهم  لأنَّ  فَخرهم،  ال�شعب  قد�س  بيت  وكان   .)16-14  :63(

.)10 :64(

د  من جهة �أخرى، تُبرِز الف�صول 63-66، وجه �أور�شليم الثاني، وجه ال�شعب المُتمرِّ
و�س )63: 10(؛ وجه ال�شعب الأثيم الذي لم يبقَ فيه  ب روحه القدُّ على الربّ والمُغ�ضِ
ك به )64: 4-6(؛ وجه ال�شعب الزاني الذي ترك عبادة  مَنْ يدعو بِا�سمِ الربّ ويتم�سَّ

الربّ وراح يُمار�س العبادات والرتب الوثنيَّة )65: 1-4؛ 66: 4-3(.

نرى �أخيرًا في هذه الف�صول وجه �أور�شليم الثالث، الوجه المُ�شرق المُ�ستقبليّ الذي 
يَعد به الربّ. �إنَّه وجه �إعادة الاعتبار لل�شعب الذي يلتم�س الربّ، من خلال �إدخاله في 
�إنَّه وجه خَلق جديد، خلق �سماوات جديدة و�أر�ض  �أور�شليم )65: 10-9(.  ميراث 
بهجة  مدينة  ذلك،  من  �أكثر  بل  لا  ل�شعبها،  ابتهاج  مدينة  �أور�شليم  من  يجعل  جديدة، 
مات الطبيعيَّة: "ما �إنْ  ى المقوِّ للربّ )65: 17-25(. �إنَّه وجه غير مُرتقب؛ وجه يتخطَّ
�ض وَلدت، قبل �أنْ ي�أخذها  تْ �صهيون حتَّى وَلَدت بنيها"؛ لا بل "قبل �أنْ تتمخَّ �ضَ تمخَّ
�إلى  الأمم  فتحجّ  الربّ،  فيه مجد  يتجلَّى  ذَكَرًا" )66: 5-14(. وجه  عَتْ  وَ�ضَ الطلْق 

�أور�شليم جبل قد�سه لر�ؤية هذا المجد ولل�سجود �أمام الربّ )66: 24-18(.

�أنْ  يُمكن  كان  بملاحظة  �أ�شعيا  �سفر  في  �أور�شليم  لأوجه  درا�ستنا  نختم  النهاية  في 
تكون تمهيديَّة. لم نتوقَّف عند تكرار كلمة "�أور�شليم" في �أ�شعيا، فهناك �أ�سماء و�صفات 
�إلى �أور�شليم من دون ت�سميتها مبا�شرة. على �سبيل المثال: �صهيون؛ بنت  �أُخرى تُ�شير 
�صهيون؛ يهوذا؛ �سدوم؛ عمورة؛ �أبناء ال�ساحرة... في الواقع، هذا المنهج الأدبيّ لي�س 
ة النبيّ �أ�شعيا. فَهل �ستُ�ساعدنا هذه الملاحظة في قراءة  غريبًا عن �أ�سلوب الأنبياء وخا�صَّ
ا �أنْ نُ�ضيف  �صورة �أور�شليم في �سفر الر�ؤيا لكاتبه "النبيّ يوحنَّا بطمُ�س")   ؟ يُمكننا �أي�ضً

ل. تُ�ضيف الآية  يظهر ا�سم كاتب �سفر الر�ؤيا "يوحنَّا" في الآيات الأربع الأولى من الف�صل الأوَّ 	   (
فتظهر في  "النبيّ"  �صفته  ا  �أمَّ بطم�س".  "جزيرة  الكاتب  مكان وجود  عينه  الف�صل  من  التا�سعة 

الآيتَين التا�سعة والعا�شرة من الف�صل الأخير.
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�إلى هذا التقارب "النبويّ" بين �أ�شعيا ويوحنَّا تقاربًا "ر�ؤيويًّا" لأنَّ كتاب �أ�شعيا يظهر من 
مطلعه على �أنَّه "ر�ؤيا �أ�شعيا بن �آمو�ص". 

ثانياً: �أور�شليم �أ�شعيا في �سفر الر�ؤيا
قبل �أن نُعالج مو�ضوع ا�ستعمال �سفر الر�ؤيا لأوجه �أور�شليم الأ�شعيائيَّة، نتوقَّف على 

منهجيَّة، قد تكون فريدة في �سفر الر�ؤيا، لا�ستعمال العهد القديم في العهد الجديد.

1- ا�ستعمال العهد القديم في الر�سائل �إلى الكنائ�س ال�سبع )ر�ؤ 3-2(
ه �إلى كنائ�س في حياتها اليوميَّة و�صعوباتها وواقعها  من الوا�ضح �أنَّ يوحنَّا بطم�س يتوجَّ
ات تاريخيَّة تخت�صر العهد القديم في  التاريخيّ. لكنَّ اللافت للنظر هو ا�ستعمال محطَّ
ات في خلفيَّة الر�سائل ب�شكل ت�سل�سليّ )ت�سل�سل  توجيهاته الكن�سيَّة. تظهر هذه المحطَّ
ال�سبع(. نتوقَّف في هذه  الر�سائل  القديم، وت�سل�سل  العهد  التاريخيَّة ل�شعب  ات  المحطَّ

الر�سائل على بع�ض التلميحات لن�صو�ص وحقبات من العهد القديم.

في الر�سالة لاأولى )2: 1-7( ينقل كاتب �سفر الر�ؤيا قَول الذي "يم�شي" بين المناور 
ل"،  الأوَّ "ترك حبَّه  لأنَّه  يَلومه  ب�أف�س�س،  التي  الكني�سة  �أعمال ملاك  مَدح  وبعد  ال�سبع. 
�شجرة  "من  �سيُطعِمه  الغالب  ب�أنَّ  الكنائ�س  ويعد  منه"،  �سقط  الذي  "بالمكان  ره  وَيُذكِّ
ل رواية الخلق في مطلع �سفر التكوين خلفيَّة الر�سالة  الحياة التي في فردو�س الله". تُ�شكِّ

الأولى. 

ل والآخِر"، "الذي  في الر�سالة الثانية )2: 8-11( ينقل كاتب �سفر الر�ؤيا قَول "الأوَّ
ة  ر ملاك الكني�سة التي ب�إزمير بمعرفته بما "يُعاني مِن ال�شدَّ كان ميتًا فعاد �إلى الحياة". يُذكِّ
لن  فالغالب  �أيَّام"؛  "ع�شرة  ة  "الآلام" وال�شدَّ ل  عه في تحمُّ يُ�شجِّ "�أنَّه غنيّ".  والفقر" مع 

ل عبوديَّة م�صر خلفيَّة الر�سالة الثانية. يُقا�سي من "الموت الثاني". تُ�شكِّ

ال�سيف  "�صاحب  قَول  الر�ؤيا  �سفر  كاتب  ينقل   )17-12  :2( الثالثة  الر�سالة  في 
ين". وبعد مَدح ملاك الكني�سة التي في برغام�س، يك�شف م�أخذًا طفيفًا  المرهَف الحدَّ
كون بتعليم "بِلعام الذي علَّم بالاق �أنْ يُلقي حجَرَ عثرة �أمام  عليه، وهو وجود قَوم يتم�سَّ
بني �إ�سرائيل لي�أكلوا ذبائح الأوثان ويزنُوا". الغالب �سينال "مَنًّا خفيًّا"، "وح�صاة منقو�شًا 
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ل مرحلة الخروج من م�صر وعبور ال�صحراء خلفيَّة الر�سالة الثالثة.  فيها ا�سم جديد. تُ�شكِّ

في الر�سالة الرابعة )2: 18-29( ينقل كاتب �سفر الر�ؤيا قَول "ابن الله". وبعد مدح 
ملاك الكني�سة التي بتياطيرة، يلومه لأنَّه يَدع "المر�أة �إيزابل و�ش�أنها، وهي تقول �إنَّها نبيَّة 
وتُ�ضلِّل الم�ؤمنين ليزنوا وي�أكلوا من ذبائح الأوثان". الغالب �سيتولَّى "�سلطانًا على الأمم 
ل مرحلة المَلَكيَّة في �إ�سرائيل  م �آنية من خزف". تُ�شكِّ ا من حديد، كما تُحطَّ فيرعاها بع�صً

خلفيَّة الر�سالة الرابعة. 

ه "�صاحب �أرواح الله ال�سبعة" �إلى ملاك الكني�سة  في الر�سالة الخام�سة )3: 1-6( يتوجَّ
ردي�س الذي يُطلق عليه "ا�سم معناه �أنَّه حيّ، مع �أنَّه مَيْت". يُنبِّهه من �أجل تثبيت  التي ب�سَ
ا"،  "البقيَّة" التي �أ�شرفت على الموت، و�إلاَّ �سي�أتيه "كال�سارق". الغالب �سيلب�س "ثيابًا بي�ضً
ل مرحلة ال�سبي �إلى بابل خلفيَّة الر�سالة الخام�سة.  ولن يُمحى ا�سمه من �سفر الحياة. تُ�شكِّ

مفتاح  عنده  "مَنْ  قَول  الر�ؤيا  �سفر  كاتب  ينقل   )13-7  :3( ال�ساد�سة  الر�سالة  في 
ته حافظ على كلمة الربّ  داود". يَمدح ملاك الكني�سة التي بِفيلدلفية لأنَّه "على قِلَّة قوَّ
ولم يُنكر ا�سمه". الغالب �سيكون "عمودًا في هيكل الربّ"، ويُنق�ش عليه الا�سم الجديد 
ل مرحلة العودة من ال�سبي  وا�سم "مدينة �أور�شليم الجديدة التي تنزل من ال�سماء". تُ�شكِّ

وبناء الهيكل الجديد خلفيَّة الر�سالة ال�ساد�سة. 

ال�شاهد  "الآمين،  قَول  الر�ؤيا  �سفر  كاتب  ينقل   )22-14  :3( ال�سابعة  الر�سالة  في 
الأمين ال�صادق، بدء خليقة الله". ينتقد ملاك الكني�سة التي باللاذقيَّة لأنَّه يعتبر نف�سه غنيًّا 
ا لي�ستر عريه،  لا يحتاج �إلى �شيء، مع �أنَّه يعلم بب�ؤ�سه وفقره وعُريِه. يَعر�ض عليه ثيابًا بي�ضً
الربّ على  الغالب �سيجل�س مع  ى معه.  يتع�شَّ الباب يقرعه" ينتظر من  "واقف على  ف�إنَّه 

ل للم�سيح خلفيَّة الر�سالة ال�سابعة. ل مرحلة المجيء الأوَّ العر�ش ال�سماويّ. تُ�شكِّ

من هنا يُمكننا �أنْ ن�ستنتج م�ستويَين من القراءة في توجيهات يوحنَّا للكنائ�س ال�سبع. 
م"  "تُتمِّ الكن�سيَّة  الحياة  نموّ  �أنَّ مراحل  التوازي( على  )م�ستوى  ل  الأوَّ الم�ستوى  ز  يُركِّ
ا الم�ستوى الثاني  ل. �أمَّ مراحل نموّ �شعب العهد القديم من التكوين حتَّى المجيء الأوَّ
ل حيث  التتابع( فينطلق من تكوين الجماعة الم�سيحيَّة، �أي من المجيء الأوَّ )م�ستوى 
ر في  انتهت مرحلة �شعب العهد القديم، ويتوا�صل حتَّى المجيء الثاني. يظهر هذا التطوُّ
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ز على التح�ضير للمجيء الثاني: ]و�إلاَّ جئتك  ات التي تُركِّ التوجيهات من خلال المحطَّ
�أتيتك  تتنبَّه  لم  ]�إنْ  �آتي في 2: 25[،  �أنْ  ]�إلى  ]و�إلاَّ جئتك في 2: 16[،  في 2: 5[، 

في 3: 3[، ]�إنِّي �آتٍ على عجَل في 3: 11[، ]هاءنذا واقف على الباب في 3: 20[.

2- �أوجه �أور�شليم في �سفر الر�ؤيا
ز يوحنَّا على ثلاث ن�ساء يلعبن �أدوارًا �أ�سا�سيَّة في �سفر الر�ؤيا: الأولى في الف�صل  يُركِّ
 )7 )�آ  ع�شر  التا�سع  الف�صلَين  في  والثالثة  ع�شر  ال�سابع  الف�صل  في  والثانية  ع�شر،  الثاني 

والحادي والع�شرين)   .

تظهر المر�أة لاأولى )ر�ؤ 12( في ر�ؤيا �سماويَّة ملتحفة بال�شم�س والقمر تحت قدمَيها 
نرى  المخا�ض.  �ألم  ت�صرُخ من  اثني ع�شر كوكبًا، وهي حامل  �إكليل من  ر�أ�سها  وعلى 
ا من حديد. وبعد  بع�صً الأمم  �سيرعى جميع  الذي  ابنًا ذكرًا، هو  �أنَّها ولدت  بعد ذلك 
ا لا �شكّ فيه �أنَّ الولد الذكر  يَّة. ممَّ اختطاف ولدها �إلى ح�ضرة الله، هربت المر�أة �إلى البرِّ
هو الم�سيح ابن الله الملك. تظهر هذه الهويَّة وا�ضحة من خلال الا�ست�شهاد بالمزمور 
ا ب�ش�أن هويَّة المر�أة، فقد قيل الكثير ب�ش�أنها: مريم العذراء، الكني�سة، �إ�سرائيل...  الثاني. �أمَّ
ة مع الأنبياء، �إلى �شعب �أو مدينة )ابنة �صهيون(. من جهة  في الواقع، ترمز المر�أة، وبخا�صَّ
ا �إلى تلاميذ الم�سيح �أو �إلى �أ�سباط �إ�سرائيل. من هنا  �أخرى، تُ�شير الكواكب الاثنا ع�شر �إمَّ
ل  ل، نُف�ضِّ نرى �أنَّ المر�أة ترمز �إلى الكني�سة �أو �إلى �إ�سرائيل. دون �أنْ ننفي الاحتمال الأوَّ
يَّة، من جهة، ومقاربة  الاحتمال الثاني: �إ�سرائيل �أو "�أور�شليم"؛ فهروب المر�أة �إلى البرِّ
تْ  �ضَ تمخَّ التي  �صهيون  على  الكلام  ي�صير  حيث  �أ� ش66: 8-7  مع  الولادة  م��سألة 
التي  "�أور�شليم"  الأولى  المر�أة  هذه  في  نرى  يجعلنا  �أخرى،  جهة  من  ذَكَرًا،  وولدت 

ولدت الم�سيح الملك ابن الله.

�إنَّها البغيّ الراكبة على  يتكلَّم �سفر الر�ؤيا على المر�أة الثانية في الف�صل ال�سابع ع�شر. 
والا�سمُ  �سرّ:  فيه  مكتوب  ا�سمٌ  جبينها  "على  التجديف.  ب�أ�سماء  ى  مُغ�شَّ قرمزيّ  وَح�ش 
بابل العظيمة، �أمُّ بغايا الأر�ض وقبائحها". وفي نهاية الف�صل ي�صير ك�شف �آخر: "والمر�أة 

ة في 9: 8 و14: 4. )   	 يذكر �سفر الر�ؤيا المر�أة �إيزابيل في 2: 20، والن�ساء عامَّ
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هذه  من  ننطلق  الأر�ض".  ملوك  على  المُلكُ  لها  التي  العظيمة  المدينة  هي  ر�أيتَها  التي 
العظيمة" في ر�ؤ 11:  "المدينة  �إلى  ق يوحنَّا  يتطرَّ المر�أة.  د هويَّة هذه  لنُحدِّ المعطيات 
الرمز،  �سبيل  تُدعى، على  التي  العظيمة  المدينة  �ساحة  "وتبقى جثَّتاهما في  فيقول:   ،8
"�سدوم" و"بابل"  الت�سميات  �أنَّ  ن�ستنتج  هنا  من  ربُّهما".  لِبَ  �صُ وهُناك  وم�صرَ،  �سَدوم 
و"م�صر"، هي ت�سميات رمزيَّة لمدينة �أور�شليم. لماذا �أ�صبحت �أور�شليم �أمَّ بغايا الأر�ض 
الم�سيح  دم  من  وانطلاقًا  هذا؟  من  �أعظم  زنى  من  وهل  ربَّها؟  قتلت  لأنَّها  وقبائحها؟ 
�شهداء  دم  ومن  ي�سين  القدِّ دم  من  "�سكرى  المدينة  هذه  تُ�صبح  �أور�شليم،  في  المهراق 
ي�سوع" )17: 6(. المر�أة الثانية �إذًا هي "�أور�شليم" الزانية قاتلة الم�سيح. تجدر الإ�شارة 
هنا �إلى �أنَّ يوحنَّا، قبل الكلام على المر�أة الثانية – المدينة العظيمة –، كان قد �أعلن �أنَّ 
�صبَّ الكوب ال�سابع جعل المدينة العظيمة تنق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام )ر�ؤ 16: 19(. من 

ا؟ هنا يُطرح ال��سؤال، هل �ستكون المر�أة الثالثة "�أور�شليم" �أي�ضً

�سة،  ا. �إنَّها عرو�س الحمل )19: 7(، المدينة المقدَّ هويَّة المر�أة الثالثة وا�ضحة جدًّ
الثالثة  المر�أة  هويَّة  لتك�شف  ليوحنَّا  ر�ؤيا  �آخر  �إذًا  ت�أتي   .)2  :21( الجديدة  �أور�شليم 
ال�سماء  �أور�شليم نازلة من  �سة  وخ�صائ�صها. ر�أى العرو�س امر�أة الحمل، المدينة المقدَّ
النا�س  "عمّانوئيل" مع  الله  �إنَّها م�سكن  من عند الله وعليها مجد الله )21: 9-11(؛ 
الحمل.  وكذلك  هيكلها،  هو  القدير  الإله  الربَّ  لأنَّ  هيكلًا،  فيها  يرَ  لم   .)3 :21(
�أ�ضاءها،  الله  مجد  لأنَّ  لها،  ليُ�ضيئا  القمر  �إلى  ولا  ال�شم�س  �إلى  تحتاج  لا  والمدينة 
�إليها  �سيحملون  الأر�ض  وملوك  نورها،  في  الأمم  و�ستم�شي  الحمل.  هو  و�سراجها 

مجدهم )21: 24-22(.

�إيجابيّ  وجه  الر�ؤيا.  �سفر  في  �أوجه  ثلاثة  "�أور�شليم"  اتَّخذت  لقد  القول،  خلا�صة 
ل، وجه "�أور�شليم والدة الم�سيح"؛ ووجه ثانٍ �سلبيّ زانٍ، وجه "�أور�شليم قاتلة  �أ�سا�سيّ �أوَّ
الم�سيح"؛ ووجه ثالث �إيجابيّ مُ�شرق، وجه "�أور�شليم عرو�س الم�سيح الحمل" حيث 
يُ�ضيء مجد الله، فتحجّ الأمم لر�ؤيته. �إنَّها الأوجه عينها التي برزت لأور�شليم في �أ�شعيا؛ 
التقارب  د على هذا  لت�ؤكِّ الر�ؤيا  �سفر  ي�ستعملها  التي  وت�أتي الا�ست�شهادات والتلميحات 

الوا�ضح. من هنا تُطرح م��سألة كيفيَّة ا�ستعمال يوحنَّا لأوجه �أور�شليم الأ�شعيائيَّة.



�أوجه �أور�شليم بين �أ�شعيا ويوحنَّا بطم�س708

َّا بطم�س 3- �أوجه �أور�شليم بين �أ�شعيا ويوحن
ا ر�أيناه في ا�ستعمال يوحنَّا للعهد القديم في الر�سائل �إلى الكنائ�س ال�سبع،  انطلاقًا مِمَّ
يُمكننا �أنْ نُ�صنِّف ا�ستعماله لأوجه �أور�شليم الأ�شعيائيَّة على م�ستويَين: م�ستوى التوازي 

وم�ستوى التتابع.

يُمكننا �أنْ نعتبر، على م�ستوى التوازي، �أنَّ يوحنَّا ر�سم تجان�سًا لاهوتيًّا بين "�أور�شليم 
الله" في �أ�شعيا و"�أور�شليم الحمل" في �سفر الر�ؤيا. فكما �أنَّ الله كان �أبا �أور�شليم، ربَّى 
وكبَّر �أولادها، وكان حا�ضرًا في ما بَينهم، وبعد ذلك خانته �أور�شليم وزنت وراء �آلهة 
الم�سيح  نرى  كذلك  للأمم،  جاذبًا  نورًا  لتُ�شرق  �إليها  مجده  ب�إعادة  فوعدها  �أخرى، 
"ملكة  نف�سها  وتعتبر  وتقتله  �أور�شليم  تخونه  �سوف  ذلك  وبعد  �أور�شليم،  في  حا�ضرًا 
ولي�ست �أرملة" )ر�ؤ 18: 7(، فت�أتي �آخر ر�ؤيا ليوحنَّا لتك�شف وجه �أور�شليم الجديدة 

النازلة من ال�سماء، حيث يُ�شرق فيها الله والحمل، وتجذب �إليها جميع الأمم.

ل في الر�ؤيا، "�أور�شليم  ا على م�ستوى التتابع، فيمكننا �أنْ نرى في وجه �أور�شليم الأوَّ �أمَّ
بابنه  الله  يُ�شرق مجد  �أ�شعيا، حيث  في  الثالث  �أور�شليم  لوجه  تحقيقًا  الم�سيح"،  والدة 
ا قد يدعم هذه المقاربة، هو �أنَّ �أ�شعيا، في الف�صل الأخير من كتابه،  ي�سوع الم�سيح. ومِمَّ
في  وللم�شاركة  معها  للبهجة  ويدعو  "ذَكَرًا"  ت�ضع  كوالدة  )�صهيون(  �أور�شليم  ير�سم 
مجدها )�أ�ش 66: 7-11(. ي�أتي الوجه الثاني لأور�شليم في �سفر الر�ؤيا، "�أور�شليم قاتلة 
الم�سيح"، ليكون تكرارًا متوا�صلًا للوجه ال�سلبيّ لأور�شليم الزانية. لن ينح�صر هذا الوجه 
اه �إلى كلّ زمن ال�شهادة والا�ست�شهاد الم�ستمرّ،  لب الم�سيح فقط، بل يتخطَّ في زمن �صَ
وزمن "رجل الإلحاد" الذي �أخذ في العمل )2 ت�س 2: 3-7(. ويبقى "وجه �أور�شليم 
النازلة من ال�سماء" وجهًا �إ�سكاتولوجيًّا: �إنَّها الكني�سة عرو�س الحمل حيث يُ�شرق مجد 

الله والحمل فيها منذ الآن و�إلى الأبد.
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خاتمة
�إنَّ المقاربة التي قُمنا بها بين كتاب �أ�شعيا و�سفر الر�ؤيا تُ�سهم في �إ�ضفاء نظرة �أو�سع 
لمفهوم العلاقة بين العهد القديم والجديد. في الواقع، تبتعد هذه المقاربة كلَّ البُعد عن 
المبد�أ ال�سائد: "التاريخ يُعيد نف�سه"؛ فالعهد الجديد هو في توا�صل ت�صاعديّ مع العهد 
ى  القديم. يك�شف العهد القديم مفاتيح قراءة للعهد الجديد، لكنَّ العهد الجديد يتخطَّ

ه في الأفق. ب�أ�شواط ما كان العهد القديم يحاول �أنْ ي�ست�شفَّ

ا عر�ضناه وت�صل بنا �إلى ت�سا�ؤل تف�سيريّ. نُلاحظ  نختم بملاحظة منهجيَّة تنطلق مِمَّ
�أنَّ هذه الحركة الثلاثيَّة الأبعاد حركة معروفة في النهج الجدليّ-البلاغيّ: طرح، طرح 
"وجه  �شكل  على  هذا  بحثنا  في  الحركة  هذه  ظهرت  ا�ستخلا�ص-توليفة.  مُعاك�س، 
�أنَّ هذه الحركة  �إيجابيّ"، "وجه �سلبيّ"، "وجه ا�ستخلا�صيّ". نُلاحظ من جهة �أخرى 
لا  المثال  �سبيل  على  منها  ا  بع�ضً نذكر  �أُخرى.  لاهوتيَّة-كتابيَّة  مو�ضوعات  �إلى  تمتدّ 

الح�صر. 

الهيكل"؛  في  زكريَّا  "�أور�شليم  )لو-�أع(:  لوقا  م�ؤلَّف  في  "�أور�شليم"  مو�ضوع 
"�أور�شليم قاتلة الأنبياء وي�سوع"؛ "�أور�شليم مكان قيامة ي�سوع وانطلاقة الكني�سة". 

"العالم  الله"؛  محبَّة  مو�ضوع  "العالم  اليوحنَّاويّ:  التقليد  في  "العالم"  مو�ضوع 
الراف�ض"؛ "العالم الذي يُخلِّ�صه مخلِّ�ص العالم".

ال�ساقط  "�آدم  الفردو�س"؛  في  م  المتنعِّ "�آدم  البول�سيّ:  التقليد  في  "�آدم"  مو�ضوع 
ل". والراف�ض لكلمة الله"؛ "�آدم الثاني مخلِّ�ص �آدم الأوَّ

"نَق�ض  الأ�سا�سيّ"؛  الله  "عهد  القديم:  العهد  في  العهد  ودورة  "العهد"  مو�ضوع 
العهد"؛ "تجديد العهد" بانتظار العهد الجديد الأبديّ.

تقودنا قائمة المو�ضوعات الثلاثيَّة الأبعاد )التي قد تطول( �إلى طرح ال��سؤال التالي: 
الكتابيّ  اللاهوت  في  تف�سيريًّا  مفتاحًا  المُثلَّث  النهج  هذا  اعتبار  يُمكن  مدى  �أيِّ  �إلى 

واللاهوت العقائديّ؟
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