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العُرْ�س بين متَّى 25: 13-1 
�ر�ؤيا يوحنَّا 19: 8-5

الأخت كليمن�ص حلو

�س، وبالتالي الحياة كلِّها. اإنَّه البداية والنهاية. لقد  ة الكتاب المقدَّ العُرْ�س قمَّ
ل من اإنجيل متَّى، والثاني من روؤيا  ين من العهد الجديد للمقارنة، الأَوَّ انتقينا ن�صَّ
رانه اإلى مدًى اأَبعد. وفي العهد  يوحنَّا، وهما يحَمَلان غنى العهد القديم ويُطوِّ
في  الآن والمابعد،  بين  التجاذُب  ة، هي  نواحٍ عدَّ ناحيةٍ من  زنا على  ركَّ الجديد 
ة من العُرْ�س وتتكامل  نظرةٍ اإلى الم�صتقبل تنطلق من الحا�صر من خلال اأمثلةٍ عدَّ

في ما بينها.
بنا  وحريٌّ   –  )13-1  :25( الع�صر  العذارى  مَثَلُ  يُعطي  متَّى  اإنجيل  في 
لِمَا �صبقه، وعلى الأخ�سّ ن�سّ متَّى 22:  – مدًى  العُرْ�س«  اأن ندعوه »موكب 
يُ�صيف  الحَمَل« يفر�س ذاته )19: 5-8(، وهو  الروؤيا »عُرْ�س  1-14؛ وفي 
حيث   )22-21( الأخيرَين  بالف�صلَين  ويكتمل  العُرْ�س  على  ال�صت�صهاد  �صفة 
لً، مع ال�صّر  كنى: اأوَّ ينفتح مدى الم�صتقبل الذي ينتظرنا على ثلاث لوحاتٍ لل�صُّ
)روؤ 21: 1-8(، في ما هو الآن بالتجاذُب مع ما �صيعطى للغالب في الم�صتقبل؛ 
كنى في اأور�صليم الجديدة التي �صتنفتح على العالَم في نظرةٍ م�صكونيَّة،  وثانيًا، ال�صُّ
كنى الثالثة هي الفردو�س  وهي �صتتمّ في الزمن الآتي )روؤ 21: 9-27(؛ وال�صُّ
الم�صتعاد )روؤ 22: 1-5( حيث الماء الحيّ و�صجرة الحياة ال�صافية في و�صط 

المدينة، ولكنَّ مداها البعيد يقف على اأعتاب الأبديَّة.
واأهَمّ هذه الأعرا�س هو العطاء الأخير للكلمة عندما تُغْلَق الكتب لكي تكتبها 

يبة والروح اإنجيلًا جديدًا مدى التاريخ والأبديَّة )22: 17(. الخطِّ
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الذي تحمله،  لل�صرّ  ا�صت�صرافًا  الحا�صر  الأمثلة في  قراءة بع�س هذه  لنحاول 
على �صوء اإلهامات الروح،  والقراءة على هذا النحو �صُكنى وعُرْ�س.

العُرْ�ص في  القديم للدخول في �سرّ  العهد  بع�ص الأ�سواء على ما هيَّاأَه  لً،  اأوَّ
العهد الجديد

ةٍ في هذا ال�صاأن: الأنبياء، ون�صيد الأنا�صيد، والحكمة،  اتٍ مهمَّ ثلاث محطَّ
. وكلُّها تتجاذب على م�صتويَين: �صعف الإن�صان ورحمة اللَّ

لكثيرين  واأبًا  اللَّ  خليل  اأ�صبح  الذي  اإبراهيم  مع  التاأ�صي�صيَّة  المرحلة  تبداأ 
اأكثر  الأنبياء  اختبر  مثاله  على   .)4 )رو 3:  المطلق  والحبّ  والرجاء  بالإيمان 
من غيرهم حبَّ الل، فابتُلي هو�صع بع�صق امراأةٍ خائنةٍ افتداها الربُّ واأعَادها اإلى 
رتها المحنة واأَعادت اإليها عذريَّتها )هو 2: 16(. ثمَّ  البيت الزوجيّ بعد اأن طهَّ
يبة ذاتها متملِّقًا  اقتفى اإرميا اآثار معلِّمه، فخاطب ال�صعب الجانح الممثَّل بالخطِّ
حزقيال  و�صبَّهَ   .)3  :31 )اإر  الرحمة  وليد  هو  الأبديّ  فالحبّ  16(؛   :2 )اإر 
اأور�صليم المنحرفة بـ »اللقيطة« التي ا�صت�صلمت للزنى، »لكنَّ الربَّ اأمينٌ، فهو 

يغفر ويرحم ويفتدي« )حز 16(.
ويك�صف الربُّ في اأ�صعيا لأور�صليم المحبوبة عمقَ الحبّ ومدى الخ�صوبة 
والنموّ الذي يُ�صيبها هي العاقر والمهجورة )اأ�س 54(. اإنَّ حُبَّهُ يُعيد لها بكارتها 
وعذريَّتها، »وك�صرور العري�س بالعرو�س يفرح بها«، في ا�صتعادةٍ للعهد الأبديّ 

)اأ�س 62(.
والواقع.  الرمز  فيها  يتجاذب  الأنا�صيد  ن�صيد  �صفر  في  المجازيَّة  المرحلة 
تتطلَّع  من خلاله  بل هي  حبيبَين،  بين  تاريخيٍّ  حُبٍّ  واقعَ  د  تُن�صِ الق�صيدة  هذه 
�صوب الكتمال في الحبّ الإلهيّ مثل علاقة الم�صيح بكني�صته، ح�صب بول�س 
ل بين الحبيبَين  الر�صول )اأف 5: 25-32(. هذا هو العهد الثاني. العهد الأوَّ
يه البابا بنديكتُ�س ال�صاد�س ع�صر في ر�صالته »الل  هو النموذج المثاليّ كما يُ�صمِّ
محبَّة«: اإنَّه اإيقونة »لعلاقة اللَّ العري�س«، كما يدعوه الأنبياء، ب�صعبه »العرو�س«؛ 
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ل والعهد الثاني تبادُلٌ وجدليَّةٌ ل ينتهيان. وبين العهد الأوَّ
التِّحاد  وي�صتبق  اللقاء  يكتمل  حيث  فهي  الحكميَّة  الأخيرة  المرحلة  ا  اأمَّ
الو�صل  علاقة  تخترق  وهي  وروحًا.  كلمةً  الحكمة  تج�صيد  في  المن�صود 
الحميمة بين الل والإن�صان، فتولد »كلمة جبَّارة كال�صيف القاطع« )حك 18: 

.)16-14

ثانياً، مَثلَ موكب العُرْ�ص في متَّى
مَثَل موكب العُرْ�س في متَّى هو اأَ�صبه باأعرا�صنا في ال�صرق، لأنَّ اإنجيل متَّى هو 
ا، وال�صرقيّ عمومًا. ويذكر متَّى  الأقرب اإلى التراث الأنطاكيّ اليهوديّ خ�صو�صً

ة. العُرْ�س في اإنجيله 13 مرَّ
له،  �صنكتفي بعيِّنتَين: موكب العُرْ�س في مت 25: 1-13، واأمثلة اأُخرى تُكمِّ

منها 22: 14-1.
يتجاذب موكبَ العُرْ�س الحا�صرُ والم�صتقبل، بين العُرْ�س الآنيّ الذي ي�صفه 
نتكلَّم  ما  الذي كثيرًا  الملكوت  يُمثِّله. ما هو هذا  الذي  ال�صماوات  وملكوت 
عنه، ولكنَّنا في حاجةٍ دائمًا لنتظاره وال�صتعداد للقائه؟ اإنَّه �صرّ الحا�صر، وما 
ل يزال اآتيًا. الم�صتقبل ياأتي لنتظارنا. العُرْ�س قد اكتمل على الأر�س، ولكنَّنا ل 
نزال ننتظر تجلِّي العري�س. اإنَّه حا�صر، ولكن في الخفاء؛ فالملكوت ل يتجلَّى 
اإلَّ لعيون الإيمان، والليل ل يزال يُرافقه كظلِّه. وينق�صم هذا الموكب اإلى خم�صة 
ر العري�س  مة وا�صتعداد الموكب للقاء العري�س )اآ 1-4(؛ يتبعه تاأخُّ اأجزاء: المقدِّ
اإلى  ةٌ؛ ثمَّ و�صوله بغتةً )اآ 6-7(، وحاجة الجاهلات  )اآ 5(، وهذ مرحلةٌ مهمَّ
زيتٍ في م�صابيحهنَّ )اآ 8-9(؛ بعده مرحلة الف�صل وغلق الباب على الجاهلات 

وفتحه على الحكيمات )اآ 10(؛ والخاتمة.
يخت�صر هذا المثلُ م�صيرةَ الحياة حتَّى الدخول في �صرّ الم�صيح. واأهمّ معانيه 
هو »الخروج اإلى العُرْ�س«. وهذا الخروج تُبادر به العذارى بينما العري�س هو في 

العُرْ�س بين متَّى 25: 1-13 وروؤيا يوحنَّا 19: 8-5
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المعتاد المبادر. وهو يخت�صر حالة ترقُّب المحبِّين وانتظار العري�س في المجيء 
فر، والزيت الم�صيء، واللقاء،  الثاني. والخروج يتطلَّب الترك، والعبور، وال�صَ
وفتح الباب واإغلاقه. وهذا الإغلاق هو حُكْمٌ وانف�صال. م�صيرة الخروج تتطلَّب 
ا�صتعدادًا وتهيئةً. وبين الع�صر العذارى اللواتي ا�صتركنَ في الموكب خم�سٌ اأَخذنَ 
ةٍ ولم يتهيَّاأنَ للقاء العري�س في العمق بالرغم من م�صاركتهنَّ الخارجيَّة  الأمور بخفَّ
قنَ في �صرّ اللقاء وتهيَّاأنَ له بحكمةٍ  مع الن�صف الآخَر من العذارى اللواتي تعمَّ
وتوق. اإنَّهن مترقِّباتٌ للاحتفال بالحبّ والم�صاركة فيه، ولي�س فقط للح�صور 
يبة، ومثل  يب اأو الخطِّ له من بعيد. فالحكيمات هنَّ في الليل، ليل انتظار الخطِّ
عرو�س ن�صيد الأنا�صيد هنَّ يُفتِّ�صنَ عن الحبيب، لأنَّ قلبهنَّ م�صتيقظٌ بالرغم من 
بطريقةٍ  العيد  في  ي�صاركنَ  الجاهلات  بينما  العري�س.  ر  تاأخُّ اأثناء  والنوم  النعا�س 

خار الزيت لكي تبقى م�صابيحهنَّ م�صيئة. ظاهريَّةٍ حتَّى اإنَّهنَّ اأهَملنَ ادِّ
ر  يتاأخَّ الذي  الم�صيح  لعودة  الأوائل  الم�صيحيِّين  ترقُّب  النتظار  هذا  يُ�صبه 
ت�صالونيكي:  اأهل  اإلى  ر�صالته  في  ي�س بول�س  القدِّ ذلك  على  ي�صهد  ما  ح�صب 
الليل مثل ال�صارق« )1 ت�س 5: 2(.  اأنَّ الربّ �صيُباغتكم و�صط  »اإنَّكم تعلمون 
اإنَّه تقليدٌ قديم: من الليل ينبثق النهار، في �صباح القيامة، في فجر الف�صح يقوم 
ي�صوع، مثلما علا ال�صياح في ن�صف الليل: »جاء العري�س فاخرجنَ للقائه« )مت 
اإلى  يلجاأنَ  اللواتي  الجاهلات  ويُحيِّر  العذارى  يباغت  ال�صياح  25: 6(؛ هذا 
الحكيمات لأخذ ما ينق�صهنَّ من الزيت، ولكن دون جدوى. وبينما هنَّ يبتعنَ 
ر  ات معه اإلى مكان العُرْ�س. وعادةً يُف�صِّ زيتًا و�صل العري�س، ودخلت الم�صتعدَّ
اء، وعلى الأخ�سّ في التراث ال�صريانيّ، »المكان« بالوليمة ا�صتذكارًا لعُرْ�س  القُرَّ
باآخَرين  فا�صتُبدلوا  الدعوةَ  ون  المدعوُّ الملك )مت 22: 2(، حيث رف�س  ابن 

ين« )22: 8(. ين عير م�صتحقِّ »لأنَّ المدعوِّ
ثياب  يلب�س  ل  الذي  »الرجل  اإخراج  المثلَين  بين  ال�صبه  اأوجه  من  ا  واأي�صً
العُرْ�س« )22: 11(. لكنَّ اإخراجه هنا تَمَّ بعنفٍ و»طرحه في الظلام« )22: 
13(. وهذا العنف الخارجيّ يوازي عنف الرف�س واإغلاق الباب دون العذارى 
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: اأنا ل  : »الحقَّ اأقول لكُنَّ رات. والأهَمّ من ذلك هو زَجْر العري�س لهنَّ المتاأخِّ
التقارُب والتِّحاد،  �س هي  « )22: 12(؛ فالمعرفة في الكتاب المقدَّ اأعَرفُكنَّ
ورف�صها هو اأقَ�صى من محاكمةٍ اأو من رف�س الحكيمات م�صاعدة الجاهلات، 

لأنَّ اأعمال ال�صلاح ل تُباع ول تُ�صرى.
ح  والزيت هو اأهَمُّ رموز الحكمة. اإنَّه رمز النور والطهارة والخ�صب. به يُمْ�صَ
الملوك، والم�صيح المم�صوح يُ�صبح ملكًا وكاهنًا ونبيًّا: »روح الربّ عليَّ وقد 
وتُمثِّل  الم�صيحيَّة.  الحياة  في  والياء  الألف  وهو   .)8  :4 )لو  م�صحني...« 
و�س والمعرفة لدى  ا اأنتم فَنِلْتُم م�صحةً من القدُّ م�صحةُ الزيت الروحَ القد�س: »اأَمَّ
جميعكم«. وهذه الم�صحة »ثابتةٌ فيكم فلا حاجة بكم اإلى مَن يُعَلِّمكم« )1 يو 
له وتُنيره. وهي تخت�صر  2: 18-28(؛ وهي تخترق الإن�صان حتَّى العظم وتُحوِّ
المحبَّة  رمز  هو  والزيت   .)26-22  :5 )غل  وثماره  القد�س  الروح  مواهب 

وال�صفاء كما في مَثَل ال�صامريّ ال�صالح الذي يرى بعيون قلبه.
اإنَّ ختام هذا الن�سّ الذي يطلب ال�صهر واليقظة، ل يتناق�س مع نَعَ�س العذارى 
، لأنَّ المطلوب هو اقتناء موؤونة الزيت الكافية، اأي الأمانة )24: 45،  ونومهنَّ
بًا لمجيء الآتي، فهو ل يزال ينتظر التائقين اإليه لكي يفتح  25: 23( وال�صهر ترقُّ

الباب ويُدخلهم معه اإلى العُرْ�س الذي ل ينتهي.
�س  ، فنتعرَّ فلن�صهر اإذًا لأنَّنا ل نعرف اليوم ول ال�صاعة التي يُوافينا فيها الربُّ
 :7 )مت  الرمل«  على  بيته  بنى  »مَن  مثال  على  فارغتَين،  يدانا  تكون  اأن  اإلى 
ا الحكيم الذي بنى بيته على ال�صخر فهو ثابتٌ وطريقه ت�صير نحو  24-27(. اأَمَّ

التطويبات.

ثالثاً، عُرْ�ص الحَمَل )19: 1-10( وملكوت اللَّ المرتجى )21-22( في 
روؤيا يوحنَّا

الروؤيا  من  الأخيران  والف�صلان   ،)10-1  :19( الحَمَل  عُرْ�س  يُوؤلِّف 
الحا�صر  بين  وللتجاذُب  الجديد،  العهد  في  كتابٍ  تتويجًا لآخِر  ن  تُكوِّ خاتمةً 

العُرْ�س بين متَّى 25: 1-13 وروؤيا يوحنَّا 19: 8-5
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والم�صتقبل.
من  بالرغم  الحَمَل،  لأنَّ  الروؤيا  في  الأ�صا�صيّ  المو�صوع  هو  الحَمَل  عُرْ�س 
ذبحه، هو القائم، وهو يقف و�صط م�صروع الل م�صلوبًا ومنت�صبًا. له وحده اأن 
اأختام« )روؤ 5: 5(. والكون كلُّه يحتفل بهذا  ب�صبعة  المختوم  الكتاب  »يفتح 
الكتاب  ياأخذ  اأن  له  يحقّ  الذي  »اأنت  قائلًا:  جديدًا  ن�صيدًا  ويُن�صد  النت�صار 
ويف�سَّ ختومه، لأنَّك ذُبِحْتَ وافتديتَنا لل بدمك... وجعلتَ منَّا ملوكًا وكهنةً 

لإلهنا يملكون على الأر�س« )5: 10-9(.

ين اإلى وليمة عُرْ�ص الحَمَل« )19: 10-1( 1. »طوبى للمدعوِّ
هذه الدعوة اإلى الم�صاركة في العُرْ�س هي رمزٌ لقُربى الل والحتفاء بانت�صاره. 
ة الليتورجيَّا في الروؤيا، وم�صاركة جماهير  اإنَّها عربون خلقٍ جديدٍ من العدم، وقمَّ

كبيرة بالفرح والترنيم، وكلُّهم عباد الل.
يبداأ احتفال العُرْ�س بدينونة الأ�صرار الممثَّلين ببابل الزانية، وما يلي من مظالم 

وا�صطهادٍ للكني�صة. وهذا الحُكْم هو حقٌّ وعدل.
مُن�صدةٌ  اأجواقٌ  ال�صماوات  في  فتُقابله  الأر�س  من  ي�صدر  الذي  ال�صراخ  ا  اأَمَّ
ي�صين لتهيئة العُرْ�س، فتتوالى الجماهير المُرَنِّمة هللويا  فرحًا من الملائكة والقدِّ
قائلة:  ال�صيوخ والكائنات )روؤ 4: 4، 6(  تنتهي ب�صجود  على ثلاث دفعات، 
»اأمين! هللويا«. ويرتفع بعدها �صوتٌ منفرد، يقود الجوقة )19: 6(، »وهو 

ل )19: 1(. يُ�صبه �صوت جمهورٍ كبير« كال�صوت الأَوَّ
ة: اإنَّه عُرْ�س الحَمَل مع كلّ ما يقت�صيه ومَن يتبعه، وهم  هذا العُرْ�س له معانٍ عدَّ
معه »من المئة والأربعة والأربعين األفًا الذين ظهر ا�صمه وا�صم اأبيه مكتوبًا على 
اأينما  الحَمَل  يتبعون  الذين  »هوؤلء  جديدة«،  ترنيمةً  يُرنِّمون  و»هم  جباههم« 
مةٌ لبقيَّة  �صار« )14: 1، 3، 4(. هذا العُرْ�س هو عُرْ�س الأفراد والجماهير، ومقدِّ

الأعرا�س )22-21(.
ا اللبا�س الذي تزيَّنت به عرو�س الحَمَل فهو »من الكتَّان الأبي�س النا�صع«.  اأمَّ
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اللبا�س هو عطيَّةٌ من الل،  الغلبة )5: 3(. وهذا  اأي  الفرح والقيامة،  اإنَّه علامة 
ي�صين ال�صالحة«،  وفي الوقت نف�صه ثمرة جهد الإن�صان: »الكتَّان هو اأعمال القدِّ

ي�صين: التي و�صفتها الر�صائل اإلى الكنائ�س ال�صبع )3-2(. اأي ثمرة �صركة القدِّ
ين اإلى عُرْ�س الحَمَل هم �صهود، وهذه ال�صهادة كثيرًا ما تُو�صل  فكلُّ المدعوِّ
�س لل�صيقات التي يُقا�صيها  اإلى ال�صت�صهاد. وهذا الفرح، بالرغم من خطر التعرُّ
الآن.  منذ  ابتداأت  وقد  الآتي،  العالَم  في  اأعرا�سٍ  اإلى  ل  �صيتبدَّ اليوم،  الموؤمنون 
هذه  وت�صمل  الحَمَل«.  عُرْ�س  وليمة  اإلى  ين  للمدعوِّ »الطوبى  تعنيه  ما  وهذا 

الدعوة بالحبّ منذ الآن الم�صيحَ والكني�صة، الحَمَلَ وعرو�صه.
ز ترنيمًا و�صعرًا على  ولنا هنا �صهادة مار اأفرام ال�صريانيّ )القرن الرابع( الذي رَكَّ
هذه العلاقة العُرْ�صيَّة: »مع �صيوفي اأَ�صكر الم�صيح الذي اعتبرني اأهلًا للدعوة اإلى 
الم�صاركة بعيد العُرْ�س. غرفته العُرْ�صيَّة قد تهيَّاأَت منذ الدهور«. و»اإذا كان ج�صدٌ 

واحدٌ هو لك عيد العُرْ�س، فالكني�صة كلُّها هي وليمتك العُرْ�صيَّة«.

2. العُرْ�ص �سُكنى )22-21(
الحَمَل في ثلاث لوحاتٍ  لعُرْ�س  الروؤيا تكملة  �صفر  الأخيران من  الف�صلان 
متقاربةٍ في الجوهر، ولكلّ واحدةٍ منها خ�صو�صيَّاتها، وتتلاقى كلُّها في �صورة 

كنى. ال�صُّ
- اأور�صليم الجديدة، عرو�س الحَمَل )21: 5-1(.

- المدينة - النور )21: 25-9(.
- المدينة الفردو�صيَّة )22: 5-1(.

هنا التجاذُب بين الحا�صر والم�صتقبل ظاهرٌ للعيان، فنلم�س ذهابًا واإيَّابًا بين 
كةٌ  ما هو مرئيٌّ في م�صاهدة اللوحات وكاأنَّها انتهت وهي جامدة، ولكنَّها متحرِّ
بعمل النا�س في المدينة حيث ي�صتعمل يوحنَّا الم�صتقبل بالتوالي بين زمن الأفعال.

اللوحة الأوُلى، وهي الجامعة )21: 1-8(، تتكامل مع باقي اللوحات. أ. 
تبداأ مثلما تفعل ال�صينما بالأكبر حتَّى ت�صل اإلى تكبير الأ�صغر.

العُرْ�س بين متَّى 25: 1-13 وروؤيا يوحنَّا 19: 8-5
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كنى الل مع الب�صر في الأر�س  لوحة اأور�صليم الجديدة تُترجم عُرْ�س الحَمَل ب�صُ
كلِّها، ومع كلّ ال�صعوب: »ها هو م�صكن الل مع النا�س ي�صكن معهم ويكونون له 

�صعوبًا. الل نف�صه معهم ويكون لهم اإلهًا« )21: 3(.
كنى الكونيَّة بين الل والنا�س في كلّ مكانٍ وزمانٍ تعطي معنًى للروؤيا  هذه ال�صُّ
كلِّها، وتكتبُ مع الل تاريخًا، منتقلةً من الما�صي اإلى الم�صتقبل لتفتح بابًا على 

الجديد المنتظَر.
د الجال�س على العر�س قائلًا: »ها اأنا اأجعل كلَّ �صيءٍ جديدًا«، ويُكمل:  ويوؤكِّ
»اإلى  �صبق:  كما  الم�صتقبلُ  التاأكيدَ  هذا  يلي   .)6  :21( �صيء«  كلُّ  تَمَّ  »لقد 
ده هو اأنَّ كلَّ ما وُجد  العط�صان اأعُطي... الغالب ينال...«. ما يريد يوحنَّا اأن يوؤكِّ
الدموع والحزن والعذاب،  د، وكذلك  موؤكَّ فالموت  ن�صبيّ:  الأر�س هو  على 

»والغالب �صينال الميراث«، �صرط اأن يوؤمن بوعود الل.
كنى مدينةً عرو�صًا، »امراأة ب.  وفي اللوحة الثانية )21: 9-27(، ت�صبح ال�صُّ

�صة النازلة من ال�صماء من عند الل،  الحَمَل«. اإنَّها اأور�صليم المدينة المقدَّ
الأنوار،  مدينة  اإنَّها  نادر.  وتتلاألأ كحجرٍ كريمٍ  الل،  هالة مجد  وعليها 
نورها ينبع من مجد الل، »ومن الحَمَل الذي هو م�صباحها«. اإنَّها هيكلٌ 
يت�صاوى فيه المُربَّع )الأر�س( والدائرة )ال�صماء( بحيث يمكننا اأن نقول: 
»اإنَّها الأر�س في ال�صماء«. »ل هيكل فيها لأنَّ الإله القدير والحَمَل هما 

هيكلها«.
نا على قدر ما يعني في الوقت نف�صه حقيقتَين: اإنَّ اأور�صليم  وغياب الهيكل يهمُّ
الجديدة موجودة، ولكنَّها في الوقت ذاته، مُنتظَرة بقدر ما يرجوها الم�صيحيُّون 
ال�صاجدون في الهيكل )7: 15(. الفرق بينهما يظهر بين الوعد والحقيقة، بين 

التبا�صير وتنفيذها.
هذه الجدليَّة بين الهيكل المنظور والهيكل غير المنظور والمنتظَر، تُعبِّر عنها 

الأفعال في الم�صارع بدءًا من اآ 24.
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يوحنَّا  ي�صتوحي  فردو�صًا.  والحَمَل  العرو�س  لقاء  ي�صبح  الثالثة:  اللوحة  ج.	 	
تك 2 وحز 47، فيرى نهر الماء الحيّ و�صجرة الحياة في و�صط الجنَّة. 
فلا رجوع اإلى الوراء، بل اإلى الخليقة الجديدة حيث الفردو�س مدينةٌ ل 
جنينة. والإن�صان في اأور�صليم الجديدة ينال عطيَّة الحياة المتوا�صلة من 

الل بوا�صطة ال�صجرة.
د على المطلق: »ل لعن بعد  وبعد اآ 3، ياأتي الم�صتقبل من جديدٍ لكي يوؤكِّ
اليوم«. عر�س الل والحَمَل يقوم في المدينة، في�صجد له عباده وي�صاهدون وجهه، 

ويكون ا�صمه على جباههم.
ففي و�صط اأور�صليم الجديدة، ل تحتاج العبادة اإلى هيكلٍ لأنَّ الل والحَمَل 
هما هيكلها، والنور يغمرها على الدوام لأنَّ تعاقُب الليل والنهار قد زال؛ فالل 
نورٌ ول ظلمة فيه البتَّة )يو 2: 8-9(. وعلى هذا الرجاء �صيملك العباد اإلى دهر 

الدهور.
وفردو�س.  ومَقْدِ�سٌ  موطنٌ  اإنَّها  الجديدة:  اأور�صليم  اإلى  يطمح  اإن�صانٍ  فكلّ 
ول  عينٌ  تَرَهُ  لم  »ما  اإلى  له  ويحوِّ يتبنَّاه  بل  فيها،  الإن�صان  جهد  يمحو  ل  والل 
ق  �صمعت به اأُذُن«. و»الغالب« لي�س مُعْفًى من الجهد، بل هو مدعوٌّ اإلى اأن يُحقِّ

الملكوت الآتي؛ فالحَمَل هو الذي جعل منَّا ملكوتًا وكهنةً لل اأبيه.
د الإن�صان بالغفران والنعمة والحياة.  فالروؤيا هي قلب الإنجيل حيث يتجدَّ

وهي تجمع بين و�صف المراأة العرو�س والكني�صة العرو�س.

خاتمة
ر متَّى والروؤيا في العهد القديم ويجعلان منه عُرْ�صًا. اإنَّهما يلتقيان في  يتجذَّ
ةً  ع المدى للحَمَل الذبيح والقائم الذي يُعطيها جدَّ الجوهر، ولكنَّ الروؤيا تُو�صِّ
ح�صرنا  ما  على  ينطبق   25 متَّى  في  العُرْ�س  مَثَل  الكتاب.  كلّ  على  تن�صحب 
المو�صوع فيه: الم�صتقبل وعدٌ يبتدىء منذ الآن ويدلُّنا على الطريق. وهذا الوعد 
يتطلَّب »خروجًا« عن المكان والزمان المحدودَين، والخروج لي�س هروبًا من 

العُرْ�س بين متَّى 25: 1-13 وروؤيا يوحنَّا 19: 8-5
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الٌ لإتمام الوعود والدخول في ال�صرّ. الواقع، بل تهيئةٌ للقاء العري�س وانتظارٌ فعَّ
هَها في اللوحة النهائيَّة حيث تُ�صلَّم الكلمة، بعد اأن يغلق  ويخت�صر الروؤيا توجُّ
يبة فيقولن: »تعال!« )22: 17(. مع اأنَّ الم�صيح وُلد  الكتاب، للروح والخطِّ
ت�صود  وهنا   .)5  :12( كلَّها«  الأُمم  �صيحكم  ذَكَرًا  ولدًا  المراأة  »ولدت  حين 
د وبين مدًى لقولٍ نبويٍّ جديد، يُكتب مع الكني�صة  الجدليَّة بين الحدث الموؤكَّ
ويُقراأ ويُ�صمع فيها ومعها، فيُجيب الآتي على النداء »تعال« قائلًا: »نعم، ها اأنا 
اآتٍ �صريعًا«، ويلهف نحوه كلُّ م�صتاق: »اآمين. تعال اأيُّها الربُّ ي�صوع، مارانتا« 

.)21-20 :22(
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