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مقدّمة
يمكننا اأن ن�شتجمع اأكثر من خم�شة وع�شرين لقبًا اأو �شفة لله في �شفر اأ�شعيا، والكثير 
اأ�شعيا  في  الله  اأوّلً في خلا�شة عن وجه  نتوقّف  الكتاب كافّة.  اأق�شام  بين  منها م�شترك 
الأوّل، ثمّ في مقاربة م�شتفي�شة لبع�س األقاب الله و�شفاته في اأ�شعيا الثاني والثالث، وهو 
الأغنى من حيث التنوّع، لنعود اأخيرًا ونحدّد عنا�شر التطوّر واأ�شبابه في نوع من التحليل 

التاريخيّ واللاهوتيّ.

وجه �لله في �أ�شعيا �لاأوّل �أ- 
اإ�شرائيل،  اأو  يهوذا  اأنبياء  من  اأترابه  عن  كثيرًا  الأوّل  اأ�شعيا  في  الله  وجه  يختلف  ل 
اأعني ميخا وعامو�س وهو�شع، اإلخ؛ فالله هو في الأ�شا�س اإله التاريخ الذي يُذكّر به هوؤلء 
الناطقون با�شمه، على اأنّه هو الذي اأخرج �شعبه من عبوديةّ م�شر، وقاده في ال�شحراء، 
واأعطاه العهد، ثمّ قاده اإلى اأر�س الميعاد، ون�شره على الأمم التي كانت فيها... وبما اأنّه 
اإله العهد الأمين على عهوده، فهو الذي يتطلّب من �شعبه الأمانة للعهد والطاعة لل�شريعة 
القدا�شة والعدل والغيرة  الوقت عينه �شفات  يت�شمّن في  الإلهيّ  الوجه  والو�شايا. هذا 
اأنّه يت�شمّن �شفات  اإ�شراك اأو عبادة اآلهة اأخرى...، كما  والنتقام من �شعبه ب�شبب كلّ 
اإذا ما تاب �شعبه  الأمانة والحبّ والرحمة، وبالتالي ال�شتعداد للمغفرة وتجديد العهد 
عن �شلاله وعاد اإليه بكلّ قلبه. هذا ال�شياق يف�شّر وجود نوعين اأدبيّين كبيرين من الأقوال 
الإلهيّة في اأكثر الأنبياء، بما في ذلك في كتاب اأ�شعيا الأوّل: عنيت، من جهة اأولى، اأقوال 
التّهام )رِيبْ( اأي الدعوة اإلى التوبة، واأقوال الحكم والدينونة التي تنتهي باإعلان حكم 

مبرم، وهذا ما يميّز الف�شول
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الأمم(؛  يخ�سّ  ما  )في  و23-13  اإ�شرائيل(،  يخ�سّ  ما  )في  و32-28   5-1
العمّانوئيل  كتاب  خا�سّ  ب�شكل  تميّز  التي  والتجديد  التعزية  اأقوال  اأخرى،  جهة  ومن 
)اأ�س 6-12(، مع العلم اأنّ الكتاب في ف�شوله الت�شعة والثلاثين، يت�شمّن ف�شولً اأخرى 
م�شكوك  ن�شو�س  اإطار  في  ولكن  التعزية،  اأو  الدينونة  كاأقوال  مماثلة  اأدبيّة  اأنواع  فيها 
النهيويّة  والروؤيا  تعزية،  نبوءة  بكونه   33 الف�شل  عنيت  الثامن،  القرن  نبيّ  اإلى  بن�شبتها 
الكبرى في الف�شول 24-27، والروؤيا ال�شغرى في الف�شول 34-35، كما اأنّ هناك 

ملحقًا تاريخيًّا عن حقبة الملك حزقيّا في الف�شول 39-36.

ة في القول النبويّ الوارد في  ل يخلو اأ�شعيا الأوّل من كلام عن الله الخالق، بخا�شّ
الطين،  من  الإن�شان  جابل  بكونه  الله  عن  مبا�شرًا  كلامًا  نجد  حيث   ،24-15  :29
نْعَ الله؛ هذا الكلام يهدف اإلى التاأكيد على �شرورة خ�شوع الإن�شان  والإن�شان بكونه �شُ
لخالقه، بعك�س واقع بع�س الذين ي�شفهم النبيّ باأنّهم ل يوؤمنون بالله؛ فهم يعتقدون باأنّهم 
هذا  فلي�س  ذلك،  مع  خالقهم!  حتّى  ول  اأحد،  يراهم  اأن  دون  ي�شاوؤون،  كما  يعملون 
ل نبيّ ما قبل ال�شبي الكلام على �شموّ الله وعلوّه، من  بمو�شوعه الأ�شا�س. بالفعل، يف�شّ
حيث كونه القدّو�س، بل قل قدّو�س اإ�شرائيل. و�شيكون لنا عودة اإلى هذا اللقب في �شياق 
كلامنا على اأ�شعيا الثاني، ولكن منذ الآن ن�شتطيع القول اأنّ اأ�شعيا يريد الربط الوثيق من 
خلال هذا التعبير بين �شفة الله ال�شامي، الآخَر، المختلف كلّيًّا، المتعالي، والمحتجب 
في مجد اأبديّ، وهذه كلّها تعبّر عنها كلمة "قدّو�س"، كما في روؤيا اأ�س 6، وبين �شفة الله 
الحا�شر مع �شعبه والمرتبط به، بل الذي له �شفة "عمّانوئيل، اأي الله معنا"، وهو ال�شم 
الرمزيّ الذي يُعطى للمولود من "ال�شبيّة العذراء" )7: 14(، تاأكيدًا على اأنّ هذا الإله هو 

اإله "اإ�شرائيل"، وهو حا�شر هنا والآن معه في تاريخه.

لذلك فاإنّ قدا�شة الله غيورة، وهي ل تر�شى باأن ت�شارك فيها الأوثان، وهذا ما يف�شّر 
اإذًا اأقوال الحكم والدينونة، كما يف�شّر اأقوال التعزية التي تتبعها ما اإن يعود ال�شعب عن 
�شلاله: اإنّها الغيرة نف�شها، في ال�شرب والنتقام من الخطايا، اأو في الإ�شراع اإلى التجديد 
والتعزية؛ اإنّها غيرة الحبّ التي �شيتّ�شع لنا المجال للا�شتفا�شة ب�شرحها في اأ�شعيا الثاني 

ة في التعبير عن الحبّ الإلهيّ ل�شعبه. حيث تاأخذ حيّزًا اأعظم، بخا�شّ
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وجه �لله في �أ�شعيا �لثاني ب- 
�ألقاب و�شفات قديمة ومتجدّدة  -1

اأ�شعيا  اإدمون بونّار الذي وجد 23 لقبًا لله في  اأوّل من قام بهذا العمل هو الباحث 
الثاني، ترد في 60 �شيغة فعليّة )1(. لناأخذ، على �شبيل المثال، ا�شم اإلوهيم، فهو ا�شم قديم 
يقدّمه  من  اإلى  لي�شير  ا  اأي�شً ي�شتعمله  الثاني  اأ�شعيا  ولكنّ  الله،  �شعبَ  بكونه  اإ�شرائيل  لإله 
ل�شامعيه بكونه اإلهَ كلّ الأزمنة واإلهَ الأر�س كلّها، وهذا ما نقراأه في 40: 28 و54: 5، 

تباعًا:

"اأما علِمتَ اأوما �شمعتَ اأنَّ الربّ اإلهٌ �شرمديّ خالقُ اأقا�شي الأر�س ل يتعبُ ول يعْيي 
ول ي�شبرُ فهمُه"؛

   

اإ�شرائيل  قدّو�سُ  هو  وفاديكِ  ا�شمُه،  القوّاتِ  ربُّ  الذي  �شانعُكِ  هو  زوجكِ  "لأنَّ 
 laeêr"f.yI vAdåq. ‘%lea]gO*w> Am=v. tAaßb'c. hw"ïhy> %yIf;ê[o ‘%yIl;’[]bo yKiÛ ."يدْعى اإلهَ الأر�سِ كلِّها

.arE(Q'yI #r<a'Þh'-lk' yheîl{a/

في المقابل، هناك األقاب ل ترد اإلّ لدى اأ�شعيا الثاني، مثل و�شف الله بكونه "ل مثيل 
له"!  )2( ويعبّر النبيّ عن فرادة الله المطلقة غالبًا من خلال �شيغ �شلبيّة: "ل �شيء مثلي:

،)9 :46( ynIAm*K' sp,a,îw> ~yhiÞl{a/ dA[ê !yaeäw> ‘lae ykiînOa' yKiä ~l'_A[me tAnàvoarI Wrïk.zI

اأو من خلال اأ�شئلة بلاغيّة تتطلّب اأجوبة توكيديّة على فرادته المطلقة: "من مثلي؟"؛ 
"من اأعلن الأمور الم�شتقبلة منذ القديم؟":

<ar"ªq.yI ynIAmæk'-ymi(W Aml'( WdyGIïy: hn"aboßT' rv<ïa]w: tAY°tiaow )44: 7(؛

 )1( Cf. P.-E. Bonnard, Le second Isaïe, p.499-508 ; 520-546. 
 )2( Cf. C.J. Larushagne, The Incomparability of Yahweh in the Old Testament, 

Leiden 1966; P.-E. Bonnard, op. cit, 56-71; A. Bonora, Isaia 40-66, p. 65-76; 
H. Simian-JoFre, « La teodicea del Deutero-Isaia», Bib 61 )1980( 530-553 ; 62 
)1981( 55-72. 



وجه الله في �شفر اأ�شعيا، تطوّره من نبيّ ما قبل ال�شبي اإلى نبيّ ال�شبي وما بعده504

اأو من خلال ا�شتبعاد اأي اأمكانيّة للمقابلة: "اإلى من ت�شبّهونني وكاأنّهم مثلي؟":
.)5 :46( hm,(d>nIw> ynIWlßvim.t;w> Ww=v.t;w> ynIWyàm.d:t. ymiîl.

تفرّد  ما  تاأكيد  اإلى  تهدف  البلاغيّة  الأطروحات  هذه  مثل  اأنّ  طبعًا  المعروف  ومن 
اأ�شعيا الثاني باإعلانه بطريقة عقائديّة ل لب�س فيها، اأعني وحدانيّة الله، اإله اإ�شرائيل، لأنّ ل 
اإله غيره: "اأنا الله، ول اإله غيري؛ اأنا الله ول م�شاوٍ لي" )46: 9(. ولأنّه واحد وحيد، 
الجميع  ويخلّ�س  الكلّ  يدين  الذي  الكون  كلّ  واإله  الأبديّ  وهو  الأزل،  منذ  كذا  فهو 

)رج 40: 15-17؛ 43: 10؛ 44: 6؛ 48: 12(.
حتّى �شفة اإله الختيار التي كانت مميّزة لإله اإ�شرائيل الذي اختاره من بين ال�شعوب، 
تبقى ثابتة من جهة، ولكنّها تتو�شّع لت�شمل من هم من بين الأمم، من جهة ثانية؛ فها يهوه 
يختار قور�س، ملك الفر�س، ليكون راعيًا ل�شعبه وبانيًا لأور�شليم، مع اأنّ هذه المهمّة هي 

من اخت�شا�س م�شيح الربّ:
 ‘~Øil;’v'Wryli rmoÝalew> ~li_v.y: yciÞp.x,-lk'w> y[iêro ‘vr<Ak’l. rmEÜaoh' dse(W"Ti lk'Þyhew> hn<ëB'Ti

.)28 :44(
طبعًا، يبقى هذا الإله اإله العدل، الإلهَ البارَّ المليءَ بالحبّ والغفران تجاه �شعبه، بل 

ا. تجاه الجميع اأي�شً

�لمخلّ�ش و �لاإله �لوحيد  -2
ي�شكّل وجه يهوه، كربٍّ مخلّ�س، قلب الب�شارة النبويّة الكلا�شّيكيّة التي ترد لدى كلّ 
ا في اأ�شعيا الأوّل؛ ول ي�شذُّ اأ�شعيا الثاني والثالث عن هذه القاعدة  الأنبياء، كما راأينا اأي�شً
اإعلانات  اأكثره  في  هو  والثالث،  الثاني  باأ�شعيا  نعرّفه  ما  في  ا  وخ�شو�شً كتابه،  اإنّ  بل 
خلا�شيّة وتاأكيد على عمل الله الخلا�شيّ ل�شالح �شعبه. ونعرف جيّدًا اأنّ الأنبياء درجوا 
ر اأعمال الله الخلا�شيّة  جميعًا على هذا اللاهوت الذي ن�شمّيه لهوت التاريخ، اأي تَذَكُّ
ل�شالح �شعبه، وذلك اإمّا لتاأكيد ا�شتمراريّة هذه الأعمال في الحا�شر والم�شتقبل، وهي 
عليه  الله  لجميل  وتنكّره  اإ�شرائيل من خطاياه  لتحذير  واإمّا  التعزية،  بنبوءات  ن�شمّيها  ما 
وخيانته لعهده معه، ولتاأنيبه على خطاياه الحا�شرة، وتحذيره من العقاب الإلهيّ الذي 

ل مفرّ منه، وهو ما ن�شمّيه بنبوءات الدينونة والحُكم.
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اأنّ  بحيث  كلّها  الأبعاد  هذه  يوؤكّد  ما   13-1  :43 اأ�س  ن�سّ  قراءة  في  نجد  ولعلّنا 
النبيّ يوؤكّد عمل الله في التاريخ الخلا�شيّ القديم: "وقد جعلتُ م�شر فدية لك، وكو�س 
الذي  الله  من  محالة  ل  الآتي  الخلا�س  ا  اأي�شً ويوؤكّد  3ب(.   :43( منك"  بدلً  و�شباأ 
يحبّ �شعبه )اآ 4(. والتعبير عن هذا الخلا�س هو في عودة الم�شبيّين اإلى اأر�شهم: "ل 
تخف فاإنّي معك، و�شاآتي بن�شلك من الم�شرق، واأجمعك من المغرب؛ اأقول لل�شمال: 
هات، وللجنوب: ل تمنع! هلمّ ببنيّ من بعيد وببناتي من اأقا�شي الأر�س، كلّ من يُدعى 

با�شمي..." )اآ 7-5(.

اأنّ يهوه، الإله  اإلى اكت�شاف كون  العبريّ  ال�شّبي قد قاد ال�شعب  اأنّ اختبار  ول�شكّ 
الذي عرفه في تاريخه الخلا�شيّ، لي�س اإلهًا بين الآلهة اأو اأعظم من باقي الآلهة كما كانوا 
للفرد  ال�شخ�شيّ  الإله  وحدانيّة  عن  بالتعبير  ن�شمّيه  ما  )وهو  ال�شابق  في  يعتقدون  ربّما 
اأو للجماعة، دون التعبير بو�شوح عن وحدانيّته المطلقة Hénothéisme(، ولي�س هو 
اإله كلّ  اإلّ لكونهم وحدهم عرفوه قبل باقي الأمم. ولكنّه في الحقيقة  اإلههم وحدهم 

ال�شعوب والأمم حتّى التي ل تعرفه لأنّه الإله الأوحد بالمطلق ول اإله غيره.

طبعًا اإنّ كلّ ال�شعوب القديمة كانت تن�شب اإلى اآلهتها قدرة الخلق؛ فمردوك هو الإله 
الخالق في بابل، وهو الذي نظّم الكون واأعاد ترتيبه بعد حربه مع تيامة وانت�شاره عليها؛ 
اإلى  النظام  اإعادة  في  الف�شلَ  لبعل  اأنّ  اإلّ  الكنعانيّة،  الديانات  في  الخالق  الإله  واإيل هو 
الكون من الفو�شى التي اأدخله فيها "يَم"...؛ وهكذا رَع اإله م�شر وم�شاعدته "مَعَتْ"... 
ولكنّ ال�شعب العبرانيّ �شدّد على �شفات اإلهه الخلا�شيّة اأكثر من اإبرازه لقدراته الخلّاقة 
والنظاميّة، وذلك لأنّ تاريخ هذا ال�شعب تميّز باختبار عناية يهوه الدائمة به خلال تنقّلاته 
الطويلة ك�شعب رعاة وبدو، وحاجته الدائمة اإلى اإيجاد الماء والكلاأ والحماية من كلّ 
اأنواع المخاطر والحروب... لذلك ركّز الأنبياء قبل كلّ �شيء على �شفاته كمخلّ�س، بدءًا 
بتحرير هذا ال�شعب من عبوديةّ م�شر، ومرورًا بم�شيرته في ال�شحراء، وهكذا دواليك. 
وباأ�شاطيرها حول  الأخرى  بال�شعوب  ال�شعب  هذا  واحتكاك  بابل  اإلى  ال�شّبي  فترة  اأمّا 
ا في منفاه، وله  ا، اختبار هذا ال�شعب اأنّ اإلهه حا�شر معه اأي�شً الخلق وبداية الكون، واأي�شً
ا اختبارهم المبا�شر لفراغ وخواء العبادات الوثنيّة من  قدرة على الوثنيّين وملوكهم. واأي�شً
العبادات على  ال�شعوب الأخرى، واقت�شار  ح�شور حقيقيّ للاآلهة المزعومة في تاريخ 
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اأ�شعيا  واأوّلهم  بالأنبياء  دفع  ذلك  كلّ  الم�شاعدة...  وطلبات  لوات  وال�شّ التقوى  اأنواع 
الثاني اإلى فهم حقيقة �شاطعة: اإنّ الإله يهوه هو الإله الأوحد الحقيقيّ والحيّ والفاعل، 
مع اأنْ لي�س له �شورة اأو �شنم، ولكنّه الإله المخلّ�س والخالق الوحيد في اآنٍ معًا: اإذًا ل 
اإله خارجًا عنه، وكلّ اآلهة ال�شعوب اإنّما هي اأ�شنام ي�شنعونها باأيديهم، ولكنّها ل ترى 

ول ت�شمع ول تتكلّم!

هكذا اإذاً تطوّر لهوت الخلا�س اإلى لهوت وحدانيّة الله المطلقة )3(، ونال الحديث 
ا في �شفر اأ�شعيا الثاني، كما �شنو�شّع ذلك بعد كلامنا على  النبويّ عن الله الخالق حيّزًا مهمًّ

قدا�شة الله.

"قدّو�ش �إ�شر�ئيل"  -3
من قراءتنا ل�شفر اأ�شعيا نجد اأنّ لقب "قدّو�س" المعطى لله يرتبط ارتباطًا وثيقًا بكونه 
بما هو  الت�شال  التمايز، عدم  النف�شال،  نعرف هي  فالقدا�شة كما  والأوحد؛  الخالق 
ا عندما نطلقها على الخالق لتوؤكّد ت�شاميه  دن�س ونج�س وماديّ. اإنّها ال�شموّ، خ�شو�شً
على عالم الب�شر والمادّة. هذا ما وجدناه منذ الف�شل ال�شاد�س، في روؤيا النبيّ في الهيكل، 
حيث ي�شمع ال�شرافين يردّدون ثلاث مرّات: "قدّو�س قدّو�س قدّو�س"، بينما يلاحظ النبيّ 
باأنّه مجبول بالنجا�شة هو و�شعبه! ومع ذلك، فقدا�شة الله هي التي تدفعه اإلى القتراب من 
اإ�شرائيل لإزالة نجا�شته وتقدي�شه ورفعه. هذا ما راأيناه في اأ�شعيا الأوّل، وهذا ما نجده 12 
ا في اأ�شعيا الثاني، حيث يدعو النبيّ �شعبه اإلى اأن يكون �شاهدًا لمن هو قدوّ�س  مرّة اأي�شً
�شُهودي،  اإ�شرائيل وملككم" )43: 15(، و"اأنتم  قدّو�شكم خالق  الربّ  "اأنا  اإ�شرائيل: 
اإذًا قدّو�س بكونه الخالق المت�شامي،  )رج 43: 10-12؛ 44: 8(: الله  يقولُ الربّ" 

رج بهذا ال�شدد الن�شو�س التالية:  )3( 
44: 6-7: "الإله المخلّ�س" )ملك وفادٍ وربُّ قوّات( يعلن نف�شه: "اأنا الأوّل واأنا الآخر ول اإله   
غيري. ومن مثلي؟ فلينادِ". اآ 5ب و6-7: "اأنا الربّ ولي�س من ربّ اآخر، لي�س من دوني اإله... 
لكي يعلموا من م�شق ال�شم�س ومن مغربها اأنّه لي�س غيري؛ اأنا الربّ ولي�س من ربّ اآخر؛ اأنا 

مبدع النور وخالق الظلام و�شانع الهناء وخالق ال�شقاء؛ اأنا الربّ �شانع هذه كلّها".
الذي  الأر�س و�شانعها  ال�شماوات، هو الله جابل  القوّات، خالق  قال ربّ  "هكذا   :18 :45  

اأقرّها ولم يخلقها خواء بل جعلها لل�شكنى. اأنا الربّ ولي�س من ربّ اآخر".
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ا بكونه "الفاتح في البحر طريقًا، وفي المياه الطاغية م�شلكًا للخلا�س"  ولكنّه قدّو�س اأي�شً
.)16 :43(

اإذًا لي�شت القدا�شة لقبًا للتعبير عن �شموّ الله فح�شب، بل هي لقب لعمله الخلا�شيّ 
باإلهه  وتل�شقه  اأوثانه،  عن  الإن�شان  "تف�شل"  لأنّها  خلا�شيّة  فقدا�شته  للب�شر؛  ومحبّته 

وخالقه )اأ�س 49: 7(.

ا على اأ�شعيا الثاني، اأعني كون  ا ب�شفتين اأخريين عزيزتين جدًّ ويرتبط لقب القدا�شة اأي�شً
"الذي ير�شل البرّ": فبرارة الله هي من �شفات قدا�شته المطلقة،  الله هو "البارّ"، وكونه 
ا من �شفات اأمانته في العمل الدوؤوب لتتميم مواعيده  وعدله الذي ل عيب فيه، وهي اأي�شً
الخلا�شيّة ل�شعبه، كما اأنّه م�شدر البرّ الذي يبرّر �شعبه، والذي ي�شبح في بع�س الأحيان 
لقبًا للم�شيح المخلّ�س المنتظر، تمامًا كما كان "النبت" ي�شير اإلى هذا الم�شيح في اأ�شعيا 
الأوّل: "اأقطُري اأيّتها ال�شمواتُ من فوق، ولتمطرِ الغُيومُ البرّ، لتنفتحِ الأر�س، وليبرعمِ 
13؛   :46 ا  اأي�شً رج  8؛   :45( ذلك"  خلَقتُ  الربُّ  اأنا  ا.  اأي�شً البرُّ  ولينبتِ  الخلا�س، 
51: 5-8(. كلّ هذه الألقاب الإلهيّة على اأهمّيّتها، تهيّئنا للتوقّف عند اللقبين المميّزين 
لله في اأ�شعيا الثاني، اأعني اللقبين اللذين ل نجدهما في غيره من الكتب النبويّة اإلّ بطريقة 

عابرة: اإنّهما لقبَا "الخالق" و"الفاديّ".

�لاإله �لخالق  -4
اأي  الق�شم الأوّل،  الثاني، كلّها في  اأ�شعيا  "بَرَاأْ" 16 مرّة في  العبريّ  يرد فعل الخلق 
هو  الله  اأنّ  على  التاأكيد  يتمّ  في 54: 16 حيث  اثنتين  عدا  ما  الف�شول 48-40،  في 
يوؤكّد  اأن  له؛ وبعد  المعادية  القوى  الكلّ، فلا �شيء يفلت من �شيطرته، ول حتّى  خالق 
لمِ، يعلن بجهوريّة:  الظُّ البِرّ وتبعُد عن  باأنّها تثبّت في  لأور�شليم، في الآيتين 14 و15 
اأنا خلقتُ الحدّاد الَذّي ينفُخُ الجمرَ في النّار، ويخرجُ اأداةً لعملِه، واأنا خلَقتُ  اإنّي  "ها 

المدمّرَ للاإبادة":

 ،   

.lBe(x;l. tyxiÞv.m; ytiar"îB' yki²nOa'w>
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وبالفعل، يرد هذا الفعل العبريّ تحت �شيغة ا�شم الفاعل 7 مرّات، "بُورِءْ"، بمعنى 
يرد  المُطلق )رج 40: 28؛ 42: 5؛ 43: 1، 15؛ 45: 7، 18(، كما  الخالق في 
7 مرّات ب�شيغة الما�شي المطلق تاأكيدًا على اأنّ الله هو الذي "خلق"، كما في 40: 26: 
بعدَد،  قوّاتِها  الَّذي يخرجُ  الَّذي خلقَ هذه،  مَنِ  وانظُروا  العلاءِ،  اإلى  عيونكم  "اإرفعوا 

ويدعوها جميعًا باأ�شمائِها لعظمَةِ قدرَته و�شدّةِ قوّته، فلا ينق�سُ اأحدٌ منها"؛

hL,aeê ar"äb'-ymi ‘War>W ~k,ÛynEy[e ~Ar’m'-Waf؛

وفي هذه تاأكيد على اأنّ الربّ هو الذي خلق النجوم. كما اأنّه هو الذي خلق ال�شماوات 
وال�شرّ!  والظلمات   ،)18  :45( الب�شر  اأي  واآدم،   ،)18  :45( والأر�س   ،)5  :42(
اأنا  لام، و�شانعُ الهناءَ وخالقُ ال�شّقاء )ال�شرّ( )4(،  )45: 7(: "اأنا مبدعُ النّورِ وخالقُ الظَّ

الرّبُّ �شانعُ هذه كلّها"؛

o   )5(؛

اأن يوؤكّد حقيقة قدرته كمخلّ�س ل�شعبه لأنّه هو الذي خلقه  اإنّه الإله الذي ي�شتطيع 
)41: 20(؛ ولأنّه الخالق، فهو القادر على التدخّل في التاريخ وتحرير �شعبه من ال�شبي 

اإظهار قدراته؛ هو خالق  الحياة ل لأجل  تعلن الله خالقًا لأجل  اأنّها  الن�شو�س  ن�شتنتج من هذه   )4( 
لأجل الخلا�س ل لأجل الفراغ والفو�شى... حتّى اأنّ اأحدًا غيره لي�س موجودًا! فالظلام نف�شه 
ا لأنّه  وال�شقاء لي�شا بموجودين لو لم ي�شمح هو بوجودهما! نلاحظ اأنّ الن�سّ في 45: 7 قويّ جدًّ
يوؤكّد، باأنّ الله هو الذي خلق الظلام وهو الذي خلق ال�شّقاء. وفي هذا تعبير عن اأنّ ال�شقاء والألم 
وغيرها من مظاهر اله�شا�شة الب�شيّة هي جزء من الطبيعة الب�شيّة التي جُرحت بالخطيئة الأ�شليّة. 
اأنّ حبّه للاإن�شان جعله يدخل في مخطّطه الخلا�شيّ هذه  اإلّ  اأنّ الله خلق كلّ �شيىء ح�شنا،  ومع 
اله�شا�شة الب�شيّة وكلّ عنا�ش الطبيعة الناق�شة، بحيث اأنّه ي�شيطر عليها جميعها، ب�شغته الخالق، 
وي�شتفيد منها لخير الإن�شان. وهذا ما �شيعبرِّ عنه �شفر التكوين في ف�شوله الأولى بفعل "ف�شل": 

فالله يف�شل النور عن الظلمة مما يعني اأنّ الظلمة لي�شت خارجة عن قدرته. 
كلمة r] تعني ال�شّ، والمعروف اأنّ المق�شود باأنّ الله هو م�شدر كلّ الأحداث، اإن تلك التي يعتبرها   )5( 
اأو تلك التي يعتبرها �شًّا، لأنّ الله هو الذي يعطي تلك وهذه، لهدف واحد  الإن�شان خيرا له، 
يرتبط  ما  اأي  المعنوي  ال�شّ  اأبدًا  المق�شود  لي�س  الأحوال،  الإن�شان وخلا�شه. في مطلق  هو خير 

بالخطيئة. 
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القول  ويمكن  والحرّيّة )رج 41: 19-8(.  العدل  في  واقعًا جديدًا  له  مهيّئًا  البابليّ، 
بل  عينه،  الوقت  في  تت�شمّن  الكلّ"،  "ال�شابط  كونه  على  توؤكّد  التي  الخالق  �شفة  اأنّ 
تلخّ�س كلّ العمل الإلهيّ الفاعل في التاريخ، والذي يعبّر عنه اأ�شعيا الثاني باأفعال متعدّدة 
عَلْ(، "ب�شط" )نَطَهْ(، "وطّد"  هْ(، "عمل" )فَّ رْ(، "�شنع" )عَ�شَ مثل: "خلق"، "كوّن" )يَتْ�شَ
دْ(؛ وكما يقول اأحد الباحثين، الذي در�س العلاقة  )رَقَعْ(، "ثبّت" )كُونْ(، "اأ�شّ�س" )يَ�شَ
بين الخلا�س والخلق في لهوت اأ�شعيا الثاني: "معنى فعل خلق هو في الجوهر معنى 
خلا�شيّ" )6(، لأنّ هذا الخلا�س حا�شر حتّى في خلق العالم المادّيّ والكون. من هنا، 
يمكن القول باأنّ اأ�شعيا الثاني قد و�شع الأ�شا�س اللاهوتيّ والعقائديّ لفعل "بَرَا" العبريّ 
ل�شعبه  التاريخ كمخلّ�س  الحا�شر في  الخالق فقط، بل عن كونه  يعبّر ل عن الله  بكونه 
وللعالم. هذا ما نقراأه بو�شوح في 43: 1-7 حيث ينتقل الكاتب بب�شاطة من الكلام على 
يهوه خالق العالم اإلى يهوه خالق اإ�شرائيل ومفتديه )7(: "والآن هكذا قالَ الرّبّ خالقُكَ 
يا يعقوب، وجابلكَ يا اإ�شرائيل: لتخفْ فاإنّي قد افتديتكَ ودعوتكَ با�شمكَ، اإنّكَ لي. 
اإذا عبرتَ المياهَ فاإنّي معكَ، اأو الأنهار فلا تغمركَ، واإذا �شرتَ في النّارِ فلا تكتوي، ول 
يلفحكَ اللَّهيب، لأنّي اأنا الرّبّ اإلهكَ قدّو�سُ اإ�شرائيل مخلّ�شكَ، وقد جعلتُ م�شرَ فديةً 
اأحببتكَ،  فاإنّي  اإذ قد �شرتَ كريمًا في عينيّ ومجيدًا،  عنك، وكو�س و�شباأ بدلً منكَ، 
نا�شًا بدلً منكَ، و�شعوبًا بدلً من نف�شكَ. ل تخفْ فاإنّي معكَ، و�شاآتى بن�شلِكَ  واأ�شلمُ اأُ
اأقولُ لل�شمال: هات، وللجنوب: ل تمنعَ. هلُمّ  من الم�شرق، واأجمعكَ من المغرِب. 
ببنِيّ من بعيد، وببناتي من اأقا�شي الأر�س ، كلّ من يدْعى با�شمي، ومن لمجْدى خلقتُه 
وجبلتُه و�شنعتُه". ويقف اأحد كبار الباحثين في النقد التاريخيّ لتكوين ن�شو�س الكتاب 
المقدّ�س، في الخطّ عينه، موؤكّدًا باأنّ اللاهوت الكهنوتيّ ينتظم في الت�شل�شل نف�شه بين 
لهوت الله الخالق والمخلّ�س في التاريخ، معطيًا على ذلك �شاهد �شفر التكوين، الذي 
ة الخلا�س، اإنْ تلك المتعلّقة بتدخّل الله الخالق في �شقطة  ة الخلق في اأ�شا�س ق�شّ ي�شع ق�شّ
ة اإبراهيم، بداية تاريخ الخلا�س،  اآدم وحواء ووعده الخلا�شيّ لهما، واإن بالأخ�سّ في ق�شّ
التي ترد في ختام ق�ش�س البدايات )8(. نزيد نحن على ذلك بتاأكيدنا باأنّ هذا الربط بين 

 )6( Cf. C Stuhlmüller, Creative Redemption, p. 228. 
 )7( Cf. G. Von Rad, Teologia dell’Antico Testamento, p. 284. 
 )8( Cf. G. Von Rad, Teologia dell’Antico Testamento, I, p. 167ss.
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ا من خلال الربط بين الخلق والخروج،  ا تتّ�شح بقوّة اأي�شً �شفة الله خالقًا وب�شفته مخلّ�شً
في�شبح الخروج من بابل اأي العودة من ال�شبي خلقًا جديدًا )41:20؛ 48: 7(، وت�شبح 
نه�شة �شعب اإ�شرائيل من خراب ال�شتات خلقًا جديدًا )43: 1، 7، 15(: هذا هو اإذًا 
الإله الذي اأخرج العنا�شر المخلوقة من الخواء البدائيّ، واأخرج �شعبه من م�شر، وهو 
القدير اأن يخرج �شعبه من �شبي بابل، فيكون عمله بكامله عملًا خلا�شيًّا قائمًا على قدرته 
عيونكم  "اإرفعوا  الخلا�شيّ:  تدبيره  في خدمة  قدرته كخالق  ي�شع  اأنّه  قل  بل  الخلّاقة، 
اإلى العلاءِ وانظُروا من الَذّي خلقَ هذه؟ مَن الَذّي يُخرِجُ قوّاتِها بعدَد، ويدْعوها جميعًا 
باأ�شمائها لعظمةِ قدرَته و�شدّةِ قوّته، فلا ينق�س اأحدٌ منها. فلمَ تقولُ يا يعقوب، وتتكلَّمُ 
يا اإ�شرائيل: طريقي تخْفى على الرّبّ، وحقّي يفوتُ اإلهي؟ اأما علمتَ اأوَما �شمعتَ اأنَّ 
الرّبَّ اإلهٌ �شرمديّ خالقُ اأقا�شي الأر�س، ل يتعبُ ول يعْيي ول ي�شبرُ فهمُه. يوؤْتي التعِبَ 

قوّةً ولفاقدِ القدرَةِ يكثِرُ الحول" )40: 29-26(.

مفُتدي �إ�شر�ئيل: زوجه و�أبوه و�أمهّ  -5
نتكلّم هنا عن كلمة "غوئِل" العبريّة، اأي "الفادي"، التي ترد ع�شر مرّات في اأ�شعيا 
الثاني من اأ�شل 64 مرّة في كلّ العهد القديم العبريّ )9(. ولكنّ هذا النبيّ هو الأوّل الذي 

يعطي الله لقب "غوئِل"، اأي "فادي" اإ�شرائيل.
الفادي اأو المفتدي هو اأحد اأفراد العائلة الذي يقع عليه واجب تخلي�س اأحد اأقربائه 
من العبوديةّ المترتّبة على دين ل ي�شتطيع �شداده )ل 25: 40-50(، اأو ا�شترجاع اأر�س 
تخ�سّ العائلة مرهونة لمدين )ل 25: 25(، اأو النتقام الدمويّ ممن قتل ظلمًا اأحد اأفراد 
العائلة، فهو بذلك يُدعى "منتقم الدم" )رج تك 9: 5، 6؛ عد 35: 31(، اأو الزواج 
اإذًا التعبير  باأرملة قريبه المبا�شر ليحافظ على ن�شله" )را 2: 20؛ 4: 14(؛ الفادي هو 
اأفراد العائلة الواحدة، والذي يفر�س على اأع�شائها  الأف�شل للرابط الوثيق الذي يجمع 
وقبول  الآخر،  للبع�س  البع�س  ال�شتفادة من خير  في  اأي  وال�شرّ"،  "الخير  في  الت�شامن 

الم�شاركة في الخ�شارة اأو الأذيةّ التي تتاأتّى من البع�س على البع�س الآخر )10(.

رج 41: 14؛ 43: 14؛ 44: 6و24؛ 47: 4؛ 48: 17؛ 49: 7و 26؛ 54: 5و 8.   )9( 
 )10( Cf. E. Haag, Gott als Shöpfer, p. 211. 



511 الخوري جان عزّام

الأوّل  اأ�شعيا  المُعبّر عنه في  الفداء  الثاني مفهوم  اأ�شعيا  يطوّر  اللقب،  با�شتعماله هذا 
يرتبط  اأن  دون  مخلّ�س  اأيُّ  يتمّمه  الذي  الخلا�س  بمعنى عمل  "افتدى"،  "فَدَا"،  بفعل 
حكما برباط عائليّ اأو دمويّ بمن يفتديهم: "والَذّينَ فداهُمُ الرّبّ، يرجعون وياأتونَ اإلى 
�شهيونَ بهتاف، ويكونُ على روؤو�شهم فرحٌ اأبديّ، ويرافقهمُ ال�شّرورُ والفرح، وتنهزمُ 
ال�شتعمالن  ا 50: 2؛ 51: 11، وهما  اأي�شً والتّاأَوّه" )35: 10؛ رج  الح�شرَةُ  عنهمُ 
يفتدي �شعبه  لي�س مجرّد مخلّ�س  الثاني فالله  اأ�شعيا  اأمّا في  الثاني(.  اأ�شعيا  الوحيدان في 

لأنّه اإلهه، بل لأنّه يرتبط به ارتباطًا عائليًّا منذ اختياره لإبراهيم وارتباطه به بعهد موؤبّد.
من هنا نفهم األقابًا اأخرى ماأخوذة من �شورة العائلة ومطبّقة على اإله اإ�شرائيل. ومع 
اأنّ لقب "اأب" لن يرد مبا�شرة اإلّ في اأ�شعيا الثالث )64: 7(، ولقب اأمّ ل يرد اأبدًا بطريقة 
ا وموؤثّرة يعلن الله فيها باأنّ �شعبه هم بنوه الذين يحبّهم  مبا�شرة، اإلّ اأنّ مقاطع مهمّة جدًّ
ويهتمّ لأمرهم، كما ورد في 45: 10-11: "ويل لمن يخا�شمُ جابله وهو خزفةٌ من 
خزفِ الأر�س. اأيقولُ الطّينُ لجابله: "ماذا ت�شنع اأو عملكَ لي�س له يدان؟ وَيلٌ لمن يقولُ 
اإ�شرائيل وجابلُه:  قدّو�سُ  الرّبّ  قالَ  ت�شعين؟ هكذا  "ماذا   : تلد؟" ولمراأَةٍ  "ماذا  لأبٍ: 
ا في الن�سّ  اإ�شاألوني عمّا �شياأتي اأمّا بنيّ وعملُ يديّ اأفتُراكم تو�شوننيَ في اأمرهم؟". واأي�شُ
ال�شهير في 49: 14-16: "قالَت �شهْيون: تركني الرّبّ ون�شيني �شيّدي. اأتَنْ�شى المراأةُ 
يّ  اأنْ�شاكِ. هاءنذا على كفَّ ر�شيعَها فلا ترحمُ ابنَ بطنها؟ حتّى ولو ن�شيتِ النّ�شاءُ فاأنا ل 
نق�شتكِ، واأ�شوارُكِ اأمامَ عينيّ في كلّ حين". اأمّا عن لقب الزوج، فيكرّ�س له النبيّ مقطعًا 
القوّاتِ  ربّ  الَّذي  �شانعُكِ  هو  زوجكِ  "لأنَّ  فيه:  جاء  وقد   10-1  :54 في  بكامله 
كامراأةٍ  الرّبّ  دعاكِ  وقد  كلّها.  الأر�سِ  اإلهَ  يدْعى  اإ�شرائيل  قدّو�سُ  هو  وفاديكِ  ا�شمُه، 
با؟ يقولُ اإلهكِ. هنيهةً هجرتكِ وبمراحمَ  مهجورةٍ كئيبةِ الرّوح. وهل ترذلُ زوجةُ ال�شّ

عظيمَةٍ اأ�شمّكِ" )اأنظر اآ 7-5(.

ج - عنا�شر فاعلة في �لتطوّر من �أ�شعيا �لاأوّل �إلى �لثاني
ل �شكّ اأنّ كلّ األقاب الله مهمّة في �شفر اأ�شعيا، وهي قريبة من األقاب مماثلة في كتب 
ا بين الأق�شام مع اختلاف  اأي�شً نبويّة اأخرى معا�شرة، وكما راأينا، فالكثير منها م�شترك 
كتابتها في الزمان والمكان، اأي قبل ال�شبي وبعده، والبع�س منها تمّ تطويره بين اأ�شعيا 
اأ�شعيا الثاني عن الأوّل، بل عن  اأ�شا�شيّان يتمايز بهما  الأوّل والثاني، ولكن هناك لقبان 
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باقي الأنبياء، وهما لقب "الخالق" )الإله الأوحد الذي ل مثيل له(، ولقب "الفادي". 
وهذا اللقبان ي�شكّلان معا مركز الفكر اللاهوتيّ والنبويّ في اأ�شعيا الثاني؛ فمن الناحية 
اأنّ يهوه هو الإله  الناحية العقائديّة عن  اللاهوتيّة، نقراأ للمرّة الأولى كلامًا وا�شحًا من 
الأوحد، الذي ل مثيل له، والخالق الكلّ! ومن الناحية النبويّة يدوّي لقب "الفادي" في 
م�شامع اأيّ اإ�شرائيليّ، بالأخ�سّ عندما يتّحد هذا اللقب ب�شور الأب والأم والزوج، وكاأنّه 

الخبر الأجمل، وكاأنّي بالله ملزم، كع�شو من "عائلة �شعبه" على اأن ين�شرهم ويفتديهم!
يريد النبيّ من كلّ ذلك اأن يجيب على كلّ الت�شاوؤلت التي تعاظمت في خلال ال�شبي 
عن ماهيّة العلاقة التي ما زالت تربط يهوه باإ�شرائيل: هل ما زال العهد قائمًا؟ هل يهوه هو 
ا اإله عظيم؟ هل باعنا الربّ؟ "هكذا قالَ الرّبّ: اأين كتابُ طلاقِ اأمّكم الَّذي طلَّقتها  حقًّ
به؟ اأم لأيّ مِن دائنيّ بعتُكم؟ )50: 1(؛ "الربّ تركني، الربّ قد ن�شيني" )49: 14(. 

هذا ما كانوا ي�شمعونه ويردّدونه هم اأنف�شهم!
لقد فقد اإ�شرائيل كلّ �شماناته التقليديّة: الهيكل والعبادة، والملك وال�شيادة، وها هو 
اإلهيّة تعاتب،  اأقوال  اآلهة اأخرى! فهل ينفع الآن اإطلاق  خا�شع ل�شلطة �شعب اآخر يعبد 
اأو تتّهم، اأو تدين وتحكم؟ حتّى ولو كان الهدف الدعوة اإلى التوبة! وهل ينفع ال�شرح 
اللاهوتيّ لل�شبي بكونه نتيجة للخطايا المتراكمة، على طريقة التعليم ال�شتراعيّ، وكاأنّ 
المطلوب تبرير الله من كارثة ال�شبي؟ كلّا! هذا هو جواب اأ�شعيا الثاني؛ فالمطلوب هو 
ت�شجيع النا�س واإعلان الحقيقة الإلهيّة من دون مواربة: اإنّ الله هو "قريب �شعبه، فلي�س 
اأ�شعيا  به  يوؤمن  ما  اآثامه. هذا  باأن يمحو كلّ  �شعبه  �شيفتدي  بماأ�شاته! والله  اإذًا غير مبال 
الموؤمن، وهذا ما يعلنه اأ�شعيا النبيّ، وهذا ما يدافع عنه اأ�شعيا اللاهوتيّ باأ�شئلته البلاغيّة 

العميقة )11(.
ال�شبي،  ا في  اأي�شً يعي�س  الرجل  اأنّ هذا  نن�شى  اأن  الموؤمن، ل يجب  اأ�شعيا  من ناحية 
ا اأزمات هذا الواقع ال�شعب، ولكنّه اإذا بداأ يتكلّم، فذلك لأنّه اختبر، مثل  ويختبر هو اأي�شً
الكثيرين وقت ال�شبي، اأنّ الله لي�س غائبًا، ول عاجزًا، بل هو هو قدو�س اإ�شرائيل ولو من 
دون هيكل، و�شيّد الأمم كلّها ولو من غير ملك م�شيح يحكم با�شمه، ومخلّ�س عظيم 

 )11( Cf. O.H. Steck, Deuterojesaja, p. 286.
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في وقت المحنة هذه بالذات. اإذًا اأ�شعيا الموؤمن هو الذي يعلن!
موؤلّف  وهو  ع�شر، )12(  ال�شتّة  الثاني  اأ�شعيا  ف�شول  مجمل  على  الإعلان  هذا  يطغى 
فاإنّي  تخفْ،  "فلا  الكهنوتيّ )13(:  الأ�شلوب  من  قريبة  وتعزية  تجديد  اأقوال  من  باأكثره 
تْ، فاأنا اإلهكَ. قد قوّيتُك ون�شرتُكَ وع�شدتُكَ بيمين برّي" )41: 10(.  معكَ، ول تتلفَّ
القديم  من  اأعظم  جديد"  "خروج  اإعلان  الأ�شا�شيّ  م�شمونه  �شار،  خبر  اإعلان  اإنّه 
ا لجي�س  اأمًّ التي �شتُبنى من جديد، وت�شبح  اأور�شليم  اإلى  )رج 43: 16- 21(، وعودة 
من الأبناء الذين ل يمكن اإح�شاوؤهم: "اإرفعي طرْفَكِ اإلى ما حولَك وانظُري، قد اجتمعوا 
بهم  وتتزنّرينَ  كالحلِيّ،  جميعًا  تلب�شينهم  اإنّكِ  الرّبّ،  يقولُ  اأنا،  حيُّ  وجاوؤُوكِ.  كُلّهم 
ان، والَّذين ابتلعوكِ  كالعرو�س. لأنَّ اأخربتَكِ وقفارَكِ واأر�سَ دماركِ ت�شيقُ الآن عن ال�شّكَّ
ا يقولون على م�شمعٍ منكِ: "المكانُ �شيّقٌ عنّي، فاأف�شحي لي  يبتعدون. وبَنو ثكلِكِ اأي�شً
لأ�شكُن"، فتقولينَ في قلبكِ: "من ولدَ لي هوؤلءِ واأنا ثكْلى وعاقر ومجلوّةٌ ومنفيّة، ومن 
ربَّى هوؤلءِ وهاءنَذا تركتُ وحدي؟ فهوؤلءِ اأين كانوا؟ "هكذا قال ال�شيّدُ الرّبّ: هاءنَذا 
وبناتكِ  ح�شوِنهم،  في  ببنيكِ  فياأتونَ  رايتي،  اأن�شبُ  ولل�شّعوبِ  يدي،  الأُممِ  اإلى  اأرفعُ 
وعلى  عات  مر�شِ لكِ  واأميراتُهم  مربّين،  لكِ  المُلوكُ  ويكونُ  اأكتافِهم.  على  يحمَلنَ 
اأنا الرّبّ  اأنّي  اإلى الأر�س ي�شجُدونَ لكِ، ويلح�شونَ ترابَ قدمَيكِ، فتعلمينَ  وُجوهِهم 

الَذّي ل يَخْزى مُنتظِروه" )49: 23-18( )14(.
هذا عن النبيّ الذي يعلن اإيمانه، اأمّا عن اللاهوتيّ، فلا �شكّ اأنّنا نجد في هذا الرجل 
اإنّ الله الذي يعلنه لي�س �شوى  خير مف�شّر لعمل الله في الما�شي والحا�شر والم�شتقبل: 
الإله الوحيد الموجود، وهو الذي اختار اإ�شرائيل وافتداه، وهو الذي ا�شتبق كلّ الأحداث 
الإيمان، ل  اإلى  الم�شكّكين  يقود  اأن  نبيّه، فحدوثها يجب  ل�شان  وعرفها واأعلنها على 
بدّ من  بابل، فلا  ل�شعبه في  الخلا�شيّ  الآن م�شبقًا عمله  يعلن  نف�شه  العك�س. وهذا الله 

الإيمان به، لأنّه جدير بالإيمان والثقة.

 )12( Cf. C. Wiener, Il profeta del nuovo esodo, p. 25. 
 )13( Cf. E.W. Conrad, “Second Isaiah and the Priestly Oracle of Salvation”, ZAW 93 

)1981( n. 243-246; P.B. Harner, “The Salvation Oracle in Second Isaiah”, JBL 
88)1969( 418-434. 

 )14( Cf. S. Virgulin, I grandi chiamati, Roma, 1980, p. 135. 
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