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مفهوم الإن�سان في فكر بول�س الر�سول

الأب اأنطوان عوكر
الجامعة الأنطونيةّ

مقدّمة
الر�ضول، تح�ضرنا تلقائيًّا  عندما نتكلّم على مفهوم الإن�ضان في فكر بول�س 
لامِ  لهُ ال�ضَّ اإِ �ضَكم  اإلى اأهل ت�ضالونيكي: »قَدَّ العبارة المعروفة في الر�ضالة الأولى 
 to. pneu/ma kai. h`( ا وحَفِظَكم �ضالِمينَ رُوحًا ونَفْ�ضًا وجَ�ضدًا نَفْ�ضُه تَقدي�ضًا تامًّ
الم�ضيح!« )5:  ي�ضوعَ  رَبِّنا  لَوم، في مَجيءِ  يَنالُكم  yuch. kai. to. sw/ma(، ل 

اأوجُهًا  تُبرز  اأخرى  كلمات  نجد  بول�س  ر�ضائل  في  تبحّرنا  اإذا  ولكن   .)1()23
اإلى  الإ�ضارة  الإن�ضان. مع  اأبعاد  اأحدَ  ت�ضف  وتعابير ونعوتًا  الإن�ضان،  من كيان 
 ،)o` nou/j( العقل ،)h` sa,rx( ضعوبة الترجمة، ن�ضتعر�س اأهمّها: اللحم اأو البدن�
القلب )h` kardi,a(، الإن�ضان القديم )o` palaio.j a;nqrwpoj(، الإن�ضان الجديد 
 ،)o` yuciko.j a;nqrwpoj( ّالإن�ضان النف�ضاني ،)kaino,j( اأو )o` ne,oj a;nqrwpoj(
الإن�ضان الج�ضدانيّ )o` sarki,noj a;nqrwpoj( اأو )sarkiko,j(، الإن�ضان الروحيّ 
)o` pneumatiko.j a;nqrwpoj(، الإن�ضان الداخليّ )o` e;sw a;nqrwpoj(، الإن�ضان 
الخارجيّ )o` e;xw a;nqrwpoj(. فالإن�ضان بح�ضب فكر الر�ضول بول�س هو عالم 
وا�ضع مفعم بالأبعاد المختلفة التي يجب ح�ضرها واإبراز الخطّ الذي يربط في 
ما بينها. نق�ضم بحثنا في الأنتروبولوجيا البول�ضيّة اإلى ق�ضمَين كبيرَين: ق�ضم اأوّل 
يعر�س مفاهيم الكلمات الأنتروبولوجيّة البول�ضيّة، وق�ضم ثانٍ يعر�س م�ضامين 
هذين  م�ضمون  اأمّا  الإن�ضان.  ت�ضف  التي  الأنتروبولوجيّة  والنعوت  التعابير 

)1( ن�ضتعمل في درا�ضتنا ترجمة دار الم�ضرق المعروفة بالترجمة الي�ضوعيّة، لم نُغيِّر فيها اإلّ الكلمات 
الأنتروبولوجيّة البول�ضيّة التي وحّدناها بح�ضب ترجمتنا ال�ضخ�ضيّة.
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الق�ضمَين فن�ضتعر�ضه ب�ضكل ثنائيّات تجمع بين الكلمات والتعابير التي تتقارَب 
اأو تتكامل اأو تتناق�س في المعنى. 

اأوّلً: الكلمات الأنتروبولوجيةّ البول�سيةّ
نعر�س في هذا الق�ضم ثلاثة ثنائيّات نجِدها في فكر بول�س: الج�ضد والج�ضم، 
ي�ضتعمِلها  اأُخرى  اأنتروبولوجيّة  هُناك كلمات  والروح.  النف�س  والقلب،  العقل 
اأو بع�س   ،)to. spla,gcnon( »الح�ضا« ،)h` sunei,dhsij( »بول�س مثل »ال�ضمير
اأع�ضاء الج�ضم الب�ضريّ. قد تتقارب هذه الكلمات مع الكلمات ال�ضابقة، ولكنْ، 

في اأيّ حال، لي�س لها الأهمّيّة الأنتروبولوجيّة التي لِلكلمات الأولى.

)to. sw/ma( h` sa,rx( 1- الج�سد واللحم
الأنتروبولوجيّ.  بول�س  اإبراز فكر  الأكبر في  الحيّز  اأخذ  الذي  بالثنائيّ  نبداأ 

نُترجِم هاتَين الكلمتَين بـ»الج�ضد« و»اللحم«. 
مِمّا  البول�ضيّة،  الر�ضائل  في  مرّة  اإحدى وت�ضعين   )sw/ma( ترد كلمة »ج�ضد« 
�ضرورة  ذلك  اإلى  اأ�ضف  �ضعبًا.  الكلمة  لهذه  المعطاة  المعاني  ح�ضر  يجعل 
الذي  ال�ضحيح  المعنى  ل�ضتنتاج  الأدبيّ  اإطارِها  في  ال�ضتعمالت  هذه  و�ضع 
يُريده الكاتب. لن ن�ضرد كلّ الجمل البول�ضيّة التي ت�ضتعمل هذه الكلمة. نكتفي 
ين مَعنويَّين كَبيرَين يخت�ضران اأبرز المعاني التي يُعطيها بول�س  بالتطرّق اإلى خَطَّ
لكلمة »الج�ضد«. يُبرِز الج�ضد بح�ضب الر�ضول بول�س بعُدًا علائقيًّا مع مُحيطِه، 

ل مُحيط العمل الإن�سانيّ. ويُ�ضكِّ
المثال  �ضبيل  على  منها  نذكر  عديدة  اأماكن  في  للج�ضد  العلائقيّ  البعُد  يظهر 
لزوجِها،  ال�ضلطةُ  فاإنّما  ج�ضدِها  على  للمراأة  �ضُلطةَ  »ل  للاأزواج:  بول�س  كلام 
وكذلك الزوجُ ل �ضُلطةَ له على ج�ضدِه فاإنّما ال�ضلطةُ لمراأتِه« )1 كو 7: 4(. 
ورٍ تُمثِّلُ الإن�ضان  ا انتقاده للوثنيِّين الذين ا�ضتبدلوا مجد الله الخالد بِ�ضُ نذكر اأي�ضً
الزائل والطيور... فاأ�ضلمهم الله اإلى الدعارةِ يُ�ضينونَ بها اأج�ضادهُم. ونتيجة هذا 
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النحراف ف�ضدت علاقاتُهم المختلفة )رو 1: 18-32(. وعندما ينتقد جماعة 
ا الج�ضد بُعدًا علائقيًّا فيقول: »اأمّا اأنا  كورنت�س المُنتفخة من الكبرياء يُعطي اأي�ضً
ر...«  رٌ بالروحِ، وقد حكمتُ كاأنِّي حا�ضِ فاإنْ كنتُ غائبًا بالج�ضد، فاإنّي حا�ضِ
)1 كو 5: 3(. كذلك يظهر هذا البُعد العلائقيّ في كلام بول�س على روؤى الربِّ 
له. لقد اختُطِف اإلى ال�ضماء الثالثة ول يدري اإذا كان �ضماعُه للكلمات التي ل 
تُلفظ قد تمَّ بالج�ضد اأو مِن دون الج�ضد )2 كو 12: 2-4(. وعندما يتكلّم على 
�ضمات ي�ضوع التي يحملها في ج�ضدِه )غل 6: 17( اأو على ما يحملُه الموؤمِنون 
من موت الم�ضيح في اأج�ضادِهم )»نحمِلُ في اأج�ضادِنا كُلَّ حينٍ مَوتَ الم�ضيحِ 
ا. فاإنَّنا نحنُ الأحياءَ نُ�ضلَم في كُلِّ حينٍ اإلى  لِتظهرَ في اأج�ضادِنا حياةُ الم�ضيح اأي�ضً
ا« )2 كو  اأي�ضً ي�ضوعَ  الفانيةِ حياةُ  اأج�ضادِنا  في  لِتَظهرَ  ي�ضوع  اأجلِ  الموت من 
4: 10-11((، فاإنّه يك�ضف عن علامات التّحاد بالم�ضيح الم�ضلوب وهذه 
ا  هي قِمّة البُعد العلائقيّ للج�ضد بح�ضب الر�ضول بول�س. ومن هذا المفهوم اأي�ضً
الم�ضيح  ومفهوم ج�ضد  الإفخار�ضتيّ  الم�ضيح  مفهوم ج�ضد  ن�ضتنتج  اأنْ  يُمكِننا 
الكن�ضيّ)2( ك�ضراكة، كاتّحاد علائقيّ. فَمن فَقَد تمييز هذا الج�ضد اأكل و�ضرب 
ه، وتجلّى هذا الحُكم عمليًّا بال�ضعف والمر�س والموت )1  الحُكم على نف�ضِ
كو 11: 29-30(. تجدر الملاحظة اإلى اأنّ هذا البُعد العلائقيّ للج�ضد اأخذ في 
فكر بول�س مفهوم »الحالة الج�ضديّة«. فن�سّ 1 كو 15 الذي يُميِّز فيه بول�س بين 
الج�ضد الحالي وج�ضد القيامة، يُظهِر باأنّ الفداء لي�س نجاةً من الوجود الج�ضديّ 
ف  تُو�ضَ عامّة  كلمة  فالج�ضد  الج�ضديّ.  الوجود  من  اآخر  نوع  اإلى  تحوّلٌ  بل 
بنعوت مختلفة تدلّ على حالة »اأر�ضيّة« وحالة »�ضماويّة«. فالج�ضد الأر�ضيّ 
ترابيّ و�ضعيف وفا�ضد ومائت...  اللحميّة: ج�ضد  الأر�ضيّة  الأبعاد  مُتناغم مع 
وج�ضد القيامة ج�ضد �ضماويّ يتناغم مع عالم الروح: غير فا�ضد وقويّ ومَجيد. 
اأي افتداء جَ�ضدِه  التبنّي،  المُنتظِر  اأنين الموؤمِن  اأنين الخليقة مع  هذا هو مفهوم 

)رج رو 8: 23-22(.

)2( رج رو 12: 4-5؛ 1 كو 12: 12-17؛ كول 2: 19؛ اأف 4: 16-12.
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اأمّا �ضورة الج�ضد كمكان عمل، فتبدو وا�ضحة عندما يتكلّم بول�س في اإطار 
ة في اإطار اإ�ضكاتولوجيّ. فالموؤمِنون بح�ضب  علاقة الموؤمِن بالم�ضيح، وبخا�ضّ
بول�س يئنّون حنينًا اإلى لُب�سِ الم�ضكن ال�ضماويّ، ولذلك، ي�ضتنتج بول�س، »نطمحُ 
اأنْ  لنا جميعًا من  بُدَّ  اأم هجرناه، لأنّه ل  الج�ضدِ  اأَقَمْنا في هذا  نيل ر�ضاه،  اإلى 
يُك�ضفَ اأمرُنا اأمامَ محكمة الم�ضيح لينالَ كلُّ واحدٍ ما عَمِلَ في الج�ضدِ، اأخيرًا 
م اإيمان  ا« )2 كو 5: 9-10(. فالج�ضد هو مكان العمل الذي يُتمِّ كانَ اأمْ �ضرًّ
الموؤمن ويَقوده اإلى الجزاء اأمام محكمة الم�ضيح. وهذا تحديدًا ما يقوله بول�س 
من �ضجنِه اإلى اأهل فيلبّي: »فاإنّي اأنتظِرُ بفارغِ ال�ضبرِ واأرجُو األّ اأَخزى اأبدًا، بل 
دُ في ج�ضدي الآنَ وفي كُلِّ حين، �ضواءٌ عِ�ضتُ  لي الثقةُ التامّةُ باأنّ الم�ضيح �ضيُمجَّ
« )فيل 1: 20(. فج�ضد بول�س هو مكان تمجيد الم�ضيح، مكان تاأدية  اأو مُتُّ
اإبراز �ضورة  اإلى  ال�ضهادة للاإنجيل قادت بول�س  ال�ضهادة الحقّة للاإنجيل. هذه 
�ضون اأج�ضادهم لينالوا الجائزة، واإلى �ضعيه للفوز من خلال  العدّائين الذين يروِّ
ا بعدَ ما  ه اأ�ضيرًا، مخافة اأنْ اأكون مرفو�ضً تروي�س ج�ضدِه: »اأقمع ج�ضدي واأجرُّ
�ضلوك  الج�ضد كمحور  يظهر  اأخرى  مرّة  الآخرين« )1 كو 9: 27(.  رتُ  ب�ضَّ
حياتيّ يُ�ضاهم في تتميم هدف الإنجيل الذي هو اإي�ضال الخلا�س اإلى الجميع 

ر. واأوّلُهم المُب�ضِّ
*  *  *

ترد كلمة »لحم« )sa,rx(، كما كلمة »ج�ضد«، اإحدى وت�ضعين مرّة في ر�ضائل 
بول�س. تندرج المعاني التي يُمكن ا�ضتنتاجُها من ا�ضتعمال بول�س لهذه الكلمة 
في مجموعَتَين: مَعانٍ غير فاعلة )passif( ومعانٍ فاعلة )actif(. ت�ضف المعاني غير 
الأحيان كلمة  بع�س  في  بول�س  ي�ضتعمل  اأو حالة �ضعف.  مُحايدة  الفاعلة حالة 
»لحم« للاإ�ضارة اإلى الطبيعة الب�ضريّة دون الإ�ضارة اإلى اأيِّ بُعد �ضلبيّ. يعتبر بول�سُ 
يهِم »لحمي« )رو 11:  اليهودَ بَني قَومِه بح�ضبِ اللحمِ )رو 9: 3( ل بل يُ�ضمِّ
اإ�ضرائيل من حيث  التج�ضّد بو�ضف الم�ضيح من بني  14(. كذلك يتكلّم على 
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ا،  اأي�ضً  .)3()3  :1 )رو  اللحم  بح�ضب  داود  ن�ضل  من  وهو   )5  :9 )رو  اللحم 
ي�ضتعمل بول�س هذه الكلمة للاإ�ضارة اإلى �ضعف الطبيعة الب�ضريّة ومحدوديّتِها. 
، هذا الكلام  للبرِّ اإلى هذا ال�ضعف وا�ضحًا في كلامِه على الموؤمن كَعبدٍ  يُ�ضير 
ر ا�ضتعمالَه مُراعاة لِ�ضعف »لَحمِ« الذين يتوجّه اإليهِم )رو 6:  الب�ضريّ الذي يُبرِّ
وهو  فقط  الطبيعيّة  اإمكاناتِه  على  المُعتمد  الإن�ضان  اأي  والدم،  واللحم   .)19

�ضعيف وقابل للموت، ل ي�ضعُهما اأنْ يرثا ملكوت الله )1 كو 15: 50()4(.
الخطيئة  مكان عمل  اللحم  من  فَتجعل  »لحم«،  لكلمة  الفاعلة  المعاني  اأمّا 
وم�ضدر الف�ضاد والعداوةِ لله. فالإن�ضان بح�ضب بول�س هو مُ�ضتعبدٌ من الخطيئة 
ومن �ضهواتِه: »لأنّنا حين كُنّا في اللحمِ، كانت الأهواء الأثيمةُ تعملُ في اأع�ضائِنا 
بل  لي�س خطيئة،  فاللحمُ  )رو 7: 5(.  للموتِ«  نُثمرَ  لكي  بال�ضريعةِ،  عةً  مُتذرِّ
ي�ضكن  ل  فال�ضلاحُ  الإن�ضانِ.  اإلى  للدخولِ  الخطيئة  ت�ضتعملها  التي  الو�ضيلة 
في اللحم، وهذا ما يجعل الإن�ضان عبدًا باللحمِ ل�ضريعةِ الخطيئة )رو 7: 18 
و25(. وطريقة التفكير اللحميّة هي عداوة لله: »ونزوع اللحم عداوةٌ لله، فلا 

عُ ل�ضريعةِ الِله، بل ل ي�ضتطيع ذلكَ« )رو 8: 7()5(. يَخ�ضَ
*  *  *

قد تخت�ضر الزدواجيّة المعروفة في اإنجيل يوحنّا: التلاميذ هم »في العالم« 
في  بول�س  ي�ضملها  التي  المعاني  اأبرز   )17 )يو  العالم«  »من  لي�ضوا  ولكنّهم 
الكلمتَين »الج�ضد« و»اللحم«. فالكينونة في الج�ضد هي كينونة في العالم مع 
اأمّا »الذين هم للم�ضيح ي�ضوع،  كلّ الأبعاد العلائقيّة الناجمة عن هذا الو�ضع. 
الذين �ضلبُوا اللحم وما فيه من اإهواء و�ضهوات« )غل 5: 24(، فاإنّهم لي�ضوا من 
ون اأنْ  عالم الخطيئة والعداوة مع الله. اإنّهم ج�ضديُّون ولي�ضُوا لَحميِّين)6(، يترجَّ

)3( بع�س ال�ضتعمالت الأخرى في هذا الإطار: 1 كو 6: 16؛ 15: 39؛ اأف 5: 29؛ كول 2: 1.
)4( بع�س ال�ضتعمالت الأخرى في هذا الإطار: رو 3: 20؛ 8: 8؛ 1 كو 1: 29؛ 2 كو 4: 11؛ 

7: 5؛ غل 2: 16؛ 4: 14-13.
ا في هذا الإطار: رو 8: 3؛ 13: 14؛ غل 5: 24؛ 6: 8. )5( رج اأي�ضً

)6( �ضنعود في الق�ضم الثاني اإلى مفهوم �ضفة »لحميّ«.
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دًا  ينحلَّ لَحمُهم )رج 1 كو 5: 5( وَيُفتدى ج�ضدُهم )رو 8: 23( ويقومَ مُمجَّ
روحيًّا )1 كو 15: 44-43(.

)o` nou/j @to. no,hma# @noe,w#( h` kardi,a( 2- العقل والقلب
اأو  الفكر  اأو  الذهن  )اأو  »العقل«  بِمفهوم  متاأثِّر  بول�س  اأنّ  فيه  �ضكّ  ل  مِمّا 
الب�ضيرة( )o` nou/j( بح�ضب اأبعاد الفل�ضفة اليونانيّة؛ فالعقل هو البُعد المُدرِك في 
الإن�ضان. اإنّه القدرة التي يُمكنها اإدراك ما ل يُرى من قدرة الله واألوهتِه )رو 1: 
20(؛ بمعنى اآخر، العقل هو مركز المعرفة الطبيعيّة في الإن�ضان. اإنحراف هذه 
المعرفة العقليّة يولّد بح�ضب بول�س الر�ضول كلّ مُنكَر وظلم وخبث و�ضرّ وح�ضد 
وتقتيل... )رو 1: 28-31(. فالعقل يجمع اإذًا بين المعرفة اللاهوتيةّ وال�سلوك 

الأخلاقيّ. يظهر هذان البعدان جليًّا في ا�ضتعمال الر�ضائل لكلمة »العقل«.
على م�ضتوى المعرفة اللاهوتيةّ، يختبر بول�س �ضريعة الله في عقلِه: »اأ�ضعر في 
الخطيئة  ل�ضريعة  اأ�ضيرًا  اأخرى تُحارب �ضريعة عقلي وتجعلني  اأع�ضائي ب�ضريعة 
التي هي في اأع�ضائي... فهاءنذا عبدٌ بالعقل ل�ضريعة الله وعبد بالج�ضد ل�ضريعة 
الم�ضيحيّ  اكت�ضب  لقد  ذلك،  من  اأكثر  بل   .)25-23  :7 )رو  الخطيئة« 
ر�ضائلِه  في  تَين  مرَّ الر�ضول  بول�س  ي�ضت�ضهد  الم�ضيح.  »فكر«  اأو  »عقل«  معرفة 
يورد   34  :11 رو  في  ال�ضبعينيّة:  الترجمة  بح�ضب   13  :40 اأ�ضعيا  بن�سّ 
ال�ضت�ضهاد كاملًا »مَن عرف فِكر الربّ؛ مَنْ كان له مُ�ضيرًا«؛ اأمّا في 1 كو 2: 
16 في�ضتعمل ال�ضطر الأوّل فقط لي�ضتكمِله بالمعرفة الم�ضيحيّة: »اأمّا نحن فَلنا 
عبادةً  اللاهوتيّة  المعرفة  هذه  الم�ضيحيّ  عَقل  يُترجم  ا،  اأي�ضً الم�ضيح«)7(.  فِكر 
لَّيت بلُغات فرُوحي يُ�ضلِّي ولكنّ عقلي ل ياأتي بثمرٍ. فما العمل  و�ضلاة: »اإذا �ضَ
ا...  دُ بعقلي اأي�ضً دُ بروحي واأُن�ضِ ا. اأُن�ضِ اإذًا؟ �ضاأُ�ضلِّي بروحي واأُ�ضلِّي بعقلي اأي�ضً
ولكنّي اأوثِر اأن اأقول واأنا في الجماعة خم�س كلماتٍ بعقلي اأُعلِّمُ بها الآخرين 

تجدر الإ�ضارة اإلى اأنّ الن�سّ العِبريّ لأ�ضعيا ي�ضتعمل عبارة »روح الربّ« التي ترجمتها ال�ضبعينيّة   )7(
بـ»فِكر الربّ«.
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اآلفِ كلمةٍ بلغات« )1 كو 14: 14-19(. فالعقل هو  اأقول ع�ضرةَ  اأنْ  على 
مخزن المعرفة اللاهوتيّة على الم�ضتوى ال�ضخ�ضيّ، واأداة اإي�ضالها للاآخرين. 

العقل.  الم�ضيحيّ في تجديد  التحوّل  فيتجذّر  الم�ضتوى الأخلاقيّ،  اأمّا على 
اأي ما هو �ضالح ومر�ضيّ  للموؤمن ما هي م�ضيءة الله،  العقل يك�ضف  فتجديد 
ن هذا اليقين الأخلاقيّ: »من النا�س مَنْ يُميِّز  وكامل )رو 12: 2(. والعقل يوؤمِّ
فَليَكُن كلُّ واحد في عقلِه  كلِّها.  الأيّام  بَينَ  يُ�ضاوي  مَنْ  يوم ويوم، ومنهم  بين 
الخا�سِّ مملوءًا« )رو 14: 5(. مِنْ هنا نفهم نهج بول�س الم�ضيحيّ الذي يُعيد 
اإذًا  اأف�ضدها الب�ضر )رو 1: 28(: »اأنا�ضدكم  اإلى القدرات العقليّة التي  العتبار 
بُوا اأج�ضادكم ذبيحةً حيّةً مقدّ�ضة مر�ضيّةً عند الله...  اأيهّا الإخوة بحنان الله اأنْ تُقرِّ
 .)2-1  :12 )رو  عقولكم...«  بتجدّد  تحوّلوا  بل  الدنيا،  بهذه  تت�ضبّهوا  ل 
فَالتجدّد العقليّ ل ينح�ضر في القدرة الجديدة لمعرفة اإرادة الله بوا�ضطة العقل، 
العقليّة في مجمل التحوّل ال�ضخ�ضيّ. فال�ضخ�س  اإدخال الأبعاد  بل يتجلّى في 
اأن  العقليّة،  بالقدرات  ي�ضتطيع،  لكنّه  خارجيّة،  لقوى  عبدًا  يعد  لم  الم�ضيحيّ 

يتجاوب مع عطيّة الله للاإن�ضان.
*  *  *

خطّ  في  يندرج  باأنّه   )h` kardi,a( »القلب«  لكلمة  بول�س  ا�ضتعمال  يُظهر 
الداخليَّ  البعُدَ  القلب  اإعطاء  على  يتّفقان  اللذَين  واليونانيّ  اليهوديّ  التقليدَين 

الأعمق. فيه تكمن الأحا�سي�س والم�ساعر ومِنه تنبع الأفكار والمقا�سد.
يظهر البُعد الداخليّ المُعطى للقلب من خلال تعابير تُ�ضير اإلى قدرة الله الذي 
يختبر القلوب، اأي اأعمق ما في الإن�ضان )رو 8: 27(، وتعابير تُ�ضير اإلى جوهر 
)رو  القلب  �ضميم  في  مكتوبة  ال�ضريعة  تُ�ضبح  حيث  الم�ضيحيّة  الحياة  تجلّي 
2: 15( والختان يُ�ضبح ختان القلب ل ختان بما يبدو في ظاهر الج�ضد )رو 
البرِّ  اإلى  ويوؤدّي  القلب،  مِن  الداخل،  من  الإيمان  ينبع  هكذا   .)29-28  :2
والخلا�س: »فاإذا �ضهِدت بفمِكَ اأنَّ ي�ضوع ربّ، واآمنتَ بقلبِكَ اأنَّ الَله اأقامَه من 
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، وال�ضهادة بالفمِ  بين الأموات، نِلتَ الخلا�س. فالإيمانُ بالقلبِ يوؤدّي اإلى البرِّ
توؤدّي اإلى الخلا�س« )رو 10: 10-9(.

مركزًا  القلب  تجعل  التي  البول�ضيّة  ال�ضتعمالت  تكثر  اأخُرى،  جهة  من 
القد�س  بالروح  الموؤمِنين  قلوب  في  اأفُي�ضت  الله  فمحبّة  والأحا�سي�س.  للم�ساعر 
قلوبهم )كول 3: 15(،  يَ�ضود  الم�ضيح  وَ�ضلام  لهم )رو 5: 5(،  وُهِبَ  الذي 
اإدراك يحفظ قلوبهم واأذهانهم في الم�ضيح ي�ضوع  الِله الذي يفوق كلّ  و�ضلام 
)فيل 4: 7(. والقلب الذي قد يحزن ويغتمّ )رو 9: 2( وقد يختبر �ضدّة و�ضيقًا 
. ودُعاء بول�س في هذا المجال  ويُفي�سُ دموعًا )2 كو 2: 4(، يُعزّى ب�ضلام الربِّ
اأبونا الذي اأحبَّنا واأنعمَ  ه والُله  يتلخّ�س هكذا: »ع�ضى ربُّنا ي�ضوع الم�ضيحُ نف�ضُ
يا قلوبكم وَيُثبِّتاها في كلِّ �ضالحٍ من عمل  علينا بعزاءٍ اأبديّ ورجاءٍ ح�ضن اأنْ يُعزِّ

وقول« )2 ت�س 2: 17-16(.
عن  الحديـث  معـر�س  ففـي  وت�سميـم.  قـرارٍ  كمكـان  القلـب  يظهـر  ا،  اأي�ضً
جمع التبرّعات يُعطي بول�س توجيهًا يبدو فيه القلب كمركز ت�ضميم: »فَليُعطِ كلُّ 
فًا ول مُكرَهًا« )2 كو 9: 7(. كذلك كلام بول�س  امرئ ما نوى في قلبِه، ل اآ�ضِ
على البتوليّة قاده اإلى ا�ضتعمال مزدوج لمفهوم القلب كمكان قرار: »ولكن مَنْ 
اأنْ  قلبِه  في �ضميمِ  مَ  وَ�ضمَّ اختيارِه،  في  ا  حُرًّ  ، غيرَ م�ضطرٍّ قَلبِه، وكان  في  عزمَ 

ي�ضونَ خَطيبَتَه فَنِعْمَ ما يَفعَلُ!« )1 كو 7: 37(. 
*  *  *

ه لمفهومَي القلب والعقل اأبعادًا مُتكامِلةً  خلا�ضة القول، جمع بول�س في عر�ضِ
للاإن�ضان. فَالإن�ضان لي�س عقلًا لتخزين المعرفة اللاهوتيّة فقط، بل هو م�ضروع 
تتجلّى  التي  والعزم  والحنان  الإح�ضا�س  مِلوؤه  المعرفة،  هذا  على  مُرتكزٍ  عمل 
الأنتروبولوجيّ.  بول�س  فكر  في  وا�ضح  الأبعاد  هذه  بين  فالتوازن  القلب.  في 
الثنائيّ  من  تنبع  وت�ضميم؛ وكلّها  و�ضلوك وم�ضاعر  معرفة  معًا  اآن  في  فالإن�ضان 

المُتكامل: العقل والقلب.
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)h` yuch.( to. pneu/ma( 3- النف�س والروح
اإ�ضافيّة  اإن�ضانيّة  اأبعاد  اأُخرَيَين لإبراز  اأنتروبولوجيّتَين  ي�ضتعمل بول�س كلمتَين 
وهُما »النف�س« )h` yuch(  و»الروح« )to. pneu/ma(. وكلمة "الروح" هُنا نعني 
بين  التمييز  اإلى �ضعوبة  ا  اأي�ضً ن�ضير  القد�س؛  الروح  ولي�س  الإن�ضانيّ  الروح  بها 

هَذَين النوعَين من الروح في عدّة ا�ضتعمالت بول�ضيّة)8(.
فالتقليد  اليونانيّ.  والتقليد  اليهوديّ  التقليد  بين  »النف�س«  مفهوم  يختلف 
اليهوديّ ي�ضتعمل كلمة >vp,n بمعنى الإن�ضان بكلّيّتِه. يبرز هذا التكامل وا�ضحًا 
الأَر�س  مِنَ  تُرابًا  الإِن�ضانَ  الإِلهُ  بُّ  الرَّ »وجَبَلَ  المعروفة:  التكوين  �ضفر  اآية  في 
ي�ضتعمل  )تك 2: 7(؛  يَة«  حَّ نَفْ�ضًا  الإِن�ضانُ  ف�ضارَ  حَياة،  مَةَ  نَ�ضَ اأنَفِه  في  ونَفخَ 
بول�س هذه الآية في 1 كو 15: 45. وتُ�ضتعمل كلمة »نف�س« في العهد القديم 
في  نَفْ�سٍ  وكُلَّ  وبَناتِه  وبَنيه  نِ�ضاءَه  عي�ضو  »واأَخَذَ  »�ضخ�س«:  لكلمة  كمرادف 
الإن�ضانيّ  الأ�ضا�س   )h` yuch( النف�س  اليونانيّ، فيجعل من  التقليد  اأمّا  بَيتِه...«. 
يفنى. من  الج�ضد، ل  الج�ضد والذي، على عك�س  لَ عن  يُف�ضَ اأنْ  الذي يُمكن 
هنا ظهرت فكرة خلود النف�س كح�ضور خفيّ لجزء من ال�ضخ�س الب�ضريّ بعد 

الموت.
تظهر خلفيّة بول�س اليهوديّة وا�ضحة في ا�ضتعماله لكلمة »النف�س«. فالنف�س 
الب�ضريّ بحدِّ ذاتِه واإلى الحياة بِجملتِها. عندما يطلب  اإلى ال�سخ�س  تُ�ضير  عنده 
بول�س خ�ضوع كلِّ �سخ�س لل�ضلطات في مطلع الف�ضل الثالث ع�ضر من الر�ضالة 
اإلى اأهل رومة يقول: »لِتخ�ضـع كُـلُّ نف�سٍ )بمعنـى كلُّ امرئٍ( لل�ضلطات التي 

باأيديها الأمرُ«.
»يا  الأوّل:  الملوك  �ضفر  من  اإيليّا  بقَول  بول�س  ا�ضت�ضهاد  اأخرى،  جهة  مِن 
يطلبون  وهم  وحدي،  اأنا  وبقيتُ  مذابحكَ  وهدمُوا  اأنبياءكَ  قتلوا  اإنّهم  ربّ، 

رج مثلًا: 1 كو 4: 12؛ 41: 51 و23؛ 2 كو 4: 31؛ غل 6: 1؛ اأف 1: 71؛ فيل 1: 72.   )8(
في �ضبيل التو�ضّع في م�ضاألة تعدّد ا�ضتعمال كلمة »الروح« في الر�ضائل البول�ضيّة ومعانيها رج حا�ضية 

رو 1: 9 في ترجمة دار الم�ضرق.
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نَف�ضي« )19: 14(، وطلبُه من اأهل فيلبّي كي يتقبّلُوا في الربِّ اأبفرديط�سَ الذي 
ه...« )2: 30(،  بنفْ�ضِ العمل للم�ضيحِ وخاطرَ  »اأ�ضرفَ على الموت في �ضبيل 
يُ�ضيران بو�ضوح اإلى المعنى الحياتيّ الذي يُعطيه بول�س لكلمة »نف�س«. ويظهر 
بِحُ�ضنِ  انتقادهم له: »اإنّي  اأهل كورنت�س على  ت بول�س  يُبكِّ المعنى ذاته عندما 
؟« )2 كو 12:  اأَلقى حُبًّا اأَقَلَّ كم، اأَ الر�ضا اأبذلُ المال، بل اأبذُلُ نف�ضي عن نفو�ضِ
ا اإلى اأنّ هناك ا�ضتعمالت  15(. تجدر الملاحظة في هذا الإطار الحياتيّ اأي�ضً
اإلى »نهج« حياتيّ. نذكر على �ضبيل المثال توجيهان  تُ�ضير  لكلمة »نف�س« قَد 
اإلى العبيد ليعملُوا بم�ضيءة الِله »مِنْ نَف�سٍ« )evk yuch/j( اأي بطيبةِ نف�س )كول 3: 

23؛ اأف 6: 6(.
*  *  *

اأمّا ب�ضاأن كلام بول�س على روح الإن�ضان، فيظهر في معظم الأحيان �ضمن 
هذه  توؤكّد  ال�ضتعمالت  لبع�س  �ضريعة  قراءة  القد�س.  الروح  مع  اأو  الله  مع  علاقة 
مِنَ  »مَنْ  الإن�ضان:  روح  وعمل  الله  روح  عمل  بين  ت�ضابه  اأوّلً  يظهر  العلاقة. 
النا�س يَعرفُ ما في الإن�ضان غير روح الإن�ضان الذي فيه؟ وكذلك ما مِنْ اأحدٍ 
يعرفُ ما في الله غيرُ روح الله« )1 كو 2: 11(. كذلك يجعل التّحاد بالربِّ 
الإن�ضان روحًا واحدًا معه )1 كو 6: 17(؛ فالروح الإن�ضانيّ هو تجلٍّ للروح 
الإلهيّ. وبول�س يعبد الله بروحِه )الروح الإن�ضانيّ( )رو 1: 9(. والروح القد�س 
يُمكِننا  هُنا  من   .)16  :8 )رو  الله  اأبناء  باأنّهم  الموؤمِنين  روح  مع  ي�ضهد  نَف�ضُه 
القول باأنّ الروح الإن�ضانيّ بح�ضب بول�س هو عربون البُعد الإلهيّ المُتجلّي في 

الإن�ضان.
*  *  *

يُ�ضكّل الثنائيّ »النف�س« و»الروح« اإذًا تكامُلًا بَين المبداأ الحياتيّ الإن�ضانيّ 
والذي  الإن�ضان  في  الموجود  الإلهيّ  والبُعد  »النف�س«  مفهوم  يخت�ضره  الذي 
الفيزيائيّ  بالبعد  ينح�ضر  ل  بول�س  اإلى  بالن�ضبة  فالإن�ضان  »الروح«.  يخت�ضرُه 
الطبيعيّ بل يتخطّاه اإلى البعد الروحيّ. لكنّ هذا التكامل على م�ضتوى الكلمات 
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ة بين الإن�ضان »النف�ضانيّ«  ا اإذا انتقلنا اإلى م�ضتوى النعوت وبخا�ضّ قد يُ�ضبح تناق�ضً
والإن�ضان »الروحيّ«. هذا ما �ضنحاول اأن ن�ضتعر�ضه في الق�ضم الثاني.

ثانياً: العبارات الأنتروبولوجيةّ البول�سيةّ
نتوقّف في هذا الق�ضم عند ثلاثة تناق�ضات في العبارات البول�ضيّة التي تَ�ضف 
الإن�ضان  اأو  النف�ضانيّ  الإن�ضان  الجديد،  والإن�ضان  القديم  الإن�ضان  الإن�ضان: 

اللحميّ والإن�ضان الروحيّ، الإن�ضان الخارجيّ والإن�ضان الداخليّ)9(.

    o` palaio.j a;nqrwpoj( o` ne,oj( 1- الإن�سان القديم والإن�سان الجديد
)@kaino,j# a;nqrwpoj

تكفي  الر�ضول.  بول�س  فكر  في  للاإن�ضان  الحالتَين  هاتَين  بين  التمييز  �ضَهل 
قراءة �ضريعة للن�ضو�س التي ت�ضتعمِلُهما حتّى نفهَم اأنّ الإن�ضان القديم هو حالة 
ففي  بالم�ضيح.  الموؤمن  حالة  هو  الجديد  والإن�ضان  الم�ضيح،  بدون  الإن�ضان 
معر�س حديث بول�س عن المعموديّة كاتّحاد بموت الم�ضيح وقيامتِه وكتماثل 
بحالتَـي الم�ضيح المائت والقائم، ونتيجة هذه المعموديّة، يوؤكّد بول�س: »ونَحنُ 
رُ الخاطِئ، فلا نَظَلَّ عَبيدًا  لِبَ معَه لِيَزولَ هذا البَ�ضَ نَعلَمُ اأَنَّ اإنِ�ضانَنا القَديمَ قد �ضُ

لِلخَطيئَة« )رو 6: 6(. 
رُه في  ا بول�س على هذا التحوّل بين حالتَي الإن�ضان هاتَين، ويُجذِّ د اأي�ضً يُ�ضدِّ
»الحقيقة التي في ي�ضوع« التي ي�ضتنتج منها: »اأَي اأَن تُقلِعوا عن �ضيرَتِكمُ الأُولى 
دِ  دوا بِتَجَدُّ هَواتُ الخادِعة، واأَن تَتَجدَّ دُه ال�ضَّ فتَخلَعوا الإنِ�ضانَ القَديمَ الَّذي تُف�ضِ
البِرِّ  ورةِ الِله في  الَّذي خُلِقَ على �ضُ الجَديدَ  فَتَلبَ�ضوا الإنِ�ضانَ  وحِيّ  الرُّ عقولِكم 

وقَدا�ضةِ الحَقّ« )اأف 4: 24-22(. 

( )رو 6: 19؛ 1 كو 2: 13؛ 4: 3؛ 10:  ا بول�س وهي avnqrw,pinoj )اإن�ضانيًّ هُناك �ضفة ي�ضتعملها اأي�ضً   )9(
13( تتعار�س مع البُعد الروحيّ.
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من جهة اأخرى، ل يَبقى هذا التحوّل في نظر بول�س الر�ضول مُقت�ضرًا على 
الم�ضتوى اللاهوتيّ العقائديّ البحت، ولكنّه يُترجم في الأخلاقيّات الم�ضيحيّة. 
الإن�ضان  تنطلق من حالة  اأهل كولو�ضي  اإلى  الر�ضالة  فَالتوجيهات الأخلاقيّة في 
حالتِه  عي�س  اإلى  الموؤمن  لتدعو  القديم،  الإن�ضان  من  اأي  الم�ضيح،  اختبار  قبل 
بٌ  ا كُلَّ ما فيه غَ�ضَ ا الآن فاأَلْقُوا عَنكم اأنَتُم اأَي�ضً الجديدة، الإن�ضان الجديد: »اأَمَّ
ا، فَقَد  كم بَع�ضً و�ضُخْطٌ وخُبْثٌ و�ضَتيمة. ل تَنطِقوا بِقَبيح الكَلام ول يَكذِبْ بَع�ضُ
خَلَعتُمُ الإنِ�ضانَ القَديم وخَلَعتُم معَه اأَعمالَه، ولَبِ�ضتُمُ الإِن�ضانَ الجَديد، ذاك الَّذي 

لَ اإلِى المَعرِفَة« )كول 3: 10-8(. ورةِ خالِقِه لِيَ�ضِ دُ على �ضُ يُجَدَّ
خلا�ضة القول، »اإذا كان اأحدٌ في الم�ضيح، فاإِنَّه خَلْقٌ جَديد. قد زالتِ الأَ�ضياءُ 
يءٍ ول  القَديمة وها قد جاءَت اأ�ضياءُ جَديدة« )2 كو 5: 17(. »فما الخِتانُ بِ�ضَ
يءُ هو الخَلْقُ الجَديد« )غل 6: 15(. وما الخلق الجديد  يء، بلِ ال�ضَّ القَلَفُ بِ�ضَ
ه على م�ضتوى  والإن�ضانُ الجديد تَغييرٌ في الأبعاد الماديّة. فالإن�ضان يبقى هو نف�ضُ
لكينونتِه  ترجمة  فهي  الجديدة،  حالتُه  اأمّا  نيقوديم�س(.  )رج  الطبيعيّة  الولدة 

الجديدة مع الم�ضيح.

2- الإن�سان النف�سانيّ اأو الإن�سان اللحميّ والإن�سان الروحيّ 
)o` yuciko.j @sarki,noj/sarkiko,j# a;nqrwpoj( o` pneumatiko.j a;nqrwpoj(

اأهل  اإلى  الأولى  الر�ضالة  في  اإلّ   )yucikovj( »نف�ضانيّ«  ال�ضفة  ترد  ل 
المعاني  مع  يتوافق  ل  ال�ضفة  لهذه  بول�س  ا�ضتعمال  اأنّ  يُلاحظ  كورنت�س)10(. 
الإيجابيّة التي يُعطيها لكلمة »نف�س« )yuch،(. فال�ضفة تاأخذ معنًى �ضلبيًّا يتعار�س 
ح بع�س ال�ضارحين اأنّ هذا الختلاف يعود اإلى ا�ضتعمال  مع البُعد الروحيّ. يُرجِّ
بول�س لهذه ال�ضفة بح�ضب ا�ضتعمال المُناوئين له في كورنت�س اإذ لم ي�ضتعملها 

تَين(، 46. )10( في 1 كو 2: 14؛ 15: 44 )مَرَّ
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في الر�ضائل الأخرى. مهما يكن من اأمر، علينا فهم المعاني المُعطاة لهذه ال�ضفة 
ين اللذَين يوردانها. من خلال الن�ضَّ

وحَ الَّذي اأَتى مِنَ الله لِنَعرِفَ  1 كو 2: 12ولَم نَنَلْ نَحنُ رُوحَ العالَم، بل نِلْنا الرُّ
مِنَ  مَاأخوذٍ  بِكَلامٍ  علَيها  نَتَكلَّمُ  ل  واإِنَّنا  المَواهِب13.  مِنَ  علَينا  بِه  الُله  اأنَعَمَ  ما 
وح، فنُعبِّرُ عنِ الأمُورِ  الحِكمَةِ الإن�ضانيّة )avnqrw,pinoj(، بل بِكَلامٍ مَاأخوذٍ عنِ الرُّ
وحِيَّةِ )pneumatiko,j( بِعِباراتٍ رُوحِيَّة )pneumatiko,j(. 14فالإِن�ضانُ النف�ضانيّ  الرُّ
)yuciko,j( ل يَقبَلُ ما هو مِن رُوحِ الله فاإِنَّه حَماقةٌ عِندَه، ول يَ�ضتَطيعُ اأَن يَعرِفَه 

 ،)pneumatiko,j( وحِيّ  الرُّ الإِن�ضانُ  ا  15واأَمَّ وح.  بِالرُّ اإلَّ  ذلِكَ  في  حُكْمَ  ل  لأَنَّه 
بِّ لِيُعَلِّمَه؟  فيَحكُمُ في كُلِّ �ضَيء ول يَحكُمُ فيه اأَحَد. 16فمَنِ الَّذي عَرَفَ فِكْرَ الرَّ

ا نَحنُ فلَنا فِكْرُ الم�ضيح. واأَمَّ
ولي�س  النف�س  عليه  ت�ضيطر  الذي  الإن�ضان  اأي  النف�ضانيّ،  الإن�ضان  يقدر  ل 
بُعد  على  حالتُه  تقت�ضر  الذي  فالإن�ضان  الِله.  روح  من  هو  ما  يقبل  اأنْ  الروح، 
اإلى فهم  اأنْ ي�ضل  الزمنيّة، ل يُمكنُه  ال�ضخ�ضيّ وبُعد الحياة  النف�س  بُعد  واحد، 
من  الم�ضيحيّ  الفكر  بول�س  ر  يُحرِّ المفهوم  بهذا  الم�ضيحيّ.  الروحيّ  المنطق 
اإلى الإن�ضان الروحيّ، الإن�ضان  منطق الأبعاد النف�ضيّة والج�ضديّة منفردةً لي�ضل 
الذي يُعطي �ضائر الأبعاد معناها الحقيقيّ ويحكم في كلِّ �ضيء. فالإن�ضان وَحدةٌ 
دها البُعد الروحيّ الذي يحكم في نهج عمل الأبعاد الأُخرى في  متكاملة يوحِّ
النف�ضانيّ مائت لأنّه ل يقبل روح  الذي اكت�ضبَه. فالإن�ضان  الم�ضيح  �ضوء فكر 
، الإن�ضان الكامل كما اأراده الله، فحَيٌّ بالم�ضيح ي�ضوع  الله؛ اأمّا الإن�ضانُ الروحيُّ

. هذا ما يُعالجه الن�سّ الثاني. الحيِّ
رُوحِيًّا  جَ�ضدًا  فيَقومُ   )yuciko,j( نف�ضانيٌّ  ج�ضدٌ  ...44يُزرَع   :15 كو   1
ا ج�ضدٌ  ي�ضً )pneumatiko,j(. واإذِا كانَ هُناكَ ج�ضدٌ نف�ضانيٌّ )yuciko,j(، فهُناكَ اأَ
لُ نَفْ�ضًا  رُوحِيّ )pneumatiko,j(، 45فقد وَرَدَ في الكِتاب: »كانَ اآدمُ الإِن�ضانُ الأَوَّ
 )pneumatiko,j( ُّوحِي حَيَّة« وكانَ اآدمُ الآخِرُ رُوحًا مُحْيِيًا. 46ولكِن لم يَظهَرِ الرُّ
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وحِيُّ )pneumatiko,j( بَعدَه. 47الإِن�ضانُ  ل، بلِ النف�ضانيُّ )yuciko,j(، وظَهَرَ الرُّ اأَوَّ
ماء. 48فعَلى مِثالِ الترابيِّ  ، والإنِ�ضانُ الآخَرُ مِنَ ال�ضَّ لُ مِنَ الأر�سِ فهو تُرابيٌّ الأَوَّ
ورةَ  ماوِيُّون. 49وكما حَمَلْنا �ضُ ماوِيِّ يَكونُ ال�ضَّ يَكونُ الترابيُّونَ، وعلى مِثالِ ال�ضَّ

ماوِيّ. ورةَ ال�ضَّ ، فكذلك نَحمِلُ �ضُ الترابيِّ
يُجيب بول�س الر�ضول في الف�ضل الخام�س ع�ضر من الر�ضالة الأولى اإلى اأهل 
كورنت�س على عدّة اأ�ضئلة ب�ضاأن قيامة الأموات. وفي ردّه على ال�ضوؤالَين: »كيف 
يقومُ الأمواتُ؟ وفي اأيِّ ج�ضد يَعودون؟« )اآ 35( يتطرّق بول�س اإلى تكامل بين 
بين حالتِه  يعي�س تجاذبًا  الموؤمن  الروحيّ. فالإن�ضان  النف�ضانيّ والج�ضد  الج�ضد 
حالتِه  وبين  الإيمان،  بعد  باآخَر  اأو  ب�ضكل  ت�ضتمرُّ  والتي  الإيمان،  قَبل  الآدميّة 
الم�ضيحيّة المدعوّ اأنْ يعي�ضها منذ الآن و�ضولً اإلى اكتمالها في الج�ضد الروحيّ 
في القيامة. بمعنى اآخر، ت�ضهد الب�ضريّة اآدَمَين: اآدم الأوّل ترابيّ ونف�ضانيّ )نَف�سٌ 
حمَل  الذي  والموؤمِن  مُحيٍ(.  )روح  وروحيّ  �ضماويّ  واأخير  ثانٍ  واآدم  حيّة(، 
�ضورة الترابيّ في الج�ضد النف�ضانيّ �ضيحمل �ضورة ال�ضماويّ في الج�ضد الروحيّ.

*  *  *

نترجمُهما بكلمة  اللتَين   )sa,rkinoj & sarkiko,j( ال�ضفتَين اإلى  الآن  ننتقل 
الن�ضّاخ  البول�ضيّة ولعدم دقّة  بينهما في ال�ضتعمالت  التمييز  »لحميّ« ل�ضعوبة 
والبُعد  »اللحميّ«  الإن�ضانيّ  البُعد  بين  المقابلة  فقط عند  نتوقّف  كتابتِهما.  في 
الإن�ضانيّ »الروحيّ«. في هذا الإطار يبرز ن�سّ واحد ي�ضتعمل فيه بول�س الر�ضول 

هذه المقابلة.
كَلِّمَكُم كَلامي لأُنا�سٍ روحِيِّين  ن اأُ 1 كو 3: 1واإِنِّي، اأَيُّها الإِخوَة،لم اأَ�ضتَطِعْ اأَ
2قد  الم�ضيح.  في  لأَطفالٍ   ،)sa,rkinoj( لَحمِيِّين  لأَُنا�سٍ  بل   ،)pneumatiko,j(
تُطيقونَه  اأَنتُم  تُطيقوَنه ول  كُنتُم  ما  لأَنَّكُم  عام،  بِالطَّ الحَليبِ ل  بِاللَّبَنِ  غَذَوتُكُم 
دٌ وخِ�ضام،  حَ�ضَ فيكُم  فاإِذا كانَ   .)sarkiko,j( لَحمِيِّين تزالونَ  الآن، 3فاإِنَّكُم ل 
يرةً  �ضِ تَ�ضيرونَ  واأَنَّكُم   )sarkiko,j( لَحميُّونَ  اأَنَّكُمِ  على  دَليلٌ  ذلِكَ  في  اأَفَلَي�سَ 

رِيَّة )kata. a;nqrwpon(؟ بَ�ضَ
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قد تجعَلنا المقابلةُ بين الإن�ضان النف�ضانيّ اأو الإن�ضان اللحميّ من جهة وبين 
الإن�ضان الروحيّ من جهة اأخُرى نُوازي بين ال�ضفتَين »النف�ضانيّ« و»اللحميّ«. 
لكنّ ا�ضتعمال بول�س لهما يُبعد هذه الموازاة. فالإن�ضان النف�ضانيّ مَيتٌ لأنّه ل 
يكونُ  فقد  اللحميّ،  الإن�ضانُ  اأمّا  عنده.  لأنّه حماقة  الله  روح  من  هو  ما  يقبل 
ريعةَ  ال�ضَّ اأَنَّ  نَعلَمُ  »نَحنُ  »لحميّ«:  اإنّه  ه  نف�ضِ عن  يقول  فبول�س  الم�ضيح.  في 
روحيَّة )pneumatiko,j(، ولكِنِّي لَحميٌّ )sa,rkinoj( بِيعَ لِيَكونَ لِلخَطيئَة« )رو 
7: 14(؛ وفي الن�سّ الذي ي�ضتوقِفنا يعتبر بول�س الأ�ضخا�س الذين يتوجّه اإليهِم 
في كني�ضة كورنت�س اأنّهم »لحميُّون، اأطفال في الم�ضيح«. ماذا يعني بول�س اإذًا 

بالإن�ضان »اللحميّ«؟
ينعت بول�س اأهل كورنت�س باللحميِّين لأنّ فيهم ح�ضد وخ�ضام وانق�ضامات. 
يُبعِد فاعِلَها عن حالة  اإطار العمل »اللحميّ«، وهذا  تندرج هذه العلامات في 
»الروح«. وال�ضوؤال المطروح هو: كيف يُمكن لإن�ضان »لحميّ« اأنْ يكون »في 
الم�ضيح« من دون اأن يكون اإن�ضانًا »روحيًّا«؟ لفَهْمِ هذا التناق�س الظاهريّ علينا 

اأنْ نفهَم م�ضمون ال�ضفة »لحميّ«. 
في الفكر البول�ضيّ، هُناك عبارتان مُختلفتان ت�ضرحان م�ضمون هذه ال�ضفة: 
في  ندخل  لن   .)kata. sa,rka( اللحم«  و»بح�ضب   )evn sarki( اللحم«  »في 
فالإن�ضانُ  منهما.  لكلٍّ  واحد  مفهوم  في  �ضننح�ضر  العبارتَين؛  هاتَين  اأبعاد  كلِّ 
، يحيا »في اللحم«: اإنّه ينتمي اإلى عالم حيث تعمل الأكثريّة »بح�ضب  اللحميُّ
اأو  العمليّ  الرجوع  تجربة  في  لل�ضقوط  مُعرّ�س   » »اللحميُّ والموؤمن  اللحم«. 
تُطبَّق �ضفة »اللحميّ«  بالتالي،  اللحم«.  الما�ضية »بح�ضبِ  اإلى حالتِه  النظريّ 
على الإن�ضان الموؤمن الذي �ضقط جزئيًّا في هذه التجربة اأو الذي ل تتناغم حالتُه 
مع حالة »الروح«. انطلاقًا من هذا المفهوم، ل يتناق�س الإن�ضان »اللحميّ« مع 
الإن�ضان »الروحيّ« بح�ضب فكر بول�س، ولكن يجب األّ يعود الإن�ضان اللحميّ 
اإلى العي�س »بح�ضب اللحم«. عليه اأن ينموَ مع الم�ضيح، اأي اأنْ يتخلّى عمّا هو 

للطفل ويُ�ضبح را�ضدًا مع الم�ضيح... وي�ضبح اإن�ضانًا »روحيًّا«.
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 o` e;xw a;nqrwpoj( o` e;sw( الداخليّ  والإن�سان  الخارجيّ  الإن�سان   -3
)a;nqrwpoj

واحدة  مرّة  الداخليّ  والإن�ضان  الخارجيّ  الإن�ضان  بين  كاملة  مقابلة  ترد 
تَين اأُخرَيَين يقت�ضر الكلام على  في الر�ضائل البول�ضيّة )2 كو 4: 16(. وفي مرَّ
مَتْ درا�ضة هذه الن�ضو�س  الإن�ضان الداخليّ فقط )رو 7: 22؛ اأف 3: 16(. قَ�ضَ
ال�ضارحين اإلى قِ�ضمَين: ق�ضم يعتبر اأنّ الإن�ضان الداخليّ، كما الإن�ضان الجديد، 
مرتبط بالحالة الم�ضيحيّة فقط، في حين يعتبر الق�ضم الآخر اأنّ الفئتَين »الإن�ضان 
غير  اأي  عامّ،  ب�ضكل  اأنتروبولوجيَّتان  هما  الداخليّ«  و»الإن�ضان  الخارجيّ« 
مح�ضورَتَين بالموؤمن. لن ندخل في براهين كلٍّ من العتبارَين، لأنْ ذلك يخرج 
عن حجم درا�ضتِنا. �ضنكتفي بعر�س �ضريع للاعتبار الثاني الذي نراه يتطابق اأكثر 

مع فكر بول�س.
يرتبط ب�ضكل وا�ضح مفهوم »الإن�ضان الداخليّ« بمفهوم »العقل« في الآيتَين 

المتكامِلَتَين 22-23 في الف�ضل ال�ضابع من الر�ضالة اإلى اأهل روما. 

ريعةِ الِله مِن حَيثُ اإِنيِّ اإِن�ضانٌ داخليٌّ )باطِن(،  رو 7: 22واأََنِّي اأَطِيبُ نَفْ�ضًا ب�ضَ
�ضيرًا  ريعةٍ اأُخرى تُحارِبُ �ضَريعةَ عَقْلي وتَجعَلُني اأَ 23وَلكِنِّي اأَ�ضعُرُ في اأَعْ�ضائي بِ�ضَ

ريعةِ الَّتي هي في اأَعْ�ضائي. ريعةِ الخَطيئَة، تِلكَ ال�ضَّ لِ�ضَ
هذا  يندرج  بالموؤمن.  الن�سّ  هذا  في  الداخليّ  الإن�ضان  مفهوم  ينح�ضر  ل 
المفهوم في اإطار اأبعاد »العقل« كمركز للدخول في معرفة الله و�ضريعتِه وكقوّة 
الداخليّة  »العقليّة«  القوى  هذه  اأنّ  بول�س  يلاحظ  الإن�ضانيّ.  ال�ضلوك  ه  توجِّ
ت�ضطدم بمعوقات »خارجيّة« تتمثّل بـ»الأع�ضاء«. في هذا الإطار ياأتي المفهوم 
الأ�ضا�ضيّ للتجاذب بين »الإن�ضان الداخليّ« المُتمثِّل بالأبعاد »العقليّة« المعرفيّة 
والإراديةّ، وبين »الإن�ضان الخارجيّ« المُتمثِّل بالأع�ضاء والنزوات وال�ضهوات. 

يظهر هذا التجاذب وا�ضحًا في الر�ضالة الثانية اإلى اأهل كورنت�س:
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اهِرُ(  تُنا: فاإِذا كانَ الإِن�ضانُ الخارجيُّ )الظَّ 2 كو 4: 16ولِذلكَ فنَحنُ ل تَفتُرُ هِمَّ
ةَ  دَّ ال�ضِّ 17واإِنَّ  يَوم  بَعدَ  يَومًا  دُ  يَتَجدَّ )الباطِنُ(  الداخليُّ  فالإنِ�ضانُ  يَخرَب،  فينا 
الخَفيفةَ العابِرَة تُعِدُّ لَنا قَدْرًا فائِقًا اأَبَدِيًّا مِنَ المَجْد، 18فاإِنَّنا ل نَهدِفُ اإِلى ما يُرى، 

ا ما ل يُرى فهو لِلاأَبَد. بل اإلِى ما ل يُرى. فالَّذي يُرى اإِنَّما هو اإِلى حِين، واأَمَّ
حالة  في  زوال  في  هو  والخطيئة  بال�ضهوات  المطبوع  الخارجيّ  فالإن�ضان 
من  الموؤمن  في  م�ضتمرّ  تجدّد  في  هو  الداخليّ  الإن�ضان  اأنّ  حين  في  الموؤمن، 
خلال اإيمانِه بالربِّ ي�ضوع الم�ضيح. فالموؤمن الذي تظهر في ج�ضدِه الفاني حياة 
ي�ضوع )2 كو 4: 11( ينمو في »روح الإيمان« )4: 13( لي�ضل اإلى القيامة مع 
ق  الربّ ي�ضوع. بمعنى اآخر، ياأخذ الموؤمن ما يختبرُه كلّ اإن�ضان في كيانِه ويُحقِّ
فيه اأبعاد اإيمانِه بالربِّ ي�ضوع الذي مات وقام: بالإيمان ياأخذ اإن�ضانَه الخارجيّ 
ا يَقود اإن�ضانَه الداخليّ اإلى حالة  وَيجعلُه »يَخرب« على ال�ضليب، وبالإيمان اأي�ضً
الم�ضيح القائم من الموت. هذه هي خلفيّة ال�ضلاة التي يرفعُها الر�ضول من اأجل 

اأهل اأف�ض�س:

اأُ�ضرَةٍ ا�ضمَها في  اأَجْثو على رُكبَتَيَّ لِلاآب، 15فمِنه تَ�ضتَمِدُّ كُلُّ  اأف 3: 14لِهذا 
وا  ن تَ�ضتَدُّ اأَ اأنَ يَهَبَ لَكم، على مِقدارِ �ضَعَةِ مجْدِه،  مَاءِ والأَرْ�س، 16واأَ�ضاأَلُه  ال�ضَّ
في  الم�ضيحُ  يُقيمَ  17واأَن  )الباطِن(،  الداخليُّ  الإنِ�ضانُ  فيكمُ  لِيَقْوى  بِروحِه، 
�ضتُم علَيها، 18اأَمكَنَكم اأَن  لتُم في المَحبَّة واأ�ضِّ قُلوبِكم بالإيِمان، حتَّى اإذِا ما تاأَ�ضَّ
ول والعُلُوُّ والعُمق، 19وتَعرِفوا  ي�ضين ما هو العَرْ�سُ والطُّ تُدركوا مع جَميعِ القدَّ

مَحبَّةَ الم�ضيحِ الَّتي تَفوقُ كلَّ مَعرِفة، فتَمتَلِئوا بِكُلِّ ما في الِله من كَمَال.

خاتمة
قارَبَ �ضارحون كثيرون بين 1 ت�س 5: 23 وتث 6: 5 من حيث المنطق 
المُتَّبَع فيهما. ف�ضفر تثنية ال�ضتراع يو�ضي: »اأحبب الربَّ اإلهَكَ بكلِّ قَلبِكَ وكلِّ 
تِكَ«. ل يُمكِننا اأن ن�ضتخل�س من هذه الو�ضيّة تَق�ضيم الإن�ضان  كَ وكلِّ قُوَّ نَف�ضِ
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ة«، لأنّ هدف الو�ضيّة هو تحقيق هذا الحبّ في الإن�ضان  اإلى »قلب ونف�س وَقُوَّ
هذه  عن  وا�ضح  تعبير  اإلّ  ة«  وقوَّ ونف�س  »قلب  الثلاث  الكلمات  فما  كاملًا. 

ال�ضموليّة. 
ا على �ضلاة بول�س في ختام اأولى وثائق الم�ضيحيّة:  ينطبق هذا العتبار اأي�ضً
دًا،  ا وحَفِظَكم �ضالِمينَ رُوحًا ونَفْ�ضًا وجَ�ضَ لامِ نَفْ�ضُه تَقدي�ضًا تامًّ �ضَكم اإلِهُ ال�ضَّ »قَدَّ
ودرا�ضتنا  ت�س 5: 23(.   1( الم�ضيح!«  ي�ضوعَ  رَبِّنا  مَجيءِ  في  لَوم،  يَنالُكم  ل 
ر�ضائله.  في  بول�س  ا�ضتعملها  اأخرى  اأنتروبولوجيّة  وتعابير  كلمات  اأظهرت 
الإن�ضانيّ  الكمال  عن  تعبير  هي  وج�ضد«  ونف�س  »روح  الإن�ضانيّة  فالأوجُه 
ا. ونحن نرى تاأكيدًا  اآخرَ لهذه  ه تقدي�ضًا تامًّ الذي يُ�ضلِّي بول�س من اأجل تقدي�ضِ
ال�ضموليّة الإن�ضانيّة من خلال ن�سّ الر�ضالة. فالر�ضالة الأولى اإلى اأهل ت�ضالونيكي 
مبنيّة على الأبعاد الم�ضيحيّة الثلاثة: »الإيمان والرجاء والمحبّة«؛ وهذه الأبعاد 
الثلاثة: »الروح  الإن�ضانيّة  الأبعاد  اأتت  الموؤمن. من هنا  ل كمال  لِتُ�ضكِّ تتكامل 
اأبعاده  الموؤمن  في  فَتُ�ضتكمل  الإن�ضانيّ  الكمال  عن  لِتُعبِّرَ  والج�ضد«  والنف�س 

ا. الإن�ضانيّة واأبعاده الم�ضيحيّة ويُ�ضبح تقدي�ضه كاملًا وتامًّ
اأخيرًا، نختم درا�ضتنا بفتح مو�ضوع يرتبط مبا�ضرة بمفهوم الإن�ضان في فكر 
ي�ضوع  به  قام  ما  الإن�ضان من خلال  هذا  كيفيّة خلا�س  مو�ضوع  بول�س، وهو 
قَه  الم�ضيح بح�ضب الر�ضول بول�س. كيف يبرز دور »الخلق الجديد« الذي حقَّ
ق الإن�ضان مكانتَه الجديدة بعد »الم�ضالحة« التي نالها بي�ضوع  ي�ضوع؟ كيف يُحقِّ
الم�ضيح؟ هل يخت�ضر لهوت التبنِّي جوهر اللاهوت البول�ضيّ والأنتروبولوجيا 

البول�ضيّة؟
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